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Mises en place du panthéon
dans les Hymnes homeériques

L’'exemple de 'Hymne a Déméter

DOMINIQUE JAILLARD
Université de Lausanne

A Pinstar des trois autres grands hymnes homériques conservés, I’ Hymne
a4 Démeéter s’ouvre sur un monde déja organisé. D’ultimes «réajuste-
ments panthéoniques» restent a réaliser. Mais le temps des luttes cos-
miques et des tdtanomachies est passé; Zeus régne et préside au partage
des compétences et des prérogatives divines (¢i7z47). Les dieux ont, pour
la plupart du moins, regu leur part (zz0ir2). Déméter est en charge de
’agriculture et du labour, une de ses #7724/ majeures!: elle cache le grain
dans la terre pour le faire lever?. Le détail est significatif dans la mesure
ou il marque I’écart entre I’'Hymne et des versions de la fondation des
« mysteres > plus étroitement liées 2 un contexte éleusinien ou athé-
nien?, ol c’est a l'occasion de son passage i Eleusis que la déesse
enseigne ’agriculture aux mortels. Le réle somme toute mineur donné a
Triptoléme confirme que ce n’est pas I’objet du poéme*. Les hommes

1. Voir M. Detienne, «Déméter», Dictionnaire des mythologies, Y. Bonnefoy (dir.),
Paris 1981, I, p. 278-282.

2. HbDem 306-307 : la timé de la déesse est précisée en négatf au moment ou elle cesse
d’accomplir sa foncton: oldé Tu yala omépp dvier: kpimTev yadp [...] Anuimmp.

3. Isoc. Paneg. 28: le don de la déesse est double (Bwpedc 8LTTdC), les fruits de la terre
(ToUc kapmolc) et les rites (TTv  TeheTiv).

4. K. Clinton, « The author of the Homeric Hymn to Demeter», OpAth 16, 1986, p. 43-
49 ; Myth and cult. The iconography of the Eleusinian Mysteries, p. 13-14; 96-99. Nous ne
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connaissent les céréales qui entrent dans la composition du cycéon’, ils
vivent de la culture de la terre, des mlova épya?, habitent des cités bien
construites, sacrifient aux dieux et leur construisent des temples’. L’4ige
d’or semble d’autant plus lointain que la coupure entre mortels et
immortels est consommée. Hadés régne en maitre absolu sur les morts,
selon un partage en trois qui rappelle celui du chant XV de I'l/iade? et
auquel Hélios fait allusion lorsqu’il annonce 2 Déméter le rapt de sa
fille?: dupt &€ TN é)\)\axev wc Td TpATa SidTpLxa Sacuods
éT0x0n, un partage primordial qui appartient désormais au «passé > de la
geste divine.

Dans la situation initiale postulée par I’Hymne, la séparation entre
étages du cosmos, la coupure entre le monde souterrain et le monde d’en
haut, entre les morts et les vivants est totale, la frontiére infrangible.
Comme ailleurs dans ’Epopée, la messagere Iris ne la franchit pas. Seul
Hermes, le dieu des passages les plus délicats, le médiateur entre les
espaces les plus hétérogenes et les plus incompatibles peut porter chez
Hadés I’ordre que Zeus intime a son frére, libérer Perséphone. C’est une
des timai qu'Hermés a recu en propre a la fin de I’Hymne bhomérigue qui
lui est consacré: il est seul messager accrédité auprés d’Hades 19, Agissant
dans un espace fondamentalement réversible, il est seul capable de fran-
chir la frontdére dans les deux sens, et c’est a lui qu’il incombe de
conduire le char qui arrache Perséphone au zophos souterrain et de la
reconduire vers la lumiére, sa meére et I’'Olympe odorant!!.

A y regarder de pres, ce monde presque achevé, presque complet, est
un monde compartimenté a ’excés, ou certaines relations et médiations
manquent. La séparation radicale des vivants et des morts, bien qu’atten-
due dans une tradition homérique, est ici presque excessive. L.a commu-
nication entre I’apanage souterrain d’Hadés et le monde des vivants reste
exceptionnelle et aléatoire. Si Hermes franchit la limite a son gré, la pre-
miére rupture, marquée par le surgissement du char d’Hadés venu enle-
ver Koré, s’effectue dans un espace aux qualités bien particuliéres, la

sommes pas pour autant convaincu par la thése, reprise récemment par A. Suter, The
Narcissus and the Pornegranate. An Archaeology of the Homeric Hymn to Demeter, Ann Arbor
2002, qui associe étroitement I’Hymne aux Thesmophories.

5. HhDem 208-211. Voir N. J. Richardson, The Homeric Hymn to Demeter, Oxford
1974, p. 343-348.

6. HbhDerm 93.

7. Dans la version athénienne d’Isocrate, Paneg. 28, le don des fruits de la terre
marque le passage d’une vie animale a une vie humaine, ol ToU un Bnplwddc {fjv Hude
alTioL yeybaow.

8. 1/15,186-193.

9. HbhDem 86.

10. HhH 573-574.

11. HhDem 342-385.
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Mise en place du panthéon dans les Hymnes homériques

prairie, dont A. Motte a cru pouvoir montrer qu’elle constituait par
excellence une surface poreuse, une limite incertaine!?. La plaine
nysienne, ou le rapt a lieu’?, est une terre lointaine peuplée de nymphes,
dont le nom évoque la montagne natale de Dionysos, et qui, dans notre
version du mythe, semble d’autant plus située aux extrémités de I’univers
que les compagnes de Perséphone sont des Océanides®. Or les espaces
océaniens des confins tendent a conserver un ordre du monde antérieur
a la victoire de Zeus. On vy situe les iles des bienheureux sur lesquelles,
dit-on, Cronos continue i régner, le partage entre mortels et immortels
n’y a pas la radicalité qu'imposera la lutte de Prométhée et de Zeus, et les
troupeaux immortels des dieux y cohabitent volontiers avec ceux
d’Hades .

Donnée de départ de PHymne homeériqgue a Démeter, cette coupure
entre vivants et morts, monde souterrain et monde supérieur, affecte
I’équilibre méme du panthéon, I'ordre divin. Hadés, dieu d’en bas, est
seul au milieu des morts sur lesquels il régne; il se tient a I’écart, non
seulement des vivants, mais des autres dieux. Le premier partage, entre
Zeus et ses fréres, en lui donnant comme part cet espace si paruaculier
qu’est le monde d’en dessous, I’a coupé de P’assemblée divine (zgora,
boméguris, théon '%), de I’Olympe. Dans les Hymnes homeériques, I'Olympe
désigne le lieu ou les dieux sont réunis!’, d’ou ils fonctionnent comme
un panthéon bien organisé, en vertu du partage des tizmai — compétences
et prérogatives — auquel Zeus préside. L’Olympe est a la fois un lieu
mythique et un «concept», il exprime la complémentarité et la solidarité
des puissances divines au sein méme des tensions et des oppositons qui
structurent leurs rapports 8.

Dans ’Hymne homeérique, Zeus décide donc de rompre la solitude de
son frére et de lui accorder en mariage la fille de Déméter, Koré. 1l
semble prévoir la résistance de la mére a qui il prend soin de dissimiler
son projet. Son intelligence rusée et prévoyante semble d’ailleurs

12. A. Motte, Prairies et jardins de la Grece antique. De la religion a la philosophie,
Bruxelles 1973.

13. HbhDem 17.

14. HbhDem 5 ; voir Richardson, o.c., p. 148-150.

15. A Erythéia, notamment, I’ile aux couleurs du couchant (voir C. Jourdain-Anne-
quin, Héraclés aux portes du soir, Besangon 1989, p. 482 et ss., 561-565). Sur les espaces des
confins du monde, voir A. Ballabriga, Le soleil et le Tartare, Paris 1986, p. 45-51;
D. Jaillard, Configurations d’Hermes, chap. 1, 1, Kernos. Suppléments, a paraitre.

16. HbhDem 92, 484.

17. HbAp. 186-187, Awdg wpdc Bapa Bedv ped ounyvpwy dwv, HbH. 325, 332,
Oedv neb ounfyvpw, Hb 12, 4-5.

18. Nous usons dans ce travail du terme olympien en fonction de la notion d’Olympe
a I’ceuvre dans les Hymnes et non comme ’antithése de chtonien construite par ’histo-
riographie moderne.
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conduire toute I’affaire. Le rapt se fait selon le dessein de Zeus, Aidg
Boukijoi 1%, Hadés enléve Perséphone «a cause de la métis avisée de son
frére», Kpovi8ew mukwiy 8ud piimw . On peut donc penser que le
Cronide, en qui se concentre toute la 7¢étis nécessaire a ’exercice de la
souveraineté, a quelque arriére-pensée en téte, que sa boulé machine
quelque projet subtil. Les unions matrimoniales voulues par Zeus sont
rarement innocentes, qu’elles le concernent ou qu’elles visent ses
proches, la génération issue des Olympiens.

Les désirs du dieu cachent des pensées profondes. Il engendre des
enfants a travers lesquels il intégre dans ’orbite de sa souveraineté, au
service de ’agencement du monde qu’il met en place, des puissances
anciennes, menacgantes ou lointaines. Les Hymnes homériques se lisent, de
ce point de vue, en continuité avec le grand hymne a Zeus qu’est la Théo-
gonie hésiodique. Zeus épouse des déesses titanes, Thémis qui lui donne
les Heures — Eunomia, Diké et Eirené —, Mnémosyné qui enfante les
Muses olympiennes dont I’étroite relation avec la célébraton de sa vic-
toire sur les Titans et le partage des tizzai divines qui en résulte, construit
le prologue de la Théogonie?'. 11 avale Métis, et, dans I’ Hymne bomérique a
Hermes, lorsqu’il s’unit 2 Maia dans un antre caché du Cylléne, sa pensée
s’accomplit: peydhoro Awdc vbog é&EeTedetTo??. Certes, au fil du récit,
ce sont les hauts-faits, k/uta erga, et les subtiles manipulatons du nou-
veau-né Hermeés qui réalisent le réajustement des partages panthéo-
niques rendu nécessaire par son propre surgissement comme puissance
nouvelle et incontournable, avec le consentement tacitement bien-
veillant et rieur du dieu souverain. Mais la complaisance lointaine de
Zeus est trompeuse; si le dieu n’agit pas directement, c’est bien son des-
sein qui s’accomplit, et le choix de s’unir 2 Maia est le fruit d’une straté-
gie subtile. Fille d’Atlas, I’oloophron, le titan aux pensées dévastatrices,
elle se tient dans un espace ambroisien et océanien analogue aux confins
bienheureux du monde, espace divin mais coupé de I’Olympe. L’héritage
titanique de la lignée maternelle passera en Hermés mais autrement
orienté, et au final, le petit brigand s’avérera un utile auxiliaire de Zeus et
un médiateur indispensable entre espaces hétérogénes du divin, aussi
bien qu’entre mortels et immortels.

L’Hymne homérique a Hermeés fait figure de micro-théogonie explici-
tant le réajustement du partage des prérogatives divines impliqué dans la
naissance d’une puissance dont les compétences (technai, mechanai, erga)

19. HhDem 9.

20. HbDem 414.

21. M. C. lLeclerc, «Le partage de lots. Récit et paradigme dans la Théogonie
d’Hésiode », Pallas 48, 1998, p. 89-104.

22. HhH 10.
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devront étre reconnues comme sa part de tizai. Zeus sanctionne ce qu'’il
a voulu, non certes comme le dieu tout puissant qu’il n’est pas, mais
comme le souverain veillant aux partages et aux équilibres panthéo-
niques et dont la boulé riche en métis procéde a une opération, a bien des
égards, analogue a celle que réalise I’Hymne lui-méme. Le dieu «qui voit
au loin » sait ce qui ferait défaut en I’absence de telle ou telle puissance,
et contribue, par ses stratégies matrimoniales, 2 mettare en place les
champs de compétences indispensables au fonctionnement du panthéon
et au bon agencement du monde.

La wradidon hymnique formule en creux la pensée de Zeus, en créant
la ficdon d’un monde auquel rien ne manque sinon la figure du pan-
théon qui est 'objet de la célébration. Ainsi, en I’absence d’Hermeés,
Apollon apparait comme une sorte de balourd qui découvre, stupéfait et
ravi, la lyre que son petit frére vient d’inventer?. Il ignore, désire et
négocie 'instrument que sa parole de commandement obtient pourtant
comme son di dans 'Hymne homérique qui lui est consacré?. De fait,
Apollon semble privé d’une de ses principales tima: qu il doit recevoir de

son petit frére, et pour laquelle il dépend des compétences de ce dernier,
une situation presque humiliante pour le fier fils de Léto, mais bien
conforme a lesprit de ’Hymne a Hermés, ironique et moqueur. En
revanche, dans I’Hymne a Apollon, le point de vue sur le panthéon se ren-
verse: ’agencement des puissances divines s’organise a partir du fils de
Léto. Arc et lyre se doivent d’étre déja 13, disponibles dés que surgit le
dieu et qu’il prend sa posture d’immuable kouros. Les complémentarités
entre puissances divines ne relévent donc pas de la seule étude structu-
rale des panthéons chers aux anthropologues contemporains, elles s’ins-
crivent d’abord dans ’hymnique archaique, avec une variété peut-étre
plus chatoyante encore.

La métis souveraine qui oriente les mariages de Zeus est également a
P’ceuvre dans les unions qu’il médite pour d’autres dieux. Quelles sont ses
arriere-pensées, par-dela son évidente volonté de vengeance, quand,
dans "Hymne & Apbrodite?, il retourne contre la déesse elle-méme les
puissances du désir et la contraint a s’unir au mortel Anchise? Que
médite-t-il quand il donne sa niéce Perséphone a son frére Hadés? Si
'intention «théogonique» parait moins évidente que lorsque ’hymne
célebre la naissance d’un dieu, Iordre du monde n’en est pas moins
affecté, les partages entre puissances modifiés. Que la répartition des
timai divines soit en jeu, ainsi que les partages entre mortels et immortels

23. HbH 436-462.
24. HbApol 127-132.
25. HbApbr 45-47.
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— une affaire de timé également?® — et méme certains partages entre
hommes, en fonction de leur relation avec la déesse et avec les rites
qu’elle a instituées, c’est ce qu’atteste I’économie de I’Hymne & Déméter,
et c’est un des mérites de ’article fondateur de Jean Rudhardt de ’avoir
montré ¥/,

Le terme timzé revient huit fois dans I’ Hymne et ce sont des timai qui
constituent I’enjeu des actions successives. L’immortalité que Déméter
aurait conférée a Démophon si elle avait achevé le traitement de ’enfant
par le feu est qualifiée de timé?8. C’est une timé aphthitos, impérissable,
qui I’accompagnera néanmoins, sous forme de culte héroique, pour étre
monté sur les genoux de la déesse et avoir dormi dans ses bras?°. Et ce ne
sont rien moins que les timai des dieux que Déméter médite d’anéantir
dans sa colére contre Zeus, responsable du rapt de sa fille. En déuruisant
la race des hommes mortels dont les offrandes et les sacrifices honorent
les immortels, la déesse réduirait a néant leurs timai, kaTadpbvibovoa 8¢
Tinas d8avdbwy *. En retour, ce sont des tizzai nouvelles — et des dira —
que Zeus promet a2 Déméter pour I’apaiser et assurer son retour dans
I’Olympe, «celles qu’elle voudra choisir parmi les priviléges des immor-
tels», dc ke PBoONoLTo peT dbavatoioww €éXécBal’l. Elle les obtient au
moment de la réconciliation finale, de concert avec sa fille 4 qui Hadés a
promis pour leur mariage de grandes prérogatives, timas megistas??.
Jeune fille atimos, Perséphone devient une déesse auguste et puissante.
Quant aux rites institués par Déméter a Eleusis, ils participent 2 sa part
de timé?} et conférent a leurs bénéficiaires une part nouvelle, 7oira, aisa,
jusque dans les brumes de ’'Hades 4.

On pourrait toutefois se demander en quoi cette nouvelle distribution
de tiznai qui se met en place au terme de I’Hymne répond au dessein ini-
tal de Zeus. En suscitant la colére de Déméter, le dieu semble avoir sur-
tout libéré de terribles menaces. Dés qu’Hélios lui a révélé le plan du

26. Dans la Théogonie hésiodique, v. 535, ce sont les timai respectives des hommes et
des dieux qui sont réparties autour du beeuf de Prométhée.

27.J. Rudhardt, « A propos de I’Hymne homérique 3 Déméter», MH 35, 1978, p. 1-17,
Revue européenne des sciences sociales 19, 1981, p. 227-244.

28. HbhDem 261.

29. HbDem 263.

30. HhDem 310-312;351-354.

31. HbDem 443-444; 461-462.

32. HbDem 366.

33. Au moment ou elle réclame la construction d’un temple et d’un autel aux souve-
rains d’Eleusis, Déméter se présente comme «celle qui dédent des tizzai », une timaochos,
v. 268. La timé désigne 2 la fois les fonctions et prérogatives qui reviennent aux dieux dans
les partages panthéoniques et les cultes par lesquels les hommes honorent les puissances
divines.

34. HbhDem 480-482.
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Cronide, le chagrin (achos) de la déesse se mue en colére. Elle s’écarte de
I’assemblée divine, 6e@v dyopriv kal paxkpov “OAvumov, pour s’établir
dans les cités des hommes et leurs grasses cultures, dvépimwr wéMac
kat mlova épya’’. Abandonnant I’Olympe, elle se désolidarise du
concert des dieux. Il est a cet égard significatif que sans chercher a
remettre en cause la souveraineté de Zeus, en agissant a I'intérieur de
son champ de compétences propres, dans les limites de ses seules timai,
Démeéter soit en mesure d’ébranler les fondements mémes des partages
qui définissent «’ordre olympien». Dans sa colére, elle met en ceuvre
deux plans successifs, potentiellement redoutables, vraisemblablement
dans I’idée de contraindre Zeus i lui rendre sa fille: 'immortalisation de
Démophon puis "anéantissement conjoint des matiéres oblatoires et des
hommes qui accomplissent les sacrifices.

L’arrivée a Eleusis d’'une Déméter aux allures de vieille femme obéit a
une stratégie complexe. D’une part, la déesse revét une apparence a la
mesure du deuil et du chagrin qui ’habitent. A Pécart des dieux, en quéte
de sa fille, elle a comme dépouillé la splendeur de son corps divin. Sa
puissance n’en transparait pas moins sous son déguisement, et son arri-
vée dans la demeure de Célée constitue une gquasi-épiphanie. Sa téte
touche le faite de la maison, et son passage répand sur la porte un éclat
divin, mAfjoev &€ Olpac célaog Belolo’S. L’entrée de Déméter produit
sur Iassistance les effets attendus de I’apparition des dieux, #idos et sebas,
cette crainte et cette révérence dont J. Rudhardt a analysé les formes et
les manifestatons®’. L.a déesse n’en reste pas moins méconnaissable aux
yeux des hommes, ce qui est indispensable a la réalisation de son projet.
Elle veut se faire engager comme nourrice d’un enfant mortel, et son
déguisement constitue une ruse, un dolos qui répond au dolos que son
frére Zeus a machiné en préparant en secret ’enlévement de Koré?*®

Le passage de Déméter dans le champ de la ruse, de la métis — un
domaine qui la concerne par ailleurs assez peu — nous semble confirmé
par la maniére dont la déesse justifie sa présence a Eleusis. Elle se dit cré-
toise, d’excellente famille?? ; des pirates ’ont enlevée, auxquels elle a pu
échapper lors d’une escale 2 Thorikos en Atuque¥. Son histoire est une
variante de celles qu’Ulysse, le polytrope a la métis inépuisable, invente

35. HhDem 92-93.

36. HbhDem: 188-189.

37. HbDem 190; voir J. Rudhardt, «Considérations sur la notion de sebas», Homere
chez Calvin, Mélanges Olivier Reverdin, Genéve 2000, p. 421-454..

38. J. Strauss Clay, The Politics of Olympus. Form and Meaning in the Major Homeric
Hymns, Princeton 1989, p. 225.

39. Ce que Métanire avait pressenti au premier regard, v. 213.

40. HbDem 122-134.
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pour dissimuler son identité lors de son retour 2 Ithaque %, et le discours
de la déesse commence par une protestation de vérité, o0 ToL deikés
butv  elpopévnowv pubfioacbal*?, comparable 2 celles qui introduisent
les faux serments d’Hermes ou les fictions d’Ulysse #.

C’est comme nourrice que Déméter peut entreprendre 'immortali-
sation de Démophon, une tiche longue et complexe qu’on peut lire en
parallele avec les efforts également infructueux de Thétis pour arracher
son fils Achille a sa condiion mortelle. L’action des deux déesses n’a
toutefois pas le méme sens. Si 'entreprise de Déméter peut témoigner
d’une sorte d’adoptdon de Démophon, elle constitue surtout, dans les
contextes mythique et narratif de I’Hymne, une premiére tentative pour
atteindre Zeus au cceur méme de I’ordre qu’il 2 mis en place, le premier
moment de I’ézis que la déesse a engagée avec les immortels. Chaque fois
qu’elle vise les dieux, la colére de Déméter est qualifiée de meénis*, le
terme qui définit dans I’l/iade la colére qui s’est emparée d’Achille parce
que sa timé a été méprisée, et qui en souligne a la fois 'hybris, la déme-
sure, et la puissance destructrice®. En proie i cette ménis inexorable, la
déesse n’entreprend rien moins que de réduire, sinon d’abolir, la fron-
dere infrangible que le régne de Zeus a tracé entre mortels et immortels,
hommes et dieux.

La maniere dont Déméter agit contre Zeus reléve de son champ de
compétences spécifique, elle s’inscrit dans le prolongement de ses fonc-
tons de kourotrophos et reflete son souci d’adoucir les rigueurs de la
condition mortelle. Elle y réussira, cette fois avec le consentement de
Zeus, par I'institution des rites éleusiniens, une des nouvelles timai qui
lui revient a la fin de l’Hymne Une part meilleure sera réservée a ceux
des morts qui ont vu ses orgiz. A la différence toutefois de la tentative
faite sur Démophon, le sort des «initiés» dans ’Hades respecte les par-
tages entre mortels et immortels et la séparation des morts et des vivants.
Considérées en elles-mémes, les modalités de I'immortalisadon de
Démophon mettent en jeu les compétences et les fonctions de la déesse:
«Elle I’élevait dans le palais, et il croissait comme un daimon, sans man-
ger de nourriture, sans sucer le sein». Ce premier traitement assure la
rupture avec le régime propre a la condition mortelle. « Elle avait cou-
tume de ’oindre d’ambroisie, comme s’il était né d’un dieu et elle souf-
flait sur lui son doux souffle lorsqu’elle le tenait sur son sein. Toutes les

41. Od. 13, 253-286; 14, 192-359; 16, 61-67 ou la Créte et la perspective de I’escla-
vage jouent un role analogue.

42. HbDem 120-121.

43. HhH 368-369, Od 14, 192,

44. HbhDem 350, 410: x6 ov kal pivioc alviic / dBavdTrools.

45. Voir G. Nagy, The Best of the Achaeans, Baltimore 1979, p. 73-74.
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nuits, elle le cachait dans la vigueur (7énos) du feu comme s’il était un
tison, sans en avertr ses parents. Mais ils s’émerveillaient de sa pleine flo-
raison (tolc 8¢ péya Badp’ éTéTukTo MO¢ TPoBaNc TeNéOeoke), et le
regarder était comme regarder les dieux*». Le passage appelle plusieurs
remarques. La croissance de I’enfant est analogue a celles des jeunes
pousses que la déesse a pour fonction de faire sortr de terre; kourotro-
phie et croissance végétale ont partie liée ¥’. Par ailleurs, Déméter com-
bine I’action de trois éléments, le souffle divin qui, dans ’I/iade, confére
aux héros le meénos, la vigueur et la force, dont la déesse privera les
hommes en interrompant les cycles de la croissance végérale, ’ambroisie
et le feu. L’immortalisation par le feu est celle-la méme qui assure le pas-
sage définitif d’Héraclés du coté des dieux avant son introduction dans
I’Olympe. Elle apparait dans le mythe d’Achille comme équivalente a
Pimmortalisation par les eaux du Styx* qui passent pour la dixiéme par-
tie des eaux primordiales du fleuve Océanos, ou sont les sources de
I’ambroisie et de 'immortalité divine*’. L’entreprise de Déméter tend 2
faire basculer le mortel du c6té du divin, a effacer le clivage entre les
deux géné issus de Gaia, les hommes mortels et les dieux immortels.

Zeus n’a pas méme besoin d’intervenir pour arréter le processus.
Marque de I’bybris excessive de la ménis déméterienne, il est de lui-méme
voué i ’échec. La floraison merveilleuse de Démophon intrigue et
inquiéte Métanire, elle suscite en elle un mélange de curiosité et de peur.
La faiblesse des humains est trop grande, la mére ne peut comprendre ni
supporter la vision de son fils au milieu des flammes d’immortalisation *°.
Il ne restera plus a la déesse qu’a conférer a I’enfant «qui est monté sur
ses genoux » une forme relative d’immortalité, un culte héroique aprés sa
mort, qui lui assurera néanmoins une tizzé impérissable, aphtitos®!.

Apreés ce premier échec, Déméter doit changer de stratégie. Elle ces-
sera d’accomplir une part de ses fonctions. Mais pour bien mesurer les
enjeux panthéoniques de son action, il faut noter que sa séparation
d’avec 'assemblée divine, I’Olympe, n’implique pas, dans un premier
temps du moins, que la déesse renonce a ses timai spécifiques. Elle en

46. HbDem 235-241, trad. Nagy/Carlier-Loraux.

47. Thétis, Il. 18, 56-57, décrit en termes similaires la croissance de son fils, Achille:
«Et lui croissait vite, sembable 2 une jeune pousse. Je ’élevais comme un plan dans le
coin le plus choisi du verger». Sur les rapports entre images végétales, croissance et
mort, voir G. Nagy, o.c., p. 181 et ss. Le rapport entre kourotrophoi, jeunes et pousses,
demanderait & étre approfondi, voir par ex. R. Merkelbach, «Koros», ZPE 8, 1971, p. 80.

48. A. Rh. 4, 869-872; Apollod. 3, 13, 6.

49. Voir J. Rudhardt, Le theme de Veau primordiale dans la mythologie grecque, Berne
1971, p. 93-97.

50. HbDem 242-249.

51. HbDem 263-264. Voir G. Nagy, o.c., p. 181-182.
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retourne seulement J’exercice au profit des seuls mortels, en ébranlant
les partages institués par le régne de Zeus. C’est comme une déesse bles-
sée dans sa timé qu’elle en exige la reconnaissance sous forme cultuelle.
Au moment ou elle révéle sa divinité 2 Métanire et aux habitants d’Eleu-
sis, elle se présente comme «Déméter timaochos, détentrice de timai, la
grande source de richesse et de joie qui soit aux immortels et aux
hommes mortels®2», et elle exige un temple et un autel, autant dire les
sacrifices par lesquels les hommes honorent les dieux. Les immortels
ayant méprisé sa tizzé en lui enlevant sa fille, elle la réaffirme dans son
sanctuaire, au milieu des mortels, a la surface de la terre, qui, dans le par-
tage primordial du chant XV de I’lliade reste, a I'instar de I’Olympe, lieu
d’assemblée commun, une part indivise entre les trois fréres cronides*3.

La pensée des relations entre présence des dieux dans les sanctuaires
et présence commune dans ’Olympe s’avére, dans I’Hymne bhomérique a
Démeéter, d’une particuliére subtilité. Ainsi, la présence de Déméter dans
son temple d’Eleusis marque d’abord son retranchement de la commu-
nauté divine, du partage panthéonique des tizai, au bénéfice de la jouis-
sance de ses seules tzmai cultuelles, inséparables de I’espace du sanctuaire
et de 'autel. Mais cette opposition ne vaut que le temps de la crise, de la
colere de la déesse. Dés lors qu’elle a réintégré I’Olympe de concert avec
sa fille, s’institue une complémentarité entre assemblée divine et sanc-
tuaire €leusinien, entre partages panthéoniques et honneurs sacrificiels.
De méme, au moment du rapt de Koré, Zeus est absent de ’Olympe.
L’Hymne ajoute, en une expression paralléle a celle qui marque le retrait
de Déméter, «il siégeait alors loin des dieux», 6 8¢ véodv foTo Bedv
amdvevde, «dans un temple aux multiples priéres>», ToAUMioTw €Ul
M@, « pour y recevoir des sacrifices de la part des hommes mortels »,
Séypevog lepd kalhd mapd OvnTav dvbpwmwr®t. Dans la logique du
récit, ce pourrait bien étre une absence «diplomatique» qui autorise
Zeus 2 ne pas répondre a I’appel de Koré**. Les dieux sont a la fois pré-
sents aux sacrifices spécifiques qui leur sont offerts et présents tous
ensemble dans I’Olympe. L’Hymne use de cette tension, somme toute
banale, pour explorer les positions que les puissances divines sont sus-
ceptibles d’occuper par rapport a un panthéon pensé comme une com-
munauté fonctionnelle.

52. HbhDem 268-269, trad J. Humbert.

53. 1. 15,193 :yata & ét. Ewn mdvtwv kal pakpds "OAupTos.

54. HbDem 27-28. Nous pensons qu'il faut traduire tepdkahd par sacrifices et non par
offrandes, comme le fontJ. Humbert et 2 F. Cassola. Pour Déméter, voir les v. 354-356:
o8¢ OeotoL ployeTar, AN dwdveuvde Bundeog €v8obL vnoic/ fioTal, 'Elevotvoc kpa-
vadv mToMebBpov €xovoa.

55. HbDem 27 : xolpisc kekAopévne maTtépa Kpovidnv.
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La deuxiéme stratégie de Déméter s’avérera bien plus redoutable.
Elle atteste une rupture radicale de la déesse vis-a-vis du reste du pan-
théon qu’elle traite, dans son opposition, comme solidaire de Zeus.
Déméter ne se contente plus de se tenir a I’écart des dieux, dans son
temple d’Eleusis. En cessant d’accomplir sa fonction propre, les piona
erga, elle manifeste en négatif I'importance de sa timé, la place incon-
tournable de ses compétences et prérogatives dans ’ensemble de «I’éco-
nomie divine». « Démeéter aurait complétement détruit la lignée (genos)
des hommes mortels (zzeropes) par la douloureuse famine, et elle aurait
privé les dieux de I’honneur (zi7z€) glorieux des parts pr1v11eg1ees (geraom)
et des sacrifices (thusion)¢». Le théme est repris par Hermes lorsqu’il
descend dans I’'Hadés pour en ramener Perséphone. «Déméter est en
train de machiner un acte puissant, détruire (phthisai) les tribus des
hommes nés de la terre, qu’elle rend sans vigueur (m¢no0s), en cachant la
semence sous terre, et elle détruit en méme temps (kataphthinuthousa) les
honneurs (ti72€) des dieux immortels*’». On ne peut étre plus clair. Non
seulement la perpétuation indéfinie de la mort végétale, exprimée par
des composés de la racine phthi-, marque, comme le souligne G. Nagy,
un désordre cosmique majeur*®, mais ce désordre, provoqué par Démé-
ter, reléve directement de la cessaton de ses fonctions, ces derniéres cor-
respondant a la part de #imzé que la déesse a déja obtenue. Déméter fonc-
tionnellement absente, I'ordre divin souffre dune incommplétude si grave
qu’elle menace de le détruire, en réduisant 2 néant les prérogatives et
honneurs des dieux, toute ’économie du partage des tizzai divines telle
qu’elle fonctionne dans le culte, au coeur des relations entre hommes et
dieux.

A Yinstar des Hymnes bomériques qui, pour célébrer la naissance d’un
dieu, brossent le tableau d’'un monde auquel manquerait cette puissance
divine, la colére inexorable de Déméter suscite une situation intenable,
un monde sans divinité fonctionnelle majeure en charge de la croissance
végétale et de la terre cultivée. La fiction ainsi créée permet d’explorer
les conséquences de ce manque. La famine et la mort font disparaitre les
hommes qui honorent les dieux par leurs sacrifices. Or c’est par les sacri-
fices et les hymnes que s’accroissent les tizzai des immortels. La raréfac-
tion du nombre des mortels s’accompagne de la disparition des matiéres

§6. HbDem 310-312:Kal vl ke mdumav 8iecoe yévoc pepdnwv dvlpwmwy Mpob
U dpyaréng, yepdwv T épikudéa TipMy kal OGuol@v, trad. Nagy/Carlier-Loraux,
modifiée.

57. HbhDem 351-354: émel péya ufidetar épyov/ poloar ¢UN aupevnvd xapdiyevéwv
dvbpdTwv/ amépp’ Ué  yiic kpimTouca, katadpbwibouca 8¢ Tpde/ dbavdTwy, trad.
Nagy/Carlier-Loraux modifiée.

58. G. Nagy, o.c., p. 186-187.
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oblatoires indispensables 4 ’accomplissement des rites. Sans végétation,
tous les sacrifices, sanglants ou non sanglants, sont impossibles. Farines
et orges sont requis dans la mise 2 mort des bétes. Quant aux troupeaux
qui fournissent les victimes sacrificielles — les grands absents de I’Hymzne,
puisqu’ils ne sont pas directement de la compétence de la déesse —, ils
dépendent néanmoins de Déméter pour leur nourriture. Tout un savoir
des partages panthéoniques et de la pratique rituelle est présupposé par
la traditdon poétique dans laquelle s’inscrit I’Hyzmne, dont la reconstitu-
tion est indispensable si I’on veut prendre I’exacte mesure des enjeux
d’un possible retrait de Déméter et de sa place dans le fonctionnement
des systemes polythéistes qui structurent les sociétés grecques, bien au-
dela de ’époque archaique.

La situation est telle que Zeus doit négocier, accepter un compromis.
Il promet 2 Déméter «les timai qu’il lui plaira de choisir parmi celles des
immortels*». Mais la déesse veut retrouver sa fille. Finalement Hermes
est chargé de ramener Koré. Hadés consent, tout en s’assurant par le
dolos du pépin de grenade - qui répond au dolos de Déméter — qu'’il
conservera son épouse . Koré n’acquiert d’ailleurs explicitement ce sta-
tut qu’avec la réconciliation de Zeus et de Déméter, lorsque Zeus et
Hades sont en mesure de lui accorder conjointernent les timai qui seront
désormais les siennes®'. Perséphone passera un tiers de ’année avec son
époux Hadés et, comme Koré, jeune fille, les deux ders avec sa mére et
les autres immortels. Cette participation commune a ’assemblée des dieux
est le point décisif, énoncé par Déméter, Tag 8¢ 80w map épol Te kal
dM\olc dbavdToilow %, puis sancdonné par Zeus qui scelle dun mouve-
ment de téte le nouvel ordre des choses, Tdc 8¢ 80w mapd unTpl kal
dMotc dbavdTorow . Koré est intégrée au partage des timai divines 2 la
fois par son mariage et par son entrée dans I’Olympe ou elle si¢ge désor-
mais, au milieu des immortels, aux c6tés de sa mére.

Les prérogatives qu’obtient Perséphone participent 4 I’accroissement
de celles de Déméter, mais les partages panthéoniques ne sont pas seule-
ment modifiés par les nouvelles timai que la déesse a pu obtenir en com-
pensation du rapt de sa fille, c’est le couple fonctionnel mére-fille,
Déméter-Koré, qui, comme tel, prend place dans I’Olympe. La timé
d’Hadés se trouve également accrue, non seulement par le don d’une
épouse qui régne a ses cotés sur le peuple des morts %, mais surtout parce

59. HhDem 443-444; 461-462.

60. HhDem 370-374. Voir L. Chirassi, Elenenti di culture precereali nei miti e riti greci,
Rome 1968, p. 73-90.

61. HbhDem 363-366.

62. HhDem 400.

63. HhDem 447.

64. Voir J. Strauss Clay, o.c., p. 252.
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qu’a travers elle, lui-méme et le monde souterrain trouvent place dans le
concert et ’assemblée des dieux, et se trouvent associés 2 Déméter sur
I’Olympe, alors que comme seigneur des morts, Hadeés est voué a séjour-
ner avec ceux qu’il a recus comme sa part®. La coupure radicale, inte-
nable %, que I’Hymne posait a son commencement entre Hadés et le reste
des dieux est désormais dépassée, 'isolement du dieu d’en bas surmonté,
sans que la frontiére entre mortel et immortel, «monde» des morts et
«monde » des vivants ait été remise en cause.

N’était-ce justement pas la le dessein initial de Zeus lorsqu’il entre-
prit de donner en mariage Koré i son frére Hadés? Au terme de la crise,
si menagante qu’elle ait été pour I’ordre divin, le réajustement des par-
tages panthéoniques réalise le projet de Zeus, au-dela méme de ce que la
donne initiale laissait espérer. Mais tels sont peut-€tre les effets de la
meétis souveraine du dieu qui «voit au loin%>». Tout un ensemble de rela-
tions nouvelles peuvent étre mises en place, tout un jeu subtil de croise-
ment entre puissances divines. L’alternance des séjours souterrains et
olympiens de la fille de Déméter organise les échanges et les déplacernents
qui font fonctionner en complémentarité des strates de I’univers jusque-
la incompatibles. S’il faut, pour maintenir intacte la limite entre morts et
vivants, que I’épouse d’Hades siége dans I’Olympe, non comme Persé-
phone, reine des Enfers, mais comme fille de Déméter, Hadeés lui-méme
est intégré a ’assemblée divine par la médiation de son épouse, et il faut
lui promettre — au moment méme ou, tout en la laissant remonter vers sa
mere, il la lie & lui par le pépin de grenade — qu’elle ne régnera pas dans
le monde souterrain seulement sur les morts, mais aussi sur tous les
vivants. «Quand tu seras ici, tu seras maitresse de tout ce qui vit et se
meut 8>

C’est dans le cadre de ce nouveau partage que prend sens I'institution
des rites €leusiniens et qu’il convient peut-étre d’interpréter certains des
effets qu’ils produisent, qu’ils concernent la prospérité des vivants ou le
sort des «initiés» dans les brumes de ’'Hadés%°. Avec Perséphone fonc-
tionnant en couple avec sa mére, I’olbos démétérien passe dans le monde
souterrain, ou la déesse peut désormais étendre son actdon. Les morts ne
peuvent toutefois accéder a la part meilleure que leur promet Déméter
qu’a la condition qu’ils aient vu les orgiz de leur vivant, a la surface de la
terre ou la déesse fait germer le grain, et aient été soumis au rite dans le
sanctuaire commun aux deux divinités. On ne peut manquer dés lors de

65. HhDem 87 : Tolc peTavaieTder TGV ENaxe kolpavoc elval.

66. J. Rudhardt, «A propos de I’ Hymne homérique 3 Déméter», MH 35, 1978, p. 8.

67. HbDem 334.

68. HbhDem 364-365:&vBa & éoliva Seombooelc wavTwy, dméoa {weL Te kal Epmel.
69. HbhDem 480-482.
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poser la question symétrique: qu’est-ce que la descente de Koré ajoute
aux pouvoirs de Déméter? En quoi de nouvelles relations peuvent-elles
s’établir entre les profondeurs de la terre et sa surface, part indivise des
trois fréres, a la fois limite et lieu de passages éminemment délicats? 7
Autour des relatons des deux déesses se joue le statut de cette strate
superficielle, peu profonde mais décisive pour la vie des mortels, dans
laquelle les morts sont ensevelis, les graines enfouies. La terre n’est pas
dans la pensée grecque archaique une entité homogene, elle doit étre
appréhendée en chacun de ces aspects, en relation avec les diverses puis-
sances divines a chaque fois impliquées. Nous espérons revenir sur cette
question a partir de ’analyse des fonctions et des modes d’action de
Déméter. Pour I’heure, il nous importait surtout d’éclairer comment
PHymne a Démeéter met en place les partages panthéoniques au sein des-
quels opére ’action conjointe des deux déesses, et comment, au sein de
sa propre tradition rhapsodique, il abstrait du tissu polythéiste des pra-
tques et des cultes, une sorte d’épure du couple Déméter-Koré. Il des-
sine ainsi une des configuratons de ’Olympe, ces oxfipat’ ’ONOpTOU,
que le centaure Chiron passe pour avoir enseignés aux mortels dans un
fragment de la Titanomachie cycliqgue™. Selon un principe récurrent de
«!’hymnique homérique », le poéme appréhende toutefois ’Olympe en
fonction de la divinité célébrée. En racontant le mythe de la colére de
Déméter, il donne a voir le panthéon du point de vue de la déesse et, par
les fictions qu’il suscite, il explore les fonctions qu’elle y assume. Les
Hymnes homériques ont aussi une dimension spéculative et cognitive.

70. Voir C. Bérard, Anodoi. Essai sur l'tmagerie des passages chtoniens, Rome 1974,
71. r. 11 Bernabé: el¢ Te Sikatoohvmy Gmtdr yévoc fyaye Selfac / dpkouc katl
Buolac kaNdc kal oxnfuat’ ONOpToUu.
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