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Introduction

Avodoi 6¢ vopolor pev mapaminciowst ypéwvtar kol “EAAnveg, yopic §§ 6t 0 Oniea tékva
KOTOTOPVEVOVGTL.
Les Lydiens ont des coutumes similaires a celles des Grecs, excepté qu’ils livrent leurs filles a la

prostitution.!

En ces mots, Hérodote résume la culture des Lydiens, peuple anatolien qui habita la vallée de
I’Hermos au premier millénaire av. J.-C. La proximité de ce peuple aux Grecs, loin de se limiter a
des coutumes partagées, sous-tend de nombreux autres passages des Histoires : avant la conquéte du
royaume lydien par les Perses, les sages grecs auraient fréquenté la cour lydienne, tandis que les
rois lydiens auraient envoyé des offrandes aux sanctuaires grecs?. Pourtant, pour Hérodote, un point
majeur différencie les Grecs des Lydiens : ces derniers pratiquent une sexualité¢ débauchée,
incompatible avec les valeurs grecques. La méme idée imprégne la littérature grecque du Ve siecle
av. J.-C. et apres, qui fait de la Lydie une civilisation sexualisée, voluptueuse et efféminée, symbole
d’un luxe excessif qui meéne a la mollesse.

Pourquoi une vision si péjorative d’un peuple reconnu comme autrefois si proche ? D’ou tire-t-elle
son origine, et a quel point refléte-t-elle la vision de ces Grecs qui cotoyerent les Lydiens, comme
Hérodote en témoigne, aux VII® et VI¢ siecles ? C’est de ces questionnements qu’est né notre travail.
Par suite, nous avons tourné notre regard vers la poésie grecque archaique, une collection de
sources relativement éparse et fragmentaire, mais qui préserve malgré tout les points de vue
d’auteurs contemporains du royaume lydien a son apogée. En survolant ces textes, nos questions se
sont concrétisées en une volonté de retracer, grice a un corpus constitu¢ des passages les plus
pertinents, les diverses perceptions grecques de la Lydie au cours de I’histoire de celle-ci, de ses
débuts jusqu’a quelques décennies avant la rédaction des Histoires d’Hérodote.

Notre intention, au cours de ce travail, est donc de comprendre la gen¢se de 1’image de la Lydie
présente chez Hérodote ; mais plus largement, nous entendons au-dela de cette image et déceler
celles qui lui ont précédé. Une telle approche enrichit en effet la recherche en ce qu’elle permet
d’éclairer le rapport des Grecs a un peuple anatolien, et donc étranger, a 1’époque archaique. A cet

effet, nous avons inclus dans notre visée le contexte politique et culturel derriére les sources de

1 Hérodote 1.94.

2 Hérodote 1.14, 1.25, 1.29, 1.92.



notre corpus, dans le but de déchiffrer a travers elles non seulement comment la Lydie était pergue,
mais aussi ou, comment et pourquoi les peuples grec et lydien interagissaient aux VII°® et VI° siecles.
Cela fait, il devient possible d’établir le role joué par ces facteurs dans le développement de
différentes visions de la Lydie, et par extension, dans la formation des stéréotypes répandus au Ve
siecle.

Notre travail s’inscrit dans le sillon de plusieurs recherches déja effectuées. En particulier, les
articles de Kurke (1992) et Parker (1998) suivent une approche semblable a la ndtre en étudiant les
connotations d’un certain mot associ¢ a la Lydie — respectivement aBpoctvn (délicatesse) et
tOpavvog (tyran) — de ses premieres apparitions jusqu’a son usage en Grece classique. Chacun de
ces travaux a révélé le glissement du mot en question, positif a 1’origine, vers un sens péjoratif. De
méme, une opinion favorable de la Lydie a déja été remarquée chez certains auteurs archaiques :
c’est avant tout le cas de Sappho, comme Burnett (1983), Rissman (1983) et Ferrari (2010) I’ont
tous démontré. Grace aux jalons posés par ces études, nous sommes en mesure d’affirmer que les
Grecs des VII¢ et VI siecles portaient sur la Lydie un regard souvent approbateur, voire admirateur,
mais qu’un revirement de cette vision eut lieu au tournant du Ve siécle. Un examen approfondi de la
question, basé sur la poésie archaique dans son ensemble, n’a cependant pas encore ¢été fait, et ¢’est
sur cette lacune que notre travail s’est construit.

Afin de suivre I’émergence et 1’évolution d’idées de manicére aussi compleéte que 1’état de la
documentation le permet, nous avons choisi de traiter d’une période plutét vaste : elle couvre
I’entiereté¢ des VIIe et VI siecles, de méme que les premieres décennies du Ve. Il nous a paru
nécessaire de débuter avec Homére, dont les épopées offrent un apercu des germes de la Lydie et de
sa place dans I’imaginaire grec. Les deux siécles suivants représentent le coeur de notre sujet ; le
royaume lydien fut alors au sommet de sa puissance, et la quantité de textes qui en font mention
illustrent quelle importance cette civilisation prenait dans I’esprit des Grecs. Au palmares de nos
sources pour cette époque figurent Archiloque, Alcman, Mimnerme, Sappho, Alcée, Théognis,
Hipponax, Xénophane et Anacréon. Enfin, notre étude se clot avec Eschyle, Pindare et Bacchylide,
trois auteurs qui composerent leurs oeuvres peu apres les guerres médiques, un moment charniére
dans I’histoire grecque lors duquel le souvenir culturel du royaume lydien fut canonisé.

Nous avons constitué ce corpus a 1’aide du site web du Thesaurus Linguae Graecae, qui nous a
fourni une liste initiale de références textuelles au peuple lydien (identifiées grace a une recherche
de mots commengant par Avd-). Une lecture rapide de celles-ci a révélé la présence d’éléments
supplémentaires, des anthroponymes, des toponymes, ou encore des objets associés par les Grecs a

la Lydie ; dans un second temps, nous avons donc procédé a une nouvelle recherche afin de recenser
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toutes les apparitions de ces éléments, y compris dans des contextes ou leur lien a la Lydie est
implicite. Bien que notre dépistage se soit voulu méticuleux, nous admettons de bonne grace que
certains passages autrement pertinents ont pu échapper a notre attention, une erreur que nous
assumons pleinement le cas échéant. Par ailleurs, les références que nous avons rassemblées ne
nous ont pas toutes paru nécessiter une discussion approfondie, aussi en avons-nous relégué
certaines a de bréves évocations dans notre travail, parfois seulement en notes de bas de page. Nous
sommes néanmoins d’avis que ces omissions infirment peu nos conclusions et sont supplées en
partie, sinon entiérement, par les passages étudiés en détail.

En ce qui concerne ces derniers, les textes que nous avons reproduits dans notre travail ainsi que la
numérotation des fragments sont issus a chaque reprise des éditions Loeb. Les traductions fournies
sont les noétres, et leur valeur littéraire est limitée par le fait qu’elles servent avant tout d’appui a la
compréhension. Notre argumentation se fonde en effet sur la version grecque et non pas francaise
de nos sources ; ¢’est pourquoi nous avons pris soin d’analyser la forme de méme que le contenu de
chacune avec précision. Notre réflexion, ce faisant, s’est portée sur I’image que dépeint chaque
auteur de la Lydie et la place qu’occupe celle-ci dans le passage en question, mais aussi, aprés une
mise en relation avec les données historiographiques et archéologiques a notre disposition, sur le
contexte de cette image et son apport a nos connaissances sur les Lydiens et leurs contacts avec les
Grecs.

En suivant cette approche, nous ne prétendons nullement rédiger une histoire de la Lydie méme,
bien que notre premier chapitre en résume les points les plus importants. Au contraire, les pages qui
suivent concernent I’histoire d’une relation interculturelle, vue de maniére aussi immédiate que
subjective par ceux qui participérent a son écriture. Nous espérons que 1’étude de cette relation
permettra de nuancer nos présuppositions a son sujet, tirées entre autres des Histoires d’Hérodote ;
et qu’elle nous amenera, enfin, a reconsidérer et approfondir notre conception du royaume lydien,

qui dépend a ce jour principalement des sources grecques.



Chapitre 1

La Lydie dans son contexte

Avant de nous plonger dans la poésie grecque, il nous faut résumer 1’état de nos connaissances sur
la Lydie et le peuple lydien, et situer ces derniers dans le temps et I’espace ainsi qu’en relation avec
leurs peuples voisins. Ce chapitre servira a cet effet, a travers quatre axes successifs : tout d’abord,
ayant localisé la Lydie dans I’espace géographique, nous nous pencherons sur I’archéologie de la
région et ce qu’elle apporte a notre compréhension des Lydiens ; deuxiémement, nous offrirons
quelques généralités sur 1’origine de ce peuple et de leur langue vis-a-vis des autres peuples
anatoliens ; en troisiéme lieu, en nous aidant des sources littéraires, nous établirons une chronologie
du royaume lydien jusqu’a sa conquéte par les Perses ; enfin, nous nous intéresserons a la présence
grecque en Asie Mineure et aux points de contact entre Grecs et Lydiens, afin d’établir dans quel

contexte les sources poétiques dont nous discuterons par la suite s’inscrivent.

Le territoire lydien, lieu de rencontres

Les sources grecques sont loquaces quant a I’environnement des Lydiens : elles les situent en
Anatolie occidentale, au sud de la Mysie et au nord de la Carie, dans la vallée de 1’Hermos
(aujourd’hui le Gediz). C’est sur la rive gauche de ce fleuve qu’était située la capitale lydienne,
Sardes, de laquelle le village qui s’y trouve actuellement, Sart, préserve le nom. Un autre cours
d’eau, le Pactole (Sart Cay1), coule au pied de la citadelle en provenance du mont Tmole (Boz Dag),
lui-méme a une vingtaine de kilométres de Sardes. Le mont Sipyle (Manisa Dag), un peu plus loin,
marque 1’horizon ouest. Enfin, sur la rive droite de I’Hermos et a une dizaine de kilometres
seulement de Sardes, le lac gygéen (Marmara Golii) compléte le panorama lydien. A proximité se
dressent les tumuli de Bin Tepe, dont le plus élevé était identifié par les Grecs a la tombe d’Alyatte ;
ouverte et fouillée en 1853, elle avait malheureusement déja été pillée dans 1’antiquité.

Si le coeur géographique de la civilisation lydienne est depuis longtemps connu, il a fait I’objet de
trés peu de fouilles archéologiques. La plupart se sont concentrées sur la ville de Sardes, et de
surcroit, sur ses niveaux plus tardifs ; seul 1% environ du niveau datant du royaume lydien a été
exploré3. Malgré tout, des sondages de surface ont montré que la région était habitée depuis le

paléolithique moyen*. Ses habitants monterent en puissance vers le XVIII® siecle av. J.-C., lorsque

3 Payne & Wintjes 2016 : 47.
4 Roosevelt 2010 : 41.



de grands forts apparurent dans la vallée de I’Hermos, le plus important étant celui de Kaymake1
pres du lac gygéen. Presque quatre fois plus grand que la citadelle contemporaine de Troie VI, il fut
occupé jusqu’au début du XII¢ siecle et constituait sans doute la capitale régionale. Les trouvailles
archéologiques montrent qu’il s’agissait d’une ville économiquement active, prospere, et hautement
fortifiée’.

Son nom reste inconnu, mais il est vraisemblable que son territoire était celui appelé Séhas utné
(pays de la riviére Seha) par les Hittitess. Ce pays fut conquis par le roi hittite Mursili II (1321-1295
av. J.-C. environ), et en effet, les trouvailles archéologiques de la vallée de I’Hermos montrent une
certaine influence hittite sur ses habitants’. La culture matérielle est néanmoins largement locale, et
a des caractéristiques proches de celles des autres sites de 1’ Anatolie occidentale®. De nombreuses
preuves de contacts avec les Grecs mycéniens ont également été retrouvées, plagant la citadelle de
Kaymakgi, et la vallée de I’Hermos de manicre générale, dans une position stratégique a cheval
entre le pouvoir mycénien a 1’ouest et les Hittites a 1’est?.

Kaymakgei et les autres forteresses de la région furent abandonnées a la fin de 1’age du bronze.
Quelques destructions de sites sont attestées, a inscrire dans le contexte de destruction générale de
localités méditerranéennes pendant 1’effondrement de 1’age du bronze tardif, et des changements
dans la culture matérielle ont eu lieu, mais une certaine continuité est visible a travers 1’occupation
durable de certains sites, dont Sardes, déja habitée vers la fin de 1’age du bronze!?. La continuité
culturelle du début de 1’age du fer jusqu’a la conquéte perse au VIe siecle est certaine. Il en découle
que les Lydiens se trouvaient déja sur place au tournant du XII¢ siécle, mais il est difficile de
déterminer s’ils sont arrivés en Lydie a ce moment-l1a, ou s’ils y habitaient déja au temps de
Kaymakgi. Au vu des changements culturels ainsi que des considérations linguistiques développées
ci-dessous, il est bien possible qu’une nouvelle population s’installa dans la région, mais il nous
faut rester précautionneux face a cette possibilité. En effet, ’irruption d’un nouveau peuple ne
signifie pas la disparition de son prédécesseur, et il se peut tout a fait que les habitants de la vallée
de I’Hermos restérent sur place et furent simplement gouvernés par une nouvelle élite, fraichement

arrivée ou non.

5 Roosevelt et al. 2018 : 680-682.

6 La riviére Seha est sans doute 1’Hermos ou le Caystre.
7 Roosevelt 2010 : 53.

8 Roosevelt et al. 2018 : 664-665.

9 Roosevelt ef al. 2018 : 682-683.

10 Roosevelt 2010 : 57-60.



La capitale de cette ¢élite fut Sardes. Ville encore peu importante durant les premiers siecles de 1’age
du fer, elle gagna en ampleur et se distingua par-dessus les autres sites lydiens vers la fin du VIII®
ou le début du VII¢ siecle. Située sur une acropole entourée de falaises de trois cent métres de haut,
elle occupe une position facile & défendre dans un environnement aux ressources naturelles
nombreuses. Son palais n’est pas préserveé, mais 1’étendue du site — sa population est estimée a
jusqu’a 50’000 habitants a 1’époque royale lydienne — témoigne de sa puissance!!l. Sa richesse est
¢galement bien documentée, autant dans les sources littéraires qu’archéologiques : une raffinerie
d’or a notamment été retrouvée preés des bancs du Pactole, réputé dans I’antiquité pour les pépites
d’or qu’il charriait.

Ces minéraux ont entre autres servi a produire certaines des plus anciennes pieces de monnaie.
Datant probablement de la fin du VII¢ siécle et trouvées pour la plupart a Ephese, elles sont en
¢lectrum et frappées d’une téte de lion, de toute évidence un symbole de la royauté lydienne. Un
grand nombre d’entre elles posseédent I’inscription WALWET ou KUKALIM. Ces deux mots, dont
la lecture a longtemps été débattue, sont aujourd’hui interprétés comme le prénom lydien Alyatte
(lui-méme a rapprocher du louvite walwa/i- « lion ») et I’expression « je (suis) de Gyges »!2. Tous
deux se référeraient au roi Alyatte, descendant de Gyges.

Cette identification pose toutefois probléeme en ce qu’Hérodote appelle le fils de Gyges Ardys et
non pas Alyatte, ce dernier ayant régné deux générations plus tard. Dale souléve la possibilité que le
roi se soit 1égitimé a travers le fondateur de sa dynastie plutot qu’a travers son propre pere, mais
propose plutét de réorganiser la chronologie royale afin que le régne d’Alyatte coincide avec la
datation des pieces!?. Nous rappellerons cependant I’existence d’un fragment de I’historien Nicolas
de Damas, qui fait du roi mermnade Sadyatte non pas le fils d’Ardys, comme chez Hérodote, mais
d’un certain Alyatte!4. En optant pour la version de Nicolas de Damas, nous n’aurions ni besoin de
modifier la chronologie royale, ni d’admettre une préférence idéologique d’ Alyatte pour son ancétre
plutét que pour son propre pére : il y aurait simplement eu deux Alyattes, I’'un fils de Gyges et
auteur des picces du VII¢ siccle, et I’autre pere de Crésus.

Ces inscriptions monétaires figurent parmi les rares traces écrites laissées par les Lydiens. En effet,

aucune chronique royale, aucune histoire, aucun décret indigéne n’a été retrouvé a ce jour, au

contraire de la plupart des puissances méditerranéennes de 1’age du fer. Les textes que nous avons a

11 Roosevelt 2009 : 65.
12 Dale 2015a : 153-158.
13 Dale 2015a : 158-160.

14 FGrHist 90 F 63.1 (Excerpta de Constantin Porphyrogénéte, De virtutibus et vitiis 1.343.21).
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disposition, en grande partie fragmentaires et composés de quelques mots seulement, sont au
nombre de 119 et proviennent surtout des environs de Sardes. Les plus anciens datent de la fin du
VIII¢ ou du début du VII¢ siecle, mais la majorité sont a dater du V¢ ou méme du Ve siecle av. J.-C.,
c’est-a-dire aprés la conquéte perse!S. Funéraires ou consécrateurs pour la plupart, ils nous
informent avant tout sur la linguistique et la religion lydiennes.

De cette religion, les noms de peu de divinités ont été préservés. La plus importante semble étre
Artémis, Artimus en lydien, seulement présente dans les inscriptions a partir du milieu ou de la fin
du VIe siecle. 1l est probable qu’elle fut importée en Lydie depuis Ephése : elle porte souvent le titre
Artimus Ipsimsis (Artémis d’Ephése), et Hérodote et Nicolas de Damas associent tous deux le roi
Crésus au culte d’Artémis de cette villel®. Lews, ou Zeus, attesté dés le milieu du VI¢ siécle,
témoigne lui aussi de I’influence grecque. Il était probablement a 1’origine une forme du dieu de
I’orage anatolien, syncrétis¢ avec le dieu du tonnerre grec ; de la dériverait la tradition selon
laquelle Zeus serait né sur le mont Tmole!”.

D’autres divinités lydiennes sont d’origine orientale. Parmi elles, nous mentionnerons Kufawa,
appelée Kubaba par les Hittites et les Hourrites et Cybele par les Grecs, nommée dans une
inscription du début du VI¢ siecle trouvée a proximité d’un autel, trés probablement celui de la
déesse, dans la raffinerie d’or de Sardes!'®. Le dieu louvite Sandas fait également quelques
apparences textuelles. Déja connu au deuxiéme millénaire av. J.-C., il était assimilé a Héraclés par
les Grecs du premier millénaire.

Les quelques sources écrites lydiennes témoignent donc d’une religion mélant des traditions locales
a des influences externes, comme les trouvailles matérielles de 1’dge du bronze tardif le montrent
déja. S’il est difficile de déterminer, a partir des fouilles archéologiques, quand les Lydiens
s’installéerent en Lydie, il est évident que les peuples locaux, situés au croisement de diverses
civilisations, profitérent longtemps de cette position stratégique pour échanger avec leurs voisins.
Combinée avec les richesses naturelles de la région, leur localisation permit une montée en

puissance facile autant du temps de Kaymakg¢i que des rois de 1’4ge du fer.

15 Payne & Wintjes 2016 : 96-97.
16 Hérodote 1.92 ; FGrHist 90 F 65.3-4 (Excerpta de Constantin Porphyrogénéte, De virtutibus et vitiis 1.344.9).

17 Voir par exemple Jean le Lydien, De mensibus 4.71.

18 Hanfmann 1983b : 225-226.
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Lydiens, Méoniens ou Sardiens ? Quelques considérations linguistiques

Les inscriptions de Sardes, aussi peu nombreuses qu’elles soient, nous offrent également des
renseignements précieux en ce qui concerne la langue lydienne. Celle-ci, déchiffrée au début du
XXe siecle, fait usage d’un alphabet de 26 caractéres dont le sens de lecture va principalement de
droite & gauche. Le nom indigene de la langue, quant a lui, n’est pas le lydien mais le sfardéti-,
c’est-a-dire le sardien. Il s’agit de toute évidence d’une langue indo-européenne, appartenant a la
famille anatolienne, mais une classification plus précise reste difficile. Bien que le lydien partage
divers ¢éléments avec le hittite et les langues louvites, il serait imprudent de les attribuer
systématiquement a une origine commune plutdt qu’a des contacts linguistiques soutenus, les deux
cas ¢tant attestés dans la langue lydienne!®. Par ailleurs, celle-ci présente des caractéristiques
uniques qui trahissent un développement relativement isolé, ce qui rend problématique son
rattachement aux branches hittite ou louvite20. C’est pourquoi, aujourd’hui, la plupart des
chercheurs s’accordent a qualifier sa position linguistique de « controversée »2!.

Cette controverse est compliquée par I’absence d’attestations du peuple ou de la langue lydiens au
deuxiéme millénaire av. J.-C. Un grand nombre d’ethnonymes, de toponymes et de parlers
anatoliens du premier millénaire peuvent en effet étre retracés jusqu’aux sources hittites, ce qui
¢éclaire notre compréhension de chaque région et de son développement : a titre d’exemple, les
Lyciens apparaissent chez les Hittites sous le nom de Lukka, et la langue lycienne se rapproche
fortement du louvite parlé en Anatolie occidentale au deuxieme millénaire?2. Cependant les Lydiens,
ou a défaut, les Sardiens ne sont aucunement mentionnés par les Hittites. Le nom de ces derniers
pour le territoire de la Lydie classique, « pays de la riviére Séha », ne nous renseigne pas davantage
sur I’identité ethnique et linguistique de ses habitants.

Face a cette impasse, les sources grecques peuvent nous offrir une piste. Hérodote, dans le premier

livre de ses Histoires, nous indique que :

01 8¢ npotepov Aypavog Bacievoavteg TavTng Tiig x®pNg Noav dmdyovor Avdod tod Atvog,

an’ dtev 6 dfjpoc AvS1og £KANON 6 mdg ovTOC, TPOTEPOV MNnimv KAAEOHEVOC.

19 Rieken 2017 : 298-299.

20 Ce rattachement a malgré tout été défendu par certains chercheurs : pour le lydien comme appartenant a la branche
louvite, voir Rieken 2017 : 302-303, et pour le rapprochement avec le hittite, voir Carruba 1961 : 462-463.

21 Payne & Wintjes 2016 : 63.

22 11 est a noter que, si I’identification des Lyciens a Lukka est relativement certaine, elle n’implique pas que ce peuple
habitait la Lycie classique au deuxieéme millénaire déja.
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Ceux qui régnaient sur cette terre avant Agron étaient des descendants de Lydos fils d’Atys,

d’apres lequel tout ce peuple fut appelé lydien, étant auparavant appelé méonien.?

Lydos fils d’Atys est vraisemblablement une figure inventée afin d’expliquer le nom des Lydiens ;
nous retiendrons toutefois 1I’information selon laquelle le peuple aurait changé de nom, et se serait a
I’origine appelé méonien. L’usage de ce dernier terme pour un peuple de la vallée de I’Hermos et du
pied du Tmole est confirmé par Homere, qui le préfere a la désignation « lydien », dont il ne se sert
jamais24. Sur la base de ces témoignages, le linguiste Beekes défend une théorie selon laquelle les
Meéoniens, venus d’une autre région — il propose le nord, ce qui s’accorderait avec un déplacement
causé par I’entrée des Phrygiens en Anatolie — se seraient installés en Lydie apres I’effondrement de
I’age du bronze tardif et auraient adopté I’ethnonyme du substrat lydien2s. Beekes argumente de
facon convaincante que la forme Avo- « lydien », absente des sources du deuxiéme millénaire,
dériverait de la racine *luwiy- « louvite »26. La population de la région aurait donc été de langue
louvite jusqu’a I’arrivée des Méoniens, qui auraient diffusé leur propre langue, le sfardéti-, nommée
d’apres leur centre administratif de Sardes.

Quant a I’origine des Méoniens, Beekes la place dans la région de Masa, qu’il identifie a la Mysie
classique, en s’appuyant sur des considérations étymologiques ainsi que sur des témoignages grecs
selon lesquels les Mysiens descendraient des Lydiens, et parleraient une langue proche de la leur?’.
Selon Beekes, les Méoniens seraient les descendants des Mysiens plutot que I’inverse, et leur
origine relativement isolée expliquerait le caractére unique de leur langue. Cette proposition a été
reprise, dans ses grandes lignes, par d’autres chercheurs, mais contestée par d’autres : Simon
observe notamment que la disparition du /s/ nécessaire pour passer de Masa a Mnovia est
linguistiquement impossible?®. La localisation de Masa est également problématique, et il existe

autant d’indices pour une position au nord-ouest de 1’Anatolie (donc proche de la Mysie classique)

23 Hérodote 1.8.

24 Homeére, lliade 2.864-866. Voir le deuxiéme chapitre de ce travail pour une discussion de cet auteur.
25 Beekes 2002 : 215-217, Beekes 2003a : 49.

26 Beekes 2003a : 47-48.

27 Beekes 2002 : 205-214.

28 Simon (& paraitre) : 11-12. Pour les arguments en faveur de 1’équivalence Masa/Mnovia, voir Bryce 2006 : 142-143 ;
Hawkins 2013 : 37-38 ; Hogemann & Oettinger 2018 : 107-115.
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que d’associations avec le sud, en particulier avec Lukka?®. Si cette deuxiéme possibilité s’avere
correcte, elle réfuterait la théorie de Beekes.

D’aprés une autre explication du terme « méonien », celle de van den Hout, le toponyme
Maddunassa et les prénoms Maddunani et Madduwatta, mentionnés dans les sources hittites,
contiendraient un élément *maddun- qui aurait donné *mayun- ou *maiwon- en lydien30. Ce
développement a cependant ét¢ contesté sur des bases suffisamment convaincantes pour qu’il nous
paraisse raisonnable de I’écarter3!.

La place des Lydiens (ou Méoniens) et de leur langue parmi les autres peuples anatoliens reste donc
vague. Des considérations ci-dessus, nous pouvons malgré tout retirer que 1’un des noms grecs pour
ce peuple, « lydien », a vraisemblablement /uwiy- pour étymologie. Que ce nom préserve la trace
d’un changement d’ethnonyme, ou d’une migration des Méoniens vers des terres louvites, est bien
possible ; mais il ne serait pas prudent de croire Hérodote sur parole, son récit étant plus
probablement une maniére simple de réconcilier 1’existence des termes « méonien » et « lydien »
pour le méme peuple. Nous conclurons malgré tout que les deux désignations sont attestées, que les
circonstances ayant mené a leur usage sont floues, et enfin, que le terme indigéne pour la langue

lydienne ne refléte ni I’une ni I’autre mais est sfardéti-, ou « sardien ».

De Lydos a Crésus : une chronologie du royaume lydien

C’est apres ’effondrement de 1’age du bronze tardif que la présence des Lydiens en Lydie devient
indubitable. Les sources littéraires sur leur royaume sont parfois assyriennes, mais généralement
grecques, aucune source littéraire indigéne n’ayant été retrouvée. Nos connaissances dépendent
donc principalement d’Hérodote et de Xanthos de Lydie, tous deux du Ve siecle av. J-.C., ainsi que
de Nicolas de Damas (I¢ siecle av. J.-C.), qui s’est servi des Lydiaca de Xanthos comme source et
dont I’oeuvre nous est partiellement parvenue grace a Constantin Porphyrogénéte. Parmi ces trois
historiens, tous sauf Hérodote sont fragmentaires, et aucun n’a été contemporain d’une Lydie
indépendante. De plus, chacun porte son propre regard sur cette culture qui n’est pas la sienne
(hormis Xanthos, lui-méme un Lydien). Leurs témoignages sont donc a lire d’un oeil critique.
Malgré les divergences de leurs récits, les historiens grecs s’accordent a diviser la royauté lydienne
en trois dynasties : les Atyades d’abord, puis les Héraclides, et enfin les Mermnades. Le premier roi

aurait été Atys, et le deuxiéme son fils Lydos, héros éponyme que nous avons déja rencontré plus

29 Gander 2017 : 274-275.
30 Van den Hout 2003 : 303-308.

31 Gander 2015 : 483-489, Simon (a paraitre) : 12-13.
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haut. L’inscription d’autres personnages dans la lignée atyade est difficile, et I’avis des chercheurs
diverge a leur sujet. A titre d’exemple, Camblitas, glouton ayant dévoré sa propre femme selon
Nicolas de Damas, est rangé parmi les Atyades par Payne & Wintjes mais parmi les Héraclides par
Pedley ; ces conjectures se basent sur la mention d’lardanos dans le fragment en question, et son
identification (ou non) avec le pere d’Omphale, reine de laquelle les Héraclides sont dits
descendre32. Quoi qu’il en soit, les témoignages au sujet de Camblitas, de méme que les autres
récits pouvant étre attribués a la période atyade, ont un caractére plus mythique que factuel et
constituent une source généralement peu fiable. La période atyade est donc mal connue, et dérive de
I’imagination des Lydiens confondue avec celle des Grecs plutot que d’une réalité historique.

Aux Atyades succéderent les Héraclides, une dynastie dont I’historicité est plus certaine. Selon
Hérodote, ils auraient régné 505 ans, une durée qui fait coincider leur montée au pouvoir avec la fin
de la guerre de Troie. Si des bases réelles pour cette datation ne sont pas a exclure, elle a tout autant
da découler d’une volonté grecque de synchroniser I’histoire lydienne avec la leur, volonté sous-
tendant sans doute aussi la désignation d’Héraclés comme ancétre de la famille royale. Les noms
des rois héraclides, cependant, sont de toute évidence lydiens, et leur répétition montre qu’ils sont
dynastiques : ainsi il est question d’Alyatte, d’ Adyatte et de Sadyatte, des noms qui réapparaitront
chez les Mermnades et qui représentent sirement des variantes de prononciation du méme nom33.
Le dernier Héraclide nous offre des indications précieuses concernant le caractére anatolien de cette
royauté. Nommé (S)adyatte par Nicolas de Damas, une information dont la source est sans doute
Xanthos de Lydie, ce roi est introduit par Hérodote comme « Candaule, que les Grecs nomment
Mpyrsile »?4. Candaule a été reconnu tres tot comme un titre ; sur la base d’un fragment d’Hipponax,
qui fait référence a « Hermes étrangleur de chiens, Candaule en méonien », Evans interprete
Candaule comme un nom cultuel signifiant « étrangleur de chiens »35. Plus récemment, toutefois, le
linguiste Yakubovich y a reconnu une origine carienne *hantawa- « roi »36. Ce personnage n’aurait
donc pas été¢ Candaule mais /e Candaule, c’est-a-dire le roi, un mot que les Grecs auraient pris pour

son nom de tréne qui, dans la lignée de ses prédécesseurs, aurait vraisemblablement été (S)adyatte.

32 FGrHist 90 F 22 (Excerpta de Constantin Porphyrogénéte, De virtutibus et vitiis 1.339.5). Voir Payne & Wintjes 2016
126 ; Pedley 1972 : 13.

33 Dale 2011a: 17.

34 Kavdoving, Tov ol "EAAnveg Mvupcilov dvopdlovot, Hérodote 1.7. Nicolas de Damas fait autant usage d’Adyatte que
de Sadyatte, cf. FGrHist 90 F 47 (Excerpta de Constantin Porphyrogénéte, De insidiis 14.4).

35 ‘Epuij kovayyo, Mnovieti Kavdadio, Hipponax, fr. 3a.1 ; Evans 1985 : 231.

36 Yakubovich 2010 : 94-95.
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Mpyrsile a été mis en lien, également trés tot, avec le prénom Mursili porté par trois rois hittites.
Mursili 1T assujettit notamment une grande partie de I’ Anatolie occidentale, et Dale remarque que
plusieurs toponymes de la région semblent préserver ce nom37. De méme, d’autres personnages
d’origine anatolienne ou Grecs d’Asie Mineure se sont appelés Myrsile, dont le tyran de Mytiléne
sous lequel le poete Alcée fut exilé. Sur ces bases, Dale interpréte le Myrsile lydien comme un nom
de trone, voire un titre signifiant « roi », qui se serait propagé en Anatolie occidentale apres les
conquétes de Mursili II et aurait servi a rattacher les dynasties locales a un passé glorieux3s.

Cette proposition a néanmoins une faiblesse : elle implique que la famille royale de Sardes se voyait
comme une descendante de la royauté hittite, or il n’y a aucune raison de croire que ce fut le cas3”.
De plus, Dale précise a juste raison que Myrsile n’était pas le nom usité chez les Lydiens, qui
préféraient Candaule (ou, vraisemblablement, le véritable nom du roi, (S)adyatte). L'usage de
Mpyrsile par les Grecs signifie que le terme parvint a ces derniers depuis un autre peuple anatolien,
et qu’ils I’associérent a un roi lydien par la suite. Il ne faut donc pas en déduire que 1’idéologie
royale lydienne s’appuyait explicitement sur 1’héritage des Hittites, mais plutdt qu’elle s’inscrit
dans un contexte d’échanges interculturels complexes : de revendication lydienne avant tout,
comme le démontre la répétition de noms dynastiques indigeénes, elle aurait adopté le titre Candaule
des Cariens, tandis que les Grecs lui auraient appliqué celui de Myrsile mais aussi, si I’on en croit
Hérodote, une origine grecque a travers Héracles.

Le successeur de (S)adyatte fut Gyges, fondateur de la dynastie mermnade. Les traditions autour de
sa montée sur le trone varient et ont globalement un caractére mythique, mais elles s’accordent
toutes sur le fait que le changement a été violent ; elles pourraient préserver le souvenir d’une
guerre civile menée par une faction de la noblesse contre la royauté*. Quelles qu’en soient les
circonstances, Gyges trouva sa place sur le trone, et devint par ailleurs le premier roi lydien attesté
dans les sources contemporaines grecques et mésopotamiennes. Vers le début du régne
d’Assurbanipal (669-631 av. J.-C.), un messager de « Giigu roi de Luddi » parvint a la cour
assyrienne et demanda le secours du roi assyrien contre les Cimmériens, un peuple dont les attaques

faisaient souffrir la Lydie*!. Un autre texte, relatant le méme épisode, précise que le messager venait

37 Dale 2011a: 18-19.
38 Dale 2011a : 19-23.
39 Oreshko 2017 : 60.
40 Payne & Wintjes 2016 : 30.

411Gy-ug-gu MAN KUR Lu-ud-di, prisme A, col. I1 1. 95.
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d’un royaume si lointain qu’aucun interprete de sa langue n’était disponible a la cour assyrienne*?.
Si I’aide qu’offrit malgré tout ASSurbanipal fut un temps précieuse pour Gyges, elle ne le sauva
pas : le prisme A nous informe que les Cimmériens détruisirent Sardes, et Gyges mourut lors de
cette défaites3.

Son fils — nommé plutdt Alyatte qu’Ardys, comme nous 1’avons précédemment vu — devint roi
apres lui. Les décennies suivantes, sous les régnes de Sadyatte puis d’un autre Alyatte, virent des
tentatives d’agrandissement du royaume lydien, vers I’ouest et les cités grecques mais également
vers I’est, ce qui mena a un conflit avec les Meédes. Selon Hérodote, ce conflit dura cinq ans et se
termina par une éclipse solaire prédite par le Grec Thales, identifiée par les scientifiques modernes a
celle du 28 mai 585%. Impressionnés par cet événement céleste, les Lydiens et les Médes mirent fin
aux combats et conclurent une alliance.

Le dernier roi lydien fut Crésus, dont la réputation d’homme riche dure encore jusqu’aujourd’hui.
Ce fut lui qui réussit enfin a soumettre les cités grecques d’ Asie Mineure a son autorité, et intensifia
les contacts gréco-lydiens a travers ses dons aux sanctuaires grecs. Son régne se termina par la
guerre qu’il mena contre les Perses, gouvernés par Cyrus, et qu’il perdit malgré ses attentes :
Hérodote raconte que Crésus, ayant ét¢ informé par I’oracle de Delphes qu’un grand pouvoir serait
détruit si les Lydiens enclenchaient la guerre, s’y langa et détruisit le sien*’. Si la véracité de cette
anecdote est douteuse, Sardes tomba effectivement aux mains des Perses vers 546 av. J.-C. Selon la
tradition grecque, Crésus échappa de peu a I’'immolation par le feu, mais il est plus vraisemblable
que le roi ne survécut pas a la destruction de son royaume ; comme nous le verrons au dernier
chapitre de ce travail, la troisiéme épinicie de Bacchylide soutient cette hypothése. La mort de
Crésus est également défendue par Burkert, qui en voit la preuve dans des paralleles proche-
orientaux au récit grec, ainsi que dans la Chronique de Nabonide, un texte babylonien qui semble
mentionner la conquéte de la Lydie par Cyrus et 1’exécution du roi lydien46. Enfin, Payne & Wintjes
relévent que Cyrus ne laissa pas Crésus a la téte de la Lydie apres sa conquéte, et suggerent que cela

indiquerait le déceés d’une maniére ou d’une autre du roi#’.

42 Prisme Eq, col. IV 1. 9-14.

43 Prisme A, col. IT 1. 119-120.

44 Hérodote 1.74 ; Stephenson & Fatoohi 1997 : 281.

45 Hérodote 1.53-56.

46 Burkert 1985. Cette interprétation a récemment été contestée, cf. Rollinger 2008.

47 Payne & Wintjes 2016 : 43.
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En effet, I’administration de la région fut reprise par deux Lydiens, Tabalos (d’origine perse selon
Hérodote, mais plus probablement indigeéne du pays) et Pactyes*s. Ce dernier monta trés rapidement
une révolte contre les Perses, qui fut écrasée et provoqua une réorganisation de 1’administration
locale : désormais, le royaume devenu satrapie perse ne serait plus jamais gouverné par des
Lydiens. La ville de Sardes resta cependant un centre politique et économique important, et la
langue lydienne, si elle finit par s’estomper autour du III° siecle av. J.-C., continua d’étre parlée par
la population sous domination perse.

Faut-il donc parler de fin de la Lydie ? Il est certain que le royaume et 1’¢lite a sa téte disparurent au
milieu du VI siecle, ouvrant la région a de nouvelles influences culturelles, mais la perte
d’indépendance ne signifie pas I’extinction d’un peuple. De plus, ce dernier, comme 1’archéologie
et la linguistique le démontrent, était déja culturellement mixte sous les rois des Sardes, combinant
I’influence de ceux-ci & un art matériel dérivant d’un fonds anatolien commun, a un ethnonyme
probablement louvite, ainsi qu’a 1’usage du titre carien Candaule. Les Lydiens, s’ils se sont méme
vus comme ethnie plutdt que comme des peuples divers partageant une région et une langue

commune, ont donc une existence allant bien au-dela du royaume lydien.

Les Grecs en Anatolie

Nous avons vu, jusqu’ici, que la Lydie eut un caracteére culturel et linguistique propre mais
indéniablement d’origine anatolienne, et qu’elle entretint de forts liens avec les civilisations
environnantes — Hittites et Louvites au deuxieme millénaire av. J.-C., Cariens et Mysiens parmi
d’autres au premier millénaire. D’un autre c6té, nous avons survolé quelques points de contact avec
la Grece. Il nous parait a présent utile de nous y plonger plus profondément et de retracer la
présence grecque en Lydie.

Contrairement a ce que laisserait croire Homére, qui ne mentionne pas de villes grecques sur la cote
anatolienne, I’arrivée des Grecs de 1’autre coté de la mer Egée est trés ancienne. Des objets
mycéniens ou d’inspiration mycénienne tout au long de la cote, de Troie a Miisgebi pres
d’Halicarnasse, et dans les iles cotieres témoignent de contacts gréco-anatoliens des le XVe siecle
av. J.-C49. A Milet avant tout, les données archéologiques montrent une présence mycénienne forte
a partir de la deuxiéme moiti¢ du XVe siecle, suffisamment pour qu’elle n’indique pas seulement

des échanges commerciaux mais sans doute une communauté grecque mycénienne installée sur

48 Pour l'origine de Tabalos, voir Rung 2015 : 8-10.

49 Mac Sweeney 2017 : 387-389.
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place®0. Cette affirmation est soutenue par les sources hittites, qui décrivent des interactions avec le
peuple Ahhiyawa — aujourd’hui accepté par la plupart des chercheurs comme étant une variante du
grec AyauF)ot, « Achéens », c’est-a-dire les Grecs mycéniens — en Anatolie occidentale, en
particulier aux XIVe et XIII¢ siecless!. Les textes hittites révelent une volonté des Grecs de s'assurer
une présence sur la cote, tantdt en s’opposant aux rois locaux, comme lors du conflit entre le Grec
Attari$Siya et I’ Anatolien Madduwatta, tantot de manicre plus paisible : en effet, le nom du roi de
Wilusa (probablement Troie) au XIII° siecle, AlakSandu, ou Alexandre, indiquerait un élément grec
dans la famille royale, acquis a travers des échanges culturels soutenus, voire méme un mariage
dynastique3?.

Durant toute cette période, Milet (Millawanda/Milawata en hittite) semble avoir servi de levier aux
Grecs, et leurs tentatives d’accroitre leur influence sur la région diminuérent seulement avec le
retour de Milet aux Hittites dans la deuxiéme moiti¢ du XIII¢ siécles3. Ephése (ou ApaSa) connut
elle aussi une certaine présence mycénienne et fut le siege du roi anatolien Uhha-ziti, qui se souleva
contre les Hittites vers 1318 av. J.-C. avec le soutien du roi d’ Ahhiyawa’.

Les trouvailles mycéniennes sur le site de Kaymak¢t ne sont donc ni surprenantes, ni rares, et
démontrent que les Grecs étaient en contact avec la Lydie en tant que région géographique bien
avant le royaume lydien. Ces contacts continuérent aprés I’effondrement de I’Age du bronze. A
I’époque archaique, la présence grecque sur la cote anatolienne se solidifia, et les cités grecques se
développerent et devinrent des centres culturels, littéraires et scientifiques ouverts sur le monde qui
les entourait. Leur floraison coincida avec celle de la Lydie, toute proche, qui se tourna rapidement
vers elles. Comme a I’age du bronze, Milet et Ephése furent des points importants dans cette
rencontre, mais de méme qu’a 1’age du bronze, ils étaient loin d’étre les seuls.

Les interactions gréco-lydiennes peuvent se résumer selon deux axes : celui de la guerre d’une part,
celui des échanges pacifiques de 'autre. Du c6té martial d’abord, Hérodote relate nombre de
campagnes menées par les rois mermnades contre les communautés grecques, du régne de Gyges

jusqu’a celui de Crésus>. Sous Gyges, Smyrne aurait été attaquée et Colophon capturée ; sous

50 Bryce 1989 : 1-2.

51 La question de savoir a quels Grecs le terme Ahhiyawa s’appliquait — ceux de la péninsule grecque enticre, du
Péloponnese, des iles égéennes et/ou de la cote anatolienne — est encore débattue.

52 Accusation de Madduwatta (KUB 14.1 + KBo 19.38). La trace d’un tel mariage dynastique se trouverait peut-étre
dans le texte fragmentaire KUB 26.91.

53 Bryce 1989 : 15-17.
34 KBo 3.4 + KUB 23.125 ii 15-32.

55 Hérodote 1.14-22, 1.26-27.
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Ardys/Alyatte, le tour de Priéne serait venu de tomber sous le joug lydien ; sous son petit-fils
Alyatte, Clazomenes aurait été envahie et Smyrne capturée ; enfin, Crésus aurait conquis I’enticreté
des cités ioniennes. En outre, chaque roi mermnade s’en serait pris a Milet. Ces récits doivent étre
lus d’un regard critique : il n’est pas certain que toutes ces campagnes eurent lieu, et dans le cas de
Milet, il se peut qu’Hérodote insista sur I’importance de cette ville afin d’annoncer son rdle
d’instigatrice de la révolte ionienne>¢. Malgré tout, il est trés plausible que les Lydiens voulurent
mettre la main sur Milet, trés puissante a cette époque, et sur la cote de maniére générale, puisque le
contrdle des villes portiéres impliquait le contrdle des routes de commerce entre la mer Egée et
I’ Anatolie centrale.

Cette volonté d’étendre leur influence sous-tend aussi les dons des rois lydiens aux sanctuaires
grecs. Hérodote attribue a Gyges, Alyatte et Crésus de riches dons a 1’oracle de Delphes, et dans le
cas de Crésus, également ailleurs en Grece, y compris a Didyme pres de Milet et au sanctuaire
d’Artémis a Ephéese’’. Dans ce dernier cas, de nombreuses trouvailles archéologiques viennent
confirmer le mécénat lydien, dont des colonnes portant 1’inscription fragmentaire « le roi Crésus a
dédié »8. Les pieces de monnaie discutées plus haut, frappées avec une téte de lion et les mots
WALWET et KUKALIM, furent également retrouvées dans ce sanctuaire, démontrant une
participation royale lydienne au culte d’ Artémis d’Ephése a la fin du VII¢ siecle déja.

Selon le récit d’Hérodote, ces dédicaces auraient été effectuées afin de demander 1’aide de ’oracle,
puis, une fois cette aide octroyée, comme remerciements. Knight les interpréte plutdt a travers la
Third Space Theory, qu’il définit dans le cas de 1’archéologie comme un espace culturel mixte, ni
entierement grec, ni entierement lydien, dans lequel ces deux peuples se rencontrent>®. Dans cette
optique, les dédicaces lydiennes représenteraient plutét une ouverture du dialogue interculturel
effectuée a travers la religion, sphére « at the meeting point between secular and divine
authority »60, Il est certain que cette ouverture du dialogue, exposant le pouvoir et la richesse des
Mermnades, avait pour motif les intéréts royaux lydiens, et son but, comme nous le confirmerons
dans les chapitres suivants, devait étre d’influencer les élites grecques en leur faveur. Elle n’avait
donc pas lieu sur un terrain égal, mais servait a montrer aux Grecs ce qu’ils avaient a gagner en

s’associant a la Lydie.

56 Knight (a paraitre) : 3.

57 Hérodote 1.14, 1.25, 1.92.

58 Baolevg Kpoicog avédnkey, cf. Kaplan 2006 : 133.
39 Knight (a paraitre) : 2.

60 Knight (a paraitre) : 6.
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Et certes, les ¢élites grecque et lydienne de 1’époque archaique semblent avoir été proches. Parmi de
nombreux exemples provenant de 1’archéologie, nous citerons un sarcophage retrouvé a Acanthos
en Chalcidique, sur lequel des banqueteurs portent des turbans lydiens ; la scéne représente
¢galement des AOOwn, des vases a parfum d’origine lydienneél. De méme, la tradition d’une
rencontre entre Crésus et Solon pourrait témoigner de la présence d’intellectuels grecs a la cour
lydienne. Enfin, I’affirmation d’Hérodote que « les Lydiens ont des coutumes similaires a celles des
Grecs » démontrerait que cette proximité €tait encore ressentie au Ve siécle, souvenir d’une époque
ou ces deux cultures se mélaient réguliérements2.

Il ne faut donc pas voir les Grecs comme un peuple a part, séparé de son environnement anatolien,
ni les interactions gréco-lydiennes comme une rencontre entre les spheres distantes de 1’Orient et de
I’Occident. Au contraire, la présence grecque en Anatolie peut étre retracée jusqu’au XVe siecle av.
J.-C., et sur le territoire de la Lydie jusqu’au XIVe siecle au moins — en d’autres mots, avant méme
que le peuple lydien soit attesté avec certitude. Les Grecs apparaissent des cette époque comme un
acteur parmi d’autres dans la région, ce qui aboutit, & ce temps-1a déja, a un héritage culturel mixte
qui peut €tre retrouvé en particulier dans la mythologie grecque®?. Leur présence perdura apres la
transition vers 1’age du fer, lorsque les cités grecques prirent de I’ampleur, ce qui fit d’elles les
cibles d’attaques mermnades mais rapprocha aussi leurs ¢lites de la noblesse lydienne. Les contacts
ne se firent donc pas seulement en temps de guerre, mais aussi dans les sanctuaires, a la cour, et lors
de banquets ; Milet et Ephése y jouerent un rdle particulierement important, mais il ne faut pas
limiter notre regard a ces deux villes, une grande partie de la cote anatolienne y ayant également
pris part. L’influence fut également mutuelle, autant des Grecs sur les Lydiens, comme le prouve

I’importance d’Artémis a Sardes, que des Lydiens sur les Grecs, comme vu a travers le sarcophage

d’Acanthos.

Conclusion

Dans ce chapitre, nous avons pu cerner la Lydie a travers son histoire, sa culture matérielle et sa
langue, et nous confronter a quelques problémes dans leur interprétation. Nous avons vu, tout
d’abord, que les origines du peuple lydien sont peu claires. A 1’dge du bronze tardif, la région de la
Lydie faisait partie du pays de la riviére Seha, dont la forteresse la plus importante était située prés

du lac gygéen et avait des liens avec les Grecs mycéniens, de méme qu’avec les Hittites. Il n’est

61 Crielaard 2009 : 62.
2 Avdoi 8¢ vopoiot uév mapominciowst ypéovon kai "EAAnveg, Hérodote 1.94.

63 Voir Bachvarova 2016 pour une étude récente et détaillée en ce qui concerne les épopées homériques.
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néanmoins pas certain qu’elle ait été gouvernée par le peuple lydien, ce dernier n’étant pas nommé
de maniére évidente dans les sources contemporaines. Nous acceptons avec précaution la théorie
d’une migration lydienne, soutenue par les deux ethnonymes — Lydiens et Méoniens — pour ce
groupe ainsi que par les changements évidents dans I’archéologie au tournant du XII° siecle av. J.-
C., tout en rappelant que ’arrivée d’une nouvelle population ne signifie pas la disparition de la
précédente. En effet, la durabilité de certains sites, ainsi que la diversité linguistique et matérielle
évidente durant toute I’histoire de la région jusqu’a sa conquéte par Cyrus et méme apres, montre
que la Lydie comprenait de nombreux éléments culturels, y compris celui déja présent a 1’age du
bronze.

L’un de ces ¢léments fut les Grecs, actifs en Anatolie et en particulier a Milet et Ephése a partir du
XVe siecle. C’est grace a eux que nous pouvons établir une chronologie du royaume lydien, qui
culmina sous la dynastie mermnade aux VII¢ et VI© siecles. Sous cette dynastie, la ville de Sardes
auparavant peu remarquable se transforma en un centre puissant, coeur du pays lydien et siége de la
royauté, une importance reflétée dans le nom indigéne pour la langue lydienne, sfardeti-. Avec
I’aide des nombreuses ressources naturelles de la vallée de I’Hermos, tout particuliérement 1’or
charrié par le Pactole, le pouvoir sardien s’étendit sur une grande partie de I’ Anatolie, y compris sur
les cités grecques au bord de I’Egée, et trouva méme des échos dans les sources assyriennes. Mais
loin d’étre uniquement guerricre, 1’influence lydienne s’exprima a travers divers liens avec les
cultures environnantes : alliance avec les Médes, offrandes aux sanctuaires grecs, échanges mutuels
avec 1’¢lite grecque, et emprunts linguistiques aux autres langues anatoliennes, dont le titre royal
Candaule.

C’est donc dans ce contexte de rencontre avec une civilisation a son apogée, bel et bien anatolienne
mais existant aux cotés des Grecs et interagissant avec eux depuis des siecles, que s’inscrit la poésie

grecque archaique.
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Chapitre 2

La M¢éonie homérique

Le chapitre précédent a permis d’ancrer la Lydie dans un espace géographique, historique et culturel
réel ; dés lors, nous pouvons explorer comment elle est représentée et pergue par les Grecs. Dans ce
chapitre, nous nous intéresserons au rapport d’Homeére et des poemes homériques a la Méonie,
c’est-a-dire la Lydie. Nous commencerons par examiner les traditions reliant le personnage
d’Homére a cette région, avant de procéder a une analyse de texte plus concrete : il sera d’abord
question de la caractérisation de la Méonie et de sa place dans le panorama anatolien ; nous
expliquerons ensuite comment les héros méoniens de la guerre de Troie incarnent la topographie et
la culture de leur patrie ; enfin, nous démontrerons a travers I’exemple de deux personnages, Niobé

et Apollon, que la Méonie des poémes homériques ne se limite pas toujours a un peuple précis.

Homere et la Méonie

La Lydie fait sa premiere apparition dans la littérature grecque avec 1’//iade d’Homere. Cette
épopée, mise par €crit dans les premieres décennies du VII° siécle av. J.-C., nomme en effet parmi
les alliés des Troyens un peuple originaire de la vallée de I’Hermos : il s’agit des Méoniens, compris
par les Grecs plus tardifs comme des Lydiens. Nous avons vu au premier chapitre que la relation
exacte entre ces deux ethnonymes, de méme que 1’étymologie de « méonien », est floue, et qu’il est
difficile d’établir a partir d’eux une histoire de la Lydie. Malgré cela, les nombreux sites faisant
partie du paysage lydien et associ¢s par Homere aux Méoniens, ainsi que I’information fournie par
Hérodote selon laquelle « Méoniens » aurait été la désignation des Lydiens avant le roi Lydos,
indiquent que le peuple lydien fut I’héritier culturel et territorial, sinon génétique, des Méoniens®.
La M¢éonie et ses habitants sont explicitement mentionnés six fois dans 1’//iade, et quatre passages
supplémentaires font référence a des lieux ou personnages méoniens sans les nommer comme tels,
faisant de la Méonie une région relativement bien attestée mais qui ne joue pourtant pas de role
majeur dans I’épopée — au contraire de la Lycie, par exemple, qui est la terre natale du héros
Sarpédonés. Ces attestations sont cependant remarquables en ce qu’elles préservent un grand
nombre de toponymes et de descriptions du paysage, davantage que pour toute autre région

anatolienne en-dehors de la Troade. Présents dans 1’/liade sont les monts Tmole et Sipyle, les

64 Hérodote 1.8.

65 Pour les mentions explicites de la Méonie ou des Méoniens, voir Homeére, lliade 2.864-866, 3.401, 4.141-142, 5.43,
10.431, 18.291. Pour les mentions implicites, voir 2.461, 17.216, 20.381-392, 24.615.
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fleuves Hermos, Hyllos et Caystre, le lac gygéen, et les localités de Tarne et Hyde. Ces lieux
semblent étre bien connus par I’auteur du poeéme, qui se sert de I’un d’eux au chant II pour établir

une comparaison avec 1’armée grecque :

Tav &, O 1" Opvibwv metenvdv EBvea TOAAA,

AMVOV 7| Yepdvav 1} KOKvmV 00vAMY0dEipwV,

Aocim &v Aeudvi, Kabotpiov auel péedpa,

&vBa kai &vBa motdvtot dyaAddpeva TTepOyESGL,

KAyynoov mpokablovimv, cpapayel 6¢ 1€ ASU@V,

®¢ T®V EBvea MOAAL VE®DV GO Kol KAMG10.0V

&g mediov mpoy€ovto Zkapdvoplov: avtap Vo YOOV

opepdoréov kovaPile ToddY avT®V TE Kol innwv.

De méme que les races nombreuses des oiseaux ailés, oies, grues ou cygnes au long cou, volent
¢a et la sur la prairie d’Asie, des deux cotés du cours du Caystre, en se glorifiant de leurs ailes
et se posant bruyamment les uns devant les autres, et la plaine en résonne ; ainsi des races
nombreuses se répandaient hors des navires et des campements vers la plaine du Scamandre ; et

la terre retentissait terriblement sous leurs pieds et ceux des chevaux.°

Le détail de cette comparaison est a relever. Il n’est pas non plus anodin : aucune autre description
de I’Asie Mineure dans 1’//iade, en-dehors de la Troade, ne révele une connaissance aussi précise de
I’environnement en question. En raison de cette familiarit¢ avec les abords du Caystre, Mazon
interpréte le passage comme « un souvenir personnel. L’auteur de ces vers est un Ionien. »%7

Il est donc vital, afin de comprendre la place de la Méonie dans 1’/liade, de commencer par nous
pencher sur les traditions grecques autour de 1’origine d’Homere. Ce personnage s’est vu attribuer
de trés nombreux lieux de naissance : la Souda en cite vingt, parmi lesquels les villes ioniennes de
Smyrne, Colophon et Cyme, et I’lle de Chios. La méme encyclopédie le dit fils du fleuve Méles,
dont I’embouchure se situe a proximité de Smyrne. Les liens d’Homere a la Ionie sont bien établis
des la fin du VIe siécle, période a laquelle les plus anciennes traces de la famille des Homérides a
Chios semblent remonter, et sont de toute évidence reflétés dans le langage du pocte,

principalement ionien avec certains éléments €oliens®s.

66 2.459-466.
67 Mazon 1987 : 47.

68 West 1975 ; Horrocks 1997 : 212-213.
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La terre natale d’Homere serait donc la cote ionienne, adjacente au territoire lydien. La proximité
du poete a cette région ressort encore plus dans une tradition parallele, qui le rend fils d’un certain
M¢éon, c’est-a-dire « le Méonien » : I’idée apparait pour la premiere fois au Ve siécle chez
I’historien Hellanicos, est présente dans 1’Anthologie grecque, dans laquelle plusieurs épigrammes
appellent Homere « le Méonide », et aurait été maintenue entre autres par Aristote qui, d’apres le
trait¢ Sur Homere, aurait affirmé que le poete fut adopté par Méon, roi des Lydiens®. Les Grecs
conféraient donc & Homeére des origines doubles — tantdt ioniennes, tantét méoniennes, tantot un
mélange des deux — issues d’une région en particulier, et ce depuis la fin de I’époque archaique.
Mais pourquoi donner au poéte grec par excellence des racines non-grecques ?

Nous ne suggérerons pas que I’auteur de 1’/liade fut véritablement un Lydien, ou de famille gréco-
lydienne mixte ; une telle affirmation serait difficile a prouver, et reposerait sur la supposition qu’un
pocte réel et unique surnommeé Homere aurait existé, supposition que nous nous garderons de faire.
Au contraire, il nous faut inscrire la tradition selon laquelle les épopées homériques auraient été
composées par un Méonien, ou par un lonien adopté par un Méonien, dans le cadre plus général des
contacts entre Grecs et Anatoliens et de I’influence anatolienne sur la poésie grecque archaique.
Nous avons vu au chapitre précédent que les Grecs étaient présents sur la cote anatolienne au XVe
siecle av. J.-C. dé¢ja, et qu’ils continucrent tantot a s’allier, tantdt a s’opposer, et tantdt a se méler
culturellement aux peuples anatoliens jusqu’au temps de Crésus. De méme, de nombreux éléments
d’origine proche-orientale, ou témoignant de rapports amicaux entre Grecs et Anatoliens, sont
reconnus par les chercheurs depuis longtemps déja dans 1’/liade et 1I’Odyssée : en particulier, le lien
d’hospitalité entre I’Argien Dioméde et le Lycien Sarpédon au chant V de I’/liade, les paralleles
entre Achille et le héros mésopotamien Gilgamesh, et les funérailles de Patrocle rappelant le rituel
hittite de sallis wastais méritent d’€tre mentionnés’?.

I1 est concevable que cette mixité fut exprimée par les Grecs a travers 1’idée d’un Homeére mi-grec,
mi-anatolien. Si nous acceptons que la genése des épopées homériques telles que nous les
connaissons eut lieu en lonie, hypothése soutenue par leur dialecte de méme que par la longue
tradition d’un Homere ionien, le peuple anatolien le plus accessible aux a¢des grecs devait tout
naturellement étre celui qui habitait la vallée de I’'Hermos. Ce dernier fut sans doute le véhicule de
certains €léments littéraires d’origine hittite, voire mésopotamienne, contribuant ainsi au fond

culturellement diversifi¢ de 1’/liade et de I’Odyssée ; mais il faut nous garder d’en déduire que les

% Proclos, Chrestomathie 1.4 ; Anthologie grecque 5.30,7.2,7.15,7.138,7.213, 7.674,9.28, 9.97,9.192, 9.575 ;
Pseudo-Plutarque, Sur Homere 1.3.

70 Voir Rutherford 2007 pour une discussion en profondeur de ce dernier point.
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Lydiens, en tant que civilisation spécifique, joucrent un role majeur dans la création de ces textes.
La tradition d’'un Homeére méonien ne prouve certes pas I’existence d’échanges gréco-lydiens
soutenus avant le VII¢ siecle, mais plutdt la conscience grecque d’un fond anatolien dans la poésie
épique, désigné « méonien » en raison de sa transmission probable a travers la vallée de I’Hermos.

Il en reste que le personnage d’Homere fut associé tres tot au territoire lydien, et le texte de 1’/liade
indique effectivement que la région était familiére au pocte. Malgré cela, I'intrigue de 1’épopée,
focalisée sur la Troade, relégue la Méonie et ses habitants & une position mineure, tandis que
I’Odyssée les passe enticrement sous silence. De ce fait, il convient de se demander comment ce
peuple périphérique et pourtant bien connu s’inscrit dans la guerre de Troie, et de déterminer ce que

les mentions de la Méonie révelent a propos de la place géographique de méme que symbolique de

cette région parmi ses voisines.

La Méonie dans le panorama anatolien

La M¢éonie apparait pour la premicre fois dans I’/liade au chant II. Introduite de fagon allusive a
travers la mention du Caystre, dans la comparaison discutée plus haut, elle est nommée
explicitement dans le Catalogue des Troyens. Ce dernier, plus bref et moins détaillé que le
Catalogue des vaisseaux qui le précede, est agencé en cercles concentriques partant de Troie et ses
environs et se terminant en Lycie, alliée la plus lointaine des Troyens. La Méonie se trouve en
antépénultieme position dans cette énumération, précédant seulement la Carie et la Lycie ; le poeme
sous-entend donc qu’il s’agit d’une région distante. De maniere typique pour le Catalogue des
Troyens, qui cite peu de villes par comparaison avec le Catalogue des vaisseaux, les Méoniens sont

situés par rapport a des reperes naturels :

Mrjoctv ad MécOing te kai Avtipog fymobciny,

vie Todoupéveog, T Tuyain téke AMpvn,

ol kai Mnovag fyov 1o TudAim yeyadrag.

Mesthles et Antiphos commandaient aux Méoniens, tous deux fils de Talemene, que le lac gygéen

a enfantés ; ils menaient les Méoniens nés sous le Tmole.7!

L’emplacement des Méoniens dans le Catalogue, apres les Phrygiens et avant les Cariens, refléte

leur position géographique, au sud-ouest de la Phrygie et au nord de la Carie. Cette proximité non

712.864-866.
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seulement physique mais littéraire entre Méoniens et Phrygiens, et entre M¢éoniens et Cariens,
revient a plusieurs reprises dans le récit : le lien entre Méoniens et Phrygiens est particulierement
présent, figurant dans quatre passages au total parmi les six qui nomment les Méoniens de manicre
explicite”2. L’association est fondée, tout d’abord, sur la distance qui sépare ces territoires de la

Troade. Hélene s’y réfere lorsqu’elle s’imagine ou Aphrodite pourrait encore 1’envoyer :

Aopovin, Ti pe tadta AMAaieot NTePOTEVEL

7 T LE TPOTEP® TOM®V £D VOLOUEVAMV

aceig, | @puying i} Mnoving épateviig,

&l Tig To1 Kol KEWL idog puepdmwv AvOpOTOV ;

Insensée ! Pourquoi t’efforces-tu de me séduire ainsi ? Vas-tu donc m’emmener plus loin encore,
dans ['une des villes bien habitées de Phrygie ou de [’aimable Méonie, parce qu’il y aurait, la-

bas aussi, un homme parmi les mortels qui t’est cher 773

Ces vers révelent la géographie mentale d’Héléne. Originaire de Sparte, elle considére la Grece
comme un pays familier et la Troade comme étrangere et lointaine, mais Troie n’est pas au bout du
monde ; il lui serait possible de se retrouver contre son gré dans une terre encore plus étrangere et
lointaine, terres dont la Phrygie et la Méonie servent d’exemple. Celles-ci symbolisent des lors les
confins de 1’ Anatolie pour Héleéne, et par extension pour les Grecs — mais aussi pour les Anatoliens
eux-mémes. Hector utilise en effet la méme formule en expliquant la situation financiére dans

laquelle les Troyens se trouvent :

[Tpiv pev yap Ipiépoto moA pépomeg dvhpwmot

hvteg LLOEGKOVTO TOAVYPLVCOV TOADYAAKOV"

VOV 0€ 01| £E0mOA®AE SOU®V KEWNALO KOAGL,

ToALQ 8¢ o1 Opuyinv kKai Mnovinv épateviyv

KTHUoTo TEpvapey’ Tkel, Emel péyag @dvoato Zevg.

Auparavant, tous les hommes mortels disaient que la ville de Priam était riche en or et en

bronze. Mais aujourd’hui, les beaux trésors ont disparu de nos demeures, et de nombreux biens

23.401,10.431, 18.291.

73 3.399-402.
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vendus sont parvenus jusqu’en Phrygie et en aimable Méonie, depuis que le grand Zeus s est mis

en colere.’

En nommant la Phrygie et la Méonie a la suite et, comme Héléne, dans le méme ordre qu’elles
apparaissent dans le Catalogue des Troyens, Hector fait d’elles I’embléme des terres anatoliennes
les plus lointaines. Simultanément, le prince les oppose a Troie : celle-ci, autrefois fortunée, vide sa
trésorerie pour survivre et n’a plus les capacités de résister a un siége, tandis que les Phrygiens et
les Méoniens s’enrichissent a ses dépens. Le passage accentue ainsi non seulement la distance, mais
aussi 1’aisance de ces deux régions. Associées I'une a 1’autre, la Phrygie et la Méonie évoquent
I’ Anatolie au-dela de la Troade, dans I’espace géographique de méme que temporel : leur mention
par Hector annonce la montée en puissance de nouveaux royaumes, autrefois en marge, mais qui
menacent désormais d’éclipser Troie.

Il s’agit sans doute d’une allusion délibérée a la réalité historique de la part du poete, pour lequel
I’ Anatolie contemporaine était dominée par la Phrygie et la Lydie. De tels présages de prospérité se
retrouvent également dans les adjectifs qui qualifient la Méonie de 1’//liade. Parmi eux, on trouve
EpPdras (au sol fertile, pour Tarne), miowv (gras ou riche, pour Hyde¢), et iybvoeig (poissonneux,
pour I’Hyllos), qui dénotent tous une richesse due a des ressources naturelles abondantes. A ces
¢léments s’ajoute une comparaison homérique rapprochant les Méoniens des Cariens, cette fois-ci,

dans le cadre du travail de deux matériaux précieux, 1’ivoire et la pourpre :

Q¢ d Ote Tic T ELEQOVTA YUVT| POTVIKL v

Mnovig ¢ Kéepa, mapiov Eppevor intov:

Kelton 6” €v Boddp®, TOAEEG TE LV PHoAVTO

inmiieg popéetv: Pactiiit 8¢ Kelton dyaipa,

apeotepov koouog 0 innw éhatipi te kHSOG

toiol tot1, Mevéhae, pidviny aipott pnpoi

evQLEEC kvijual TE 10€ oeUPA KAA™ VTTEvePDE.

De méme qu’une femme méonienne ou carienne tache de pourpre un ivoire, qui deviendra une
bossette a cheval ; il reste dans la réserve, et de nombreux cavaliers le souhaitent, mais

[’ornement est réservé pour un roi, car il sera a la fois la parure du cheval et la renommée de

7418.288-292.
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son conducteur ; ainsi, Ménélas, tes cuisses vigoureuses furent tachées par le sang, et tes mollets

aussi, et en-dessous d’eux, tes belles chevilles.”>

L’ivoire et la pourpre étaient, dans le monde grec antique, tous deux des biens de luxe en raison de
la complexité de leur production : I’ivoire devait étre importé depuis la Syrie, I’Egypte ou I’ Afrique
du Nord, tandis que la pourpre nécessitait la collecte et le broyage d’une quantité énorme de
mollusques, 12°000 d’entre eux étant nécessaires rien que pour teindre la bordure d’un tissu76. La
précision que la bossette a cheval en question est destinée a un roi confirme ce prestige. Il est
toutefois intrigant qu’aucun autre texte grec, a notre connaissance, ne fait mention d’ivoire teint en
pourpre. Malgré cela, nous n’excluons pas qu’un tel art ait été pratiqué en Méonie et/ou en Carie,
d’autant plus que, comme Kirk le fait remarquer, « the singling out of the craftswoman and the
dyeing operation may suggest personal observation »77.

Le travail de I’ivoire, de méme que la production de pourpre, sont inconnus en Méonie et en Carie,
mais ces industries étaient florissantes dans I’Egée autant au deuxiéme qu’au premier millénaire.
Celle de la pourpre était notamment pratiquée a Troie, comme le prouvent des dépdts de coquillages
datant de 1I’age du bronze tardif, et si aucune trouvaille de ce type n’a encore vu le jour ailleurs sur
la cote anatolienne, il est probable que Troie n’était pas unique dans la production de pourpres. Il se
peut donc tout a fait que la prospérité en développement de la Méonie homérique soit attribuée non
seulement a ses ressources naturelles, mais a cet artisanat a partir de matériaux précieux.

La comparaison ci-dessus accorde également une place centrale aux chevaux. Ces derniers
réapparaissent dans une épithéte au chant X, lorsque Dolon décrit le camp troyen a Ulysse et
Diomeéde : nommant les Méoniens apres les Phrygiens selon la convention habituelle, il appelle les
M¢éoniens inmokopvotai (€quipés de chevaux)’®. Mais malgré 1I’importance de la cavalerie lydienne
dans les textes plus tardifs, il ne faut pas la voir comme une particularité de ce peuple chez Homere.
Les chars de combat tirés par des chevaux sont utilisés autant par les Achéens que par les Troyens,
et les épithétes formés sur la base de inmo-, ainsi que les noms contenant 1’élément inn-, sont trés
prisés par les Troyens et leurs alliés. Quant au terme inmokopvotai, il sert a qualifier les guerriers de

manicre générale a deux reprises, et les Péoniens a deux autres ; il n’est rattaché aux Méoniens

75 4.141-147.

76 Hayward 1990 ; Reese 1987 : 203-204.
77 Kirk 1985 : 346.

78 Singer 2008 : 28.

7910.431.
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qu’au chant X, et ce seulement parce que les Péoniens sont déja désignés comme dyxvAdtoot (aux
arcs courbes)8?. L’association des Méoniens aux chevaux est donc a comprendre comme typique
d’un contingent homérique, et surtout d’un peuple anatolien.

La M¢onie est finalement, dans le cadre de 1’/liade, une région entre deux stades. Fonciérement
anatolienne dans sa caractérisation, son alliance avec les Troyens, et ses rapprochements avec
d’autres peuples d’Anatolie, elle occupe une place encore marginale mais qui prend de plus en plus
d’ampleur. Le pocte dépeint ainsi une civilisation a 1’état embryonnaire, peu distincte de ses
voisines, mais qui se distinguera ; les descriptions qu’il offre & son public permettent a celui-ci
d’établir une continuité entre le monde de 1’épopée et celui de leur époque. Néanmoins, il ne faut
pas en déduire que la Méonie d’Homere refléte une période unique, ni méme réelle, dans ’histoire
de la Lydie. Bien que le portrait soit bati d’éléments sans doute authentiques, il s’agit avant tout
d’une construction littéraire née de I’'imaginaire des Grecs, assemblée au cours de plusieurs
générations, et visant dans sa forme finale a esquisser un pouvoir contemporain tel qu’il aurait pu
I’étre, et non pas tel qu’il I’était, a ses débuts.

I1 est par conséquent difficile de déterminer a quel point 1’/liade nous renseigne sur la région de
Lydie avant I’arrivée au pouvoir des Mermnades. En particulier, nous ignorons si 1’absence
remarquable de la capitale lydienne, Sardes, fait partie de ce remaniement archaisant ou si elle
témoigne véritablement d’un temps ou le centre politique local se trouvait ailleurs. Homere
mentionne dans les faits deux villes méoniennes, Tarne et Hyde ; mais nous ne pouvons rien
affirmer de certain a leur sujet, excepté que Hyd¢ se situe au pied du Tmoles!. Ni I'une ni ’autre
ville n’était connue des Grecs plus tardifs, qui tentérent de les expliquer comme des noms alternatifs
pour Sardes®2. Il n’est pas exclu que les épopées homériques ont préservé dans ce cas-ci le souvenir
de villes disparues, reliques d’un passé pré-sardien — mais rien ne prouve non plus que Tarne et
Hydé¢ ont bel et bien existé et n’étaient pas des inventions poétiques, insérées dans le récit afin de

reléguer la Méonie a un temps mythologique lointain et étranger.

La Méonie personnifiée
Si le territoire méonien est bien représenté dans 1’/liade, les héros qui en sont originaires, quant a

eux, sont rares. Le texte en nomme quatre : Mesthles et Antiphos, fils de Talémene et commandants

802.1, 16.287, 21.205, 24.677.
815.44,20.385.

82 Strabon 13.4.6 ; X lliade D 5.44.
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des Méoniens ; Phéstos, fils de Boros ; et Iphition, fils d’Otryntée®3. Tous portent des noms grecs,
faisant d’eux sans doute des fabrications homériques. En outre, chacun occupe un réle trés mineur
dans le récit. Deux des quatre personnages, Phéstos et Iphition, n’apparaissent que pour étre aussitot
tués, et seul Mesthlés est mentionné a une seconde (et trés breéve) reprise aprés son introduction,
parmi d’autres meneurs anatoliens qu’Hector encourage a se battres4.

Au contraire d’autres alliés troyens, aucun Méonien ne s’illustre par ses exploits, ni ne prend méme
la parole dans le texte. L’absence de description de ces personnages est remarquable : alors que
presque tous les lieux méoniens recoivent une épithete, a I’exception du Caystre et du lac gygéen,
seul un héros, Iphition, posséde les rudiments d’une personnalité. De maniere typique pour un
guerrier homérique, il est qualifié de €c6Aov (noble) et moAéwv Mynropa Aadv (meneur de
nombreux hommes), et Achille I’appelle médviov éknayrdtat’ avopdv (le plus terrible de tous les
hommes). En somme, il s’agit d’un combattant talentueux, mais nous n’en savons rien de plus.
C’est en réalité ’environnement naturel plutét que 1’individualité qui caractérise les personnages
méoniens. Le lieu d’origine de ces derniers est toujours précisé et souvent décrit afin d’accentuer,
une fois de plus, la distance qu’ils ont parcouru depuis leur Mnovin épatewvn (aimable Méonie)
pour arriver aux portes de Troie. Le cadre paisible et pastoral de leur naissance sert en particulier de

contraste a leur mort violente. Iphition nous fournit le meilleur exemple de cela :

‘Ev 6’ Ayihevg Tpdeoot B0pe @peciv eipnévog GAKMV,
ouepdoréa idymv, TpdTov 6 Elev Teitiova,
£€60L0v Otpuvieidny, morléwv nyniTopa Aadyv,

ov vouoen téke viig Otpuvtijt TToAMITOPOH®

TudAo Yo vigoevtt, “Yong &v miovi Sum:

OV & 100G pepadta BAL™ Eyyet dtog AytAhevg
HEGONV KOK KEQPOANV' 11 8™ &voryo oo Kedoon,
dovmmoev 0¢ mecwv, 0 & Emevéato 610g AytAles
Keioat, Otpuvteidn, mavtov Ekmaylotot’ avopdv:
&vBdaoe tol Bavatog, yeven o€ tol €0t €mi Apvn
Iuyain, 601 Tot Tépevog TatpdIOV €0TLV,

YA €n” ixybvoevtt kal "Eppm dwvhevrt.

832.864,5.43, 20.382.
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Achille se jeta sur les Troyens, vétu de force en son coeur, vociférant terriblement, et s’empara
d’abord d’Iphition, le noble fils d’Otryntée, meneur de nombreux hommes, qu’'une Naiade
enfanta a Otryntée destructeur de villes, sous le Tmdle neigeux, dans le pays gras d’Hyde. Alors
qu’il s’élangait droit en avant, le divin Achille le frappa de sa lance a travers le milieu de la
téte ; celle-ci fut fendue toute entiere en deux, et Iphition tomba avec un bruit sourd, et le divin
Achille se vanta : « Tu gis ici, fils d’Otryntée, le plus terrible de tous les hommes ! Ici méme tu as
rencontré la mort, alors que ton lieu de naissance est au bord du lac gygéen, la ou se trouve ton

domaine paternel, pres de I’Hyllos poissonneux et de |’Hermos tourbillonnant. »85

Le contraste est rendu explicite par Achille, qui place 8dvatoc (mort) et yever| (lieu de naissance)
directement a la suite I’un de I’autre. Il souligne ainsi 1’aspect tragique d’une mort dans un pays
étranger en évoquant, presque avec nostalgie, la provenance d’Iphition a travers plusieurs points de
repere : Hyde, le Tmole, I’Hyllos et I’Hermos, et le lac gygéen.

L’importance de ce dernier pour les Méoniens de 1’//iade doit retenir notre attention. En plus de
définir leur identité ethnique a travers la topographie de leur patrie, le lac gygéen est présent dans la
généalogie méme de trois des quatre héros : Iphition est né de I’une de ses Naiades, tandis que le lac
en personne est la meére de Mesthles et Antiphos. Une telle filiation est hautement inhabituelle dans
la mythologie grecque, qui fait certes figurer de nombreux héros enfantés par des divinités
aquatiques mais aucun — en-dehors des personnages susmentionnés — par un lac. Si ce lien entre les
M¢éoniens et le lac gygéen est au premier abord intrigant, il n’est pas inexplicable ; nous proposons
qu’il t¢émoigne d’une conception religieuse lydienne selon laquelle cette étendue d’eau serait un lieu
ancestral sacré.

C’est en effet sur ses rives que se trouvent les ruines des forteresses de 1’age du bronze, dont
Kaymakgi, ainsi que les tumuli de Bin Tepe. Les plus anciens de ces tumuli datent du VIe si¢cle av.
J.-C., et il ne faut donc pas voir en eux la preuve qu’un cimeti¢re royal lydien a grande échelle
existait 1a du temps d’Homere. Malgré cela, Luke & Roosevelt relévent qu’un nombre de tumuli ont
¢té batis aux alentours des forteresses, indiquant que les Lydiens du premier millénaire avaient
conscience de ces vestiges, leur attribuaient des qualités ancestrales, et cherchaient a réclamer cet
héritage. Les archéologues précisent également qu’aucun tumulus n’a été construit directement sur

les citadelles de 1’age du bronze, ce qui contraste avec d’autres sites et implique un traitement

8520.381-392.
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respectueux de ces lieux®¢. La région du lac gygéen aurait donc été symbolique pour les Lydiens, a
la croisée du présent et d’un passé sacralisé.

Nous ne soutiendrons pas, comme Luke & Roosevelt, que le lac gygéen était associé par les Lydiens
aux « mythical heroes » méoniens de 1’/liade, étant plutot d’avis qu’il faut inverser 1’association8?.
Il nous parait en effet peu vraisemblable que des personnages aussi peu développés au-dela de
I’archétype du guerrier homérique, qui ne jouent a peu pres aucun rdle dans le récit, et dont les
noms n’ont aucunement un caractére anatolien, proviendraient d’une tradition ancestrale lydienne.
I1 est plus probable qu’Homere créa ces héros de toutes pie¢ces pour ensuite les rattacher a la Méonie
a travers une région percue, de maniere concevable au VII¢ siécle déja, comme un lieu d’origine.

Le nom du lac lui-méme renforce cette hypothese. « Gygéen » ne peut se référer au Gyges de la
dynastie mermade, qui monta sur le trone en 687, alors que 1’/liade date de la méme €poque ou peu
avant ; le délai est trop court pour que le lac regoive le nom d’un homme fraichement couronné, et
pour que ce nom soit transmis aux Grecs et intégré dans une épopée archaisante. S’il se peut que
I’endroit regut le nom d’un prédécesseur homonyme de Gyges, une lecture littérale est préférable :
en effet, le grec yvyou-/yuyn- est visiblement le pendant du lycien yuge-, du louvite hitha- et du
hittite huhha-, signifiant tous « grand-pere » ou plus généralement « ancétre ». D’apres cette
interprétation, le lac gygéen ne serait pas le lac de Gyges a proprement dire, mais le lac ancestral.
Remarquons que chez les Hittites déja, huhha- pouvait se rapporter a un lieu de culte, comme le
montre la formule pir huhhas ou « maison des ancétres », un batiment dans lequel des rites en
I’honneur des rois défunts avaient lieuss. De méme, le lien entre sources d’eau et cultes mortuaires
est bien attesté au deuxiéme millénaire : entre autres, le complexe de Siidburg, une construction
hittite a proximité d’un bassin, comporte une inscription qui mentionne le DEUS VIA+TERRA,
« dieu de la route souterraine » (ou « route souterraine divinisée »), ce qui confirme la fonction
chthonienne du site ainsi que de 1’eau, qui devait faciliter le passage d’un monde a 1’autres?.

La perception du lac gygéen comme un endroit sacré reliant les Méoniens a leurs aieuls a donc des
paralleles anatoliens solides, et se reflete dans le nom qu’Homére lui attribue. Sachant cela,
lorsqu’Achille évoque le téuevog matpwrov d’Iphition aux abords de ce lac, dans le passage cité

plus haut, nous pourrions nous demander si le poéte n’entendait pas téuevog au sens de « part de

86 Roosevelt 2016 : 418.
87 Roosevelt 2016 : 414-415.

8 Voir par exemple le deuxiéme jour du festival isuwa- (KUB 23.28 + 23.65 + 32.61 + KBo 27.198), lors duquel des
offrandes sont portées aux « divinités des peres » du roi, c’est-a-dire aux rois divinisés, dans le pir huhhas.

89 Erbil & Mouton 2012. Rappelons également 1’usage de zappiya-, « goutter », dans la pri¢re de Kantuzili (KUB 30.10
obv. 15), pour décrire une &me qui s’en va vers les souterrains.
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terre consacrée », et matpmov au sens d’ « ancestral » — une locution qui serait équivalente au pir
huhhas des textes hittites. Lu de cette maniere, le discours d’Achille dramatiserait la mort d’Iphition
non pas loin de la maison de son pere, mais loin d’un site culturellement important et qui symbolise
une lignée d’ancétres de laquelle le héros, en périssant a Troie, est désormais coupé.

L’auteur de I’/liade se sert ainsi d’une conception religieuse locale, qui lui est de toute évidence
familiére — et qui devait par conséquent aussi étre connue, dans ses grandes lignes, de son public —
afin d’enrichir sa représentation des Méoniens et d’accentuer le pathétisme de la situation dans
laquelle ils se trouvent. De fagon simultanée, les héros méoniens sont eux-mémes transformés en
une personnification de cette conception religieuse : leur rattachement au lac gygéen n’est pas
idéologique mais bien concret, puisque ce lac ou ’'une de ses Naiades est leur mere. Une telle
littéralité s’accorde avec le portrait qu’Homere dresse d’eux. Peu individualisés, définis par leur
environnement et incarnant des éléments de leur culture, les Méoniens sont finalement, dans le texte

de I’lliade, une esquisse de la Méonie méme.

La Méonie au-dela des Méoniens
Le lac gygéen n’est pas le seul endroit du paysage méonien a €tre associé a un personnage par
Homere. Au chant XXIV, lors de la rencontre entre Priam et Achille, ce dernier encourage le roi

troyen a se nourrir en évoquant 1’histoire de Niobé :
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VOUQA®V, 01 T  Ape’ AYeA®IOV EPPAOCAVTO,

&vBa AiBog mep €odoa Bedv €k KO TEGTEL.

Meéme Niobé aux beaux cheveux pensa a manger, elle dont les douze enfants, six filles et six
Jeunes garcons, avaient peri dans son palais. Apollon avait tué les gargons de son arc d’argent,
en colere contre Niobé, tandis qu’Artémis lanceuse de traits avait tué les filles, parce que Niobé
s’était égalée a Léto aux belles joues ; elle disait que Léto avait donné naissance a deux enfants,
alors qu’elle en avait enfanté de nombreux ; mais les enfants de Léto, alors qu’ils n’étaient que
deux, les firent tous mourir. Neuf jours durant, ils resterent allongés la ou ils avaient été tués, et
personne n’alla les enterrer, car le Cronide avait transformé les gens en pierre. Mais le dixieme
Jjour, les dieux ouraniens les enterrerent ; et Niobé pensa alors a manger, apres qu’elle se fut
épuisée a force de pleurer. Aujourd’hui, parmi les pierres, dans les montagnes désertes, sur le
Sipyle, la ou, dit-on, se trouvent les demeures des nymphes divines qui dansent sur les rives de

[’Achéloos, a cet endroit-la, changée en pierre par les dieux, Niobé digere ses peines.%0

Le passage ne nomme pas la Méonie explicitement, mais le mythe en question peut y étre rattaché a
travers la mention du mont Sipyle. L’existence d’un fleuve Achéloos dans la région n’est pas
attestée dans d’autres sources, mais elle n’est pas a exclure ; il pourrait alternativement s’agir d’un
nom générique pour un cours d’eau’!. La pierre en laquelle Niobé¢ s’est transformée est, quant a elle,
bien célebre. Il s’agit du massif appelé aujourd’hui Aglayan Kaya, qui se trouve sur le versant nord
du Sipyle et fut décrit par Pausanias au II¢ siecle ap. J.-C.92.

L’usage de cette histoire par Achille comme exemple pour motiver Priam a se nourrir, ainsi que sa
narration relativement bréve, impliquent que Niobé et sa famille appartenaient au fonds
mythologique des auditeurs d’Homere. En effet, si la mére endeuillée n’apparait qu’ici dans le récit,
I’Iliade évoque également son frére Pélops dans la généalogie du sceptre d’Agamemnon, qui fut
transmis a la famille d’Atrée par Pélops, et I’Odyssée décrit le supplice du pere de ce dernier et de
Niobé, Tantale, dans la Nekyia®3. Tantale et Pélops ont eux aussi des connexions avec 1’Anatolie,
bien qu’elles ne soient pas présentes dans les épopées homériques : Pausanias énumere plusieurs

sites dans les environs du mont Sipyle, dont un lac nommé Tantalis, qui sont selon lui « des signes

90 24.602-617.
91 Richardson 1993 : 341-342.
92 Pausanias 1.21.3.

93 Homere, lliade 2.100-108 ; Odyssée 11.582-592.
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que Pélops et Tantale ont vécu parmi nous »**. Homere fait donc allusion a des personnages issus de
mythes bien connus dans cette région, avec toutefois un pied de chaque co6té de la mer Egée.
Installés dans le Péloponnese, lui-méme nommé apres Pélops, ces personnages servent entre autres
a inscrire Agamemnon dans une lignée royale illustre a travers son sceptre ; mais ils sont également
ancrés en Anatolie, et plus précisément dans le territoire méonien, par le biais de sites parmi
lesquels un au moins, le rocher de Niobé, était déja mythifié au VIII¢ ou au VIIe sicle.

Nous ne pouvons cependant pas en déduire qu’Homeére nous transmet une tradition d’origine
lydienne, ou méme gréco-lydienne. Si Pindare considére en effet que Pélops était lydien, les
épopées homériques n’appellent ni lui, ni Tantale, ni méme Niobé des « Méoniens », et d’autres
traditions font de Pélops un Phrygien, voire un Paphlagonien®. De plus, aucun des mythes autour
des Tantalides ne les place dans un contexte sardien, ni ne les inscrit parmi les dynasties sardiennes,
ni ne les relie a des sites lydiens importants tels que le lac gygéen ; au contraire, les Tantalides
appartiennent principalement a la région du Sipyle. Il en ressort que ces mythes dérivent d’une
source détachée de la royauté lydienne, voire non-lydienne — ou seulement lydienne dans le sens
qu’elle appartient au territoire gouverné au premier millénaire par le peuple qu’on appelle lydien.

Il est tout a fait possible que les Tantalides préservent la trace de contacts entre Grecs mycéniens et
Anatoliens a I’age du bronze, et qu’ils aient ét¢ transmis aux Grecs a cette époque-la ou au début de
I’age du fer. Plusieurs chercheurs ont fait remarquer que Pélops a également des liens avec Lesbos
et ont propos¢€ une transmission via cette ile, plutét que depuis le Sipyle®®. Mais au lieu d’insister
sur la genése de ces récits, nous reléverons leur signification : ils montrent qu’au temps d’Homere,
le territoire lydien était mythifi¢ par les Grecs d’Asie Mineure a travers des sites topographiques, et
les récits qui en découlerent témoignent d’un passé gréco-anatolien commun. En cela, le rocher de
Niobé se distingue du lac gygéen, qui symbolise 1’origine et la lignée ancestrale du peuple lydien ;
Niobé proviendrait, elle, dun substrat anatolien pré-lydien dont la portée était beaucoup plus vaste.
L’héroine n’est pas le seul personnage du passage a posséder un lien fort a 1’Anatolie : c’est
¢galement le cas d’Apollon. Attesté dés le XIII° siécle av. J.-C. en Anatolie, plus précisément dans
le trait¢ entre Muwatalli II et AlakSandu de Wilusa, sous le nom d’Appaliunas, il est le dieu

protecteur des Troyens et de leurs alliés — avant tout des Lyciens — dans ’/liade, et recoit 1’épithete

94 [Téhomog 8¢ kai TavtdAov tijg map’ Nuiv évoiknoswg onpeia, Pausanias 5.13.7.

9 Pindare, Olympique 9.9 ; Strabon 14.5.28 ; Apollonios de Rhodes, Argonautiques 2.357-359. Voir le cinquiéme
chapitre de ce travail pour une discussion du Pélops lydien de Pindare.

9% Bremmer 2008 : 317, Mason 2008 : 60.
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Avknyevig, pour laquelle le sens « né en Lycie » a été proposé®’. Homere, dans ses épopées, ne lui
attribue pas d’influence sur la Méonie en particulier. Toutefois, I’hymne homérique délien a
Apollon, dont la datation varie mais est généralement placée autour du VII¢ siecle av. J.-C., énumére

les lieux anatoliens appartenant au dieu comme suit :

"Q dva, kai Avkiny kai Mnoviny épateviv

Kol Mikntov &xeig Evalov moOA iuepdesaay,

adTOg & o AfAoto mepuAvoTOL Péy’ AvacoElg:

Seigneur, tu possedes la Lycie et [’aimable Méonie, ainsi que Milet, la charmante ville au bord

de la mer, mais c’est sur Délos entourée par la mer que tu regnes.”®

Bien que le poéme se revendique d’Homeére — ’auteur s’identifie comme « un homme aveugle » qui
« habite Chios la rocailleuse », ce qui reflete les traditions sur les origines d’Homere vues plus haut
— ce n’est vraisemblablement pas le cas, et en citant ces vers dans ce chapitre, nous n’argumentons
pas qu’il faut lire le poéme comme tel”®. Nous avons choisi de I’intégrer ici au vu de la tradition
homérique dans laquelle il s’inscrit visiblement, et ce, entre autres, a travers la terminologie qu’il
utilise pour la Lydie. Comme dans 1’/liade, elle est appelée Mnovin (Méonie), un terme abandonné
par les auteurs postérieurs en faveur de Avdin (Lydie) ; et comme dans I’ //iade, elle est qualifiée par
I’épithete épatevn (aimable).

Selon cet hymne, donc, Apollon serait un dieu vénéré en Méonie. Cette information s’accorde avec
les témoignages grecs plus tardifs, d’aprés lesquels les Lydiens, et Crésus en particulier, auraient
voué un culte a Apollon et fréquenté ses oracles. Néanmoins, a la grande déception des chercheurs
modernes qui se sont efforcés d’en trouver la trace dans les sources lydiennes, aucune preuve de la
vénération d’Apollon en Lydie n’existe. Malgré la grande importance d’Artémis, appelée Artimus
par les Lydiens, aucune inscription ne nomme Apollon ; I’équivalence avec le dieu QAdans, d’abord
proposée comme possibilité, ne se tient pas du point de vue linguistique!?. Etant donné le peu de
textes lydiens préservés, il se peut que 1’absence d’Apollon y soit due, mais en attendant de

nouvelles découvertes, nous ne pouvons ni confirmer ni infirmer la présence de ce dieu en Lydie.

97 Selon le sens de Avkn, 1’épithéte pourrait également signifier « né d’un loup » ou « né de la lumiére ».
98 Hymne homérique a Apollon 179-181.
9 L’auteur se dit un ToeAOG avip, oikel 8¢ Xip &vi noamatoéoon, 172.

100 Hanfmann 1983b : 230.
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Ainsi, nous n’excluons pas que I’hymne homérique délien témoigne d’une véritable importance
religieuse d’Apollon pour le peuple lydien, mais nous souleverons également une autre possibilité.
Nous avons vu dans le cas d’Homere que le terme « méonien » peut décrire un héritage anatolien
ressenti, plutdt qu’une origine réelle. De méme, si des éléments culturellement lydiens peuvent
certes étre discernés dans la Méonie homérique, la représentation de celle-ci comme anatolienne
avant tout, ainsi que la mythification de son territoire par des peuples dissociés de la royauté
sardienne, semblent indiquer que la région n’avait pas encore, ou pas toujours, un caractere
purement lydien pour les Grecs du VII¢ siecle. Par conséquent, I’attribution de la Méonie a Apollon
pourrait symboliser 1’association du dieu aux peuples anatoliens de manic¢re générale, dont les
habitants de la vallée de I’Hermos, plutdt qu’au peuple spécifique que nous appelons lydien.

Cette hypothése est soutenue par la mention de la Lycie dans I’hymne homérique. Si celle-ci semble
chere a Apollon dans I’/liade, et si divers auteurs grecs, dont celui de ’hymne en question, reprirent
I’association par la suite, aucune source archéologique ne prouve que le dieu fut honoré dans la
région avant le IVe siecle av. J.-C.101 11 serait donc peut-étre plus juste d’expliquer la proximité
entre Apollon et les Lyciens homériques par le fait que les Lyciens sont anatoliens, et que I’ Anatolie
tient au coeur d’Apollon. Dans ce cas, en citant la Lycie et la Méonie a la suite comme appartenant
a ce dieu, 'auteur de I’hymne ne nous informerait pas sur les croyances locales ; au contraire,

« Lycie » et « Méonie » serviraient tout simplement a exprimer le c6té anatolien d’ Apollon.

Conclusion

Nous avons pu constater, tout au long de ce chapitre, que la définition de la Méonie est bien plus
large que celle du royaume lydien. Plus qu’un pays distinct, la Méonie est avant tout une région
anatolienne : sa caractérisation dans 1’/liade s’accorde avec celle des autres alliés troyens, tandis
que son association a la Phrygie fait d’elle I’embléme de 1I’Anatolie au-dela de Troie. Dans les
traditions autour de 1’origine d’Homere, la Méonie, en tant que territoire anatolien le plus proche de
la Ionie, symbolise vraisemblablement I’héritage non grec des épopées homériques. De méme, le
pouvoir qu’Apollon exerce sur cette région doit €tre compris comme une expression des traits
anatoliens de ce dieu, et ne se rapporte pas nécessairement a un peuple en particulier.

La Méonie homérique n’est donc pas limitée aux Lydiens ; la réalité derriere ce multiculturalisme se
laisse d’ailleurs déceler dans le mythe de Niob¢, qui ne découle pas du pouvoir localis¢ au pied du

Tmole mais d’un fond sans doute plus ancien, partagé avec les Grecs. L’Iliade nous permet ainsi

101 Bryce 1991.
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d’entrapercevoir une époque pré-lydienne, ou proto-lydienne, ou la région de la vallée de ’'Hermos
n’était pas encore dominée par une seule civilisation gravitant autour de Sardes. L’épopée nous
informe toutefois peu sur la Lydie réelle avant la montée en puissance du royaume lydien, puisque
le monde qu’elle dépeint est volontairement archaisant ; la Méonie homérique est une création
composite, un passé réimaginé dont la mise en scéne permet d’annoncer son importance politique
future.

A cet effet, la Méonie est définie comme une région aux ressources naturelles nombreuses, propices
au développement d’une économie prospere, et qui s’enrichit alors que les richesses de Troie
déclinent. La continuité du peuple méonien au peuple lydien est sous-entendue dans le rattachement
généalogique de trois héros au lac gygéen, lieu ancestral et moyen de légitimation pour les
souverains de Sardes. En rendant ces héros les fils littéraux du lac, le poéte les transforme en
personnifications de la culture et du territoire méoniens, une image renforcée par leur absence
d’individualité et leur caractérisation a travers des sites topographiques plutdét que des éléments
biographiques. Les Méoniens de 1’/liade sont au final une esquisse d’ancétres, tout comme la
Meéonie est une esquisse de la préhistoire lydienne issue de I’imaginaire grec.

Ce portrait n’est pourtant pas une invention totale. Nous avons pu voir que I’auteur de 1’//iade a des
connaissances précises et détaillées de la région méonienne, plus que toute autre en-dehors de la
Troade : il est capable de nommer et de décrire les repéres les plus importants du paysage, de méme
que de les rattacher a des traditions locales. Ce savoir doit résulter en partie de la proximité
géographique de la lonie, lieu d’origine probable des épopées homériques, a la Méonie. Mais il
signale également qu’au début du VII¢ siecle av. J.-C., et de toute évidence bien plus tot, les Grecs
d’Asie Mineure et les Anatoliens de la vallée de I’Hermos n’étaient pas isolés les uns des autres,
mais se rencontraient et échangeaient déja — une information confirmée par les trouvailles
archéologiques ainsi que les sources hittites discutées au chapitre précédent. Les poeémes
homériques illustrent ainsi sur quel terrain les échanges de 1’époque mermnade eurent lieu : loin
d’étre inédits, de tels contacts advenaient dans cette région et laissaient des traces sur la littérature

grecque depuis bien longtemps.
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Chapitre 3

Grecs et Lydiens au temps des Mermnades

La puissance lydienne atteignit son apogée aux VIIe-VIe siecles av. J.-C. sous la dynastie mermnade.
Cette période correspond a I’essor de la poésie lyrique grecque, et il en résulte que de nombreuses
références a la Lydie — implicites ou explicites — y apparaissent. Par conséquent, nous avons choisi
d’y dédier deux chapitres, dont le premier offrira une perspective générale sur la Lydie mermnade
vue par les poétes grecs contemporains. Les sections de ce chapitre suivront un ordre plus ou moins
chronologique : la premicre concernera Gyges, fondateur de la dynastie mermnade, et sa mise en
scéne par Archiloque ; la deuxiéme se focalisera sur I’impact des activités politiques et militaires
lydiennes sur les Grecs d’Asie Mineure ; et dans la troisi¢eme et derniére section, qui couvrira
¢galement les quelques décennies aprés la conquéte perse de la Lydie, nous offrirons une analyse de
la appocvvn en tant que culture mixte et connotée positivement au sein de 1’aristocratie du VI°
siecle. Ainsi, ce chapitre permettra de dresser un panorama des interactions gréco-lydiennes et d’en

montrer la diversité.

La royauté lydienne vue par Archiloque

Poc¢te lyrique le plus ancien de notre corpus, Archiloque naquit a peu pres a la méme période que la
mise par écrit des épopées homériques ; selon Tatien, certains parmi les Grecs synchronisaient sa
vie avec celle d’Homeére!02, Mais si I’existence de ce dernier est douteuse, et ses oeuvres le résultat
d’une longue tradition orale, Archiloque fut quant a lui un personnage bien réel. Originaire de
Paros, install¢ par la suite a Thasos apres la colonisation de cette ile par les Pariens, il traita avant
tout de son propre entourage dans ses vers. Malgré cela, au moins un de ses fragments évoque la
Lydie, et ce a travers une mention du roi Gyges, venu au pouvoir en 687. Ce fragment constitue le

début d’un poeéme dont le reste est malheureusement perdu :

Ob pot ta Moyew 10D mToAvypOcOL PéAEL,
ovd’ gilé md pe {fjlog, 008 dyaiopan
Bedv Epya, neybAng & ovk €pém TVpavvidos

amompobev yap €0tV OQOAAUDY EUDV.

102 Tatien, Discours aux Grecs 31.
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Les biens de Gyges riche en or ne m’importent pas, la jalousie ne m’a encore jamais saisi, je ne
m’indigne pas non plus des actes des dieux, et je ne désire pas la puissante tyrannie ; cela est

certes loin de mes yeux.103

Ces quatre vers — qu’il ne faut pas nécessairement interpréter comme la pensée d’Archiloque, étant
donné que, selon Aristote, ils auraient ét¢ rédigés du point de vue d’un charpentier fictif nommé
Charon — sont un rejet de ce qui était vraisemblablement considéré, par les Grecs du VII¢ siécle,
comme désirable!04. De manicre implicite, le narrateur du poeme prone une vie simple : au contraire
d’autres hommes, il ne recherche ni la richesse, ni le pouvoir, et il n’envie personne. La mention de
Gyges sert a renforcer cette opinion. Le roi de Lydie, ici, est le personnage de choix pour
représenter la richesse ; il occupe en outre une place particulierement proéminente dans le poéme en
se faisant nommer au tout premier vers. Archiloque visait sans doute a frapper son public en
débutant le poéme avec Gyges, et par conséquent, ce dernier devait déja étre bien connu des Grecs,
y compris ceux de Thasos.

Mais I’impact de cette référence découle avant tout du fait que le narrateur ne se soucie pas des
possessions du roi lydien. Ce faisant, il insinue que [’attitude partagée par la plupart de ses
contemporains, et a laquelle il s’oppose, serait de les convoiter. Ainsi, Gyges aurait été un
personnage non seulement célébre, mais admiré par les Grecs du VII¢ siecle — suffisamment pour
symboliser ce a quoi un homme pourrait aspirer.

A cela vient s’ajouter le dernier refus du fragment, celui de la tyrannie. Comme Gyggs, le texte
sous-entend que celle-ci est positive, une prérogative désirable pour la plupart des personnes ; le
terme ne dénote aucunement un abus de pouvoir dans ce passage, au contraire de ses connotations
chez les Grecs plus tardifs et de son sens en frangais moderne!%. L’apparition de tupavvig, un mot
d’origine non grecque, aux co6tés du roi de Lydie est pour le moins intrigante. Par ailleurs, il s’agit
trés probablement du premier usage de ce terme dans la littérature : selon Hippias d’Elis, il serait
entré dans le vocabulaire grec « au temps d’Archiloque »19. Le pocte serait-il en train de rejeter la
puissance de Gyges a travers un mot d’origine anatolienne, voire lydienne, désignant la royauté de

cette région ?

103 Archiloque, fr. 19.
104 Aristote, Rhétorique 1418b.
105 Voir par exemple le livre VIII de la République de Platon.

106 kot TOVG Apyhdyov ypovovg, Hippias d’Elis, FGrHist 6 F 6 (Sophocle, Oedipe roi, argumentum).
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Une telle étymologie a en effet été proposée sur la base du titre tarwani-, attesté en hiéroglyphes
louvites dans les royaumes néo-hittites de 1’age du fer et signifiant sans doute « souverain »197. 1l est
cependant invraisemblable que ce titre fut utilisé par les rois d’ Anatolie occidentale et transmis aux
Grecs par leur biais : tarwani- est uniquement attesté au sud-est de la Turquie et en Syrie actuelles,
et il n’a aucun équivalent dans d’autres langues anatoliennes (mis a part certains rapprochements
étymologiques débattus), y compris en lydien!%. Simon précise par ailleurs que le passage de la
vocale louvite @ au v grec ne peut étre expliqué!®. Le terme ougaritique s7n ou « prince », dont la
prononciation semble étre tsuranu, représente une origine plus probable de tvpavvig. Yakubovich
reconstruit s¥n comme un dérivé de farwani- qui serait arrivé en Grece grace aux peuples de la mer,
vers la fin du deuxiéme millénaire!'?. Une transmission aussi ancienne nous parait douteuse au vu
de I’absence de tvpavvig dans la poésie homérique, mais nous nous accordons avec Yakubovich a
voir le terme comme un emprunt au louvite par I’intermédiaire d’une langue sémitique.

Cela n’exclut malgré tout pas que tvpavvic ait pu €tre appliqué aux souverains grecs et non-grecs
d’Asie Mineure, y compris a Gyges, comme c’est le cas chez Archiloque. Nous avons vu au premier
chapitre que 1’'usage d’un terme par les Grecs pour un roi lydien n’implique pas forcément son
usage par les Lydiens eux-mémes : le nom anatolien de Myrsile fut en effet utilis€ pour le roi
(S)adyatte alors que le titre officiel de ce dernier fut, selon toute probabilité, Candaule. Il se peut
tout a fait que la tvpavvig de Gyges découla d’'un amalgame semblable entre la Lydie et la région
plus vaste du Proche-Orient.

Gyges fut dans tous les cas un roi de renom, et sa présence dans la poésie d’Archiloque ne se limita
possiblement pas au fragment 19 cité plus haut. Juba, un grammairien du II¢ si¢cle ap. J.-C., nous
informe que « [Archiloque] représenta I’histoire de Gygeés de manicre excellente »!!1. Il se réfere
lui-méme a Hérodote qui, dans son propre récit de la montée au pouvoir de Gyges, précise
qu’Archiloque « fit mention de Gyges dans un trimétre iambique »112. Si I’affirmation de Juba ne
pourrait étre qu’une exagération a propos du fragment 19 — en effet, aucun des mots d’Hérodote
n’indique qu’Archiloque développa le récit de Gyges au-dela des quatre vers déja discutés — il n’est

pas impossible que le pocte traita véritablement de ce roi de manicre plus ample.

107 Heubeck 1961 : 68-70.

108 Giusfredi 2009 : 140-141.

109 Simon 2018 : 406.

110 Yakubovich 2002 : 111-113.

L Gygae fabulam optime complexus est, cité par Rufinus, Sur le métre de Terentianus 277.

112 TYyng 1ob kol Apyiloyog o Tapiog ... év iauPo tpyétpw énepvnobn, Hérodote 1.12.
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De ce fait, plusieurs chercheurs sont partis sur les traces d’un tel texte. Selon Lloyd-Jones, le
fragment 19 en serait 1’incipit, une theése qui s’accorde avec la citation de Juba ; Strauss Clay, quant
a elle, comprend le fragment 23 comme une partie de 1’oeuvre dont le reste serait perdul!!3. Si, en
I’absence de nouvelles découvertes, leurs argumentations resteront conjecturales, I’existence de ce
poeme est appuyée par d’autres narrations mythifiées autour de la prise de pouvoir de Gyges, bien
connues dans la littérature grecque plus tardive!!4. Il est d’ailleurs pertinent de relever que
I’affirmation d’Hérodote selon laquelle les Grecs appelaient le prédécesseur de Gyges Myrsile sous-
entend que ce roi leur était lui aussi familier, et de tels récits en sont I’explication la plus plausible.
Si Archiloque consacra un poéme au méme sujet, cela signifierait alors que la tradition était déja en
place au VII¢ siccle, dans les décennies suivant la montée sur le trone de Gyges. Cela permettrait
¢galement d’expliquer 1’usage littéraire de ce roi, dans le fragment 19, en tant qu’embléme de ce
qu’un homme pouvait désirer : le poete serait en train d’évoquer un personnage connu pour avoir
renversé un souverain, pris sa place, et acquis de grandes prérogatives.

Malgré le peu de sources a disposition, il semble donc évident que Gyges fut vu de manicre
favorable par les contemporains d’Archiloque. Célebre, associé a la richesse et a la puissance au
point de les représenter, voire mythifié dans un texte dont nous ne possédons que quelques traces, il
témoigne de la place que la royauté lydienne prit dans les esprits grecs dés 1’arrivée au pouvoir des
Mermnades. Cette fascination ne s’arréta pas a la cote d’Asie Mineure, mais s’étendit jusqu’aux iles
grecques, dont Paros et Thasos. Ce fut 1a qu’Archiloque, pour distinguer son charpentier fictif des

autres hommes, lui fit déclarer : « Moi, les prérogatives de Gyges ne m’intéressent pas. »

Les Lydiens sur I’échiquier politique

Les interactions entre Grecs et Lydiens n’étaient pourtant pas toujours positives. Nous avons vu au
premier chapitre qu’Hérodote relate de nombreuses guerres opposant ces deux peuples et se jouant a
proximité des cités grecques d’Asie Mineure. Mimnerme nous en offre un apergu plus immédiat.
Pocte ¢€légiaque, il était originaire selon les Grecs anciens soit de Smyrne, soit de Colophon, toutes
deux des villes ioniennes situées a proximité des terres lydiennes. Dans un texte fragmentaire, il
résume la migration de ses concitoyens depuis Pylos jusqu’a Colophon, puis leur installation a
Smyrne, ce qui sous-entend qu’il était lui-méme smyrnéen ; il est toutefois probable que les

habitants de Colophon s’approprierent le poéte apres la destruction de Smyrne par le roi lydien

113 T loyd-Jones 1953 ; Strauss Clay 1986.

114 Platon offre sa propre version, dans laquelle Gygés fait usage d’un anneau d’invisibilité, dans sa République,
359d-360b. De méme, le P.Oxy. 23.2382, dont la datation est sujette a débat, fait vraisemblablement partie d’une pic¢ce
de théatre autour du méme roi.
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Alyatte, au tournant du VI¢ siécle, ce qui expliquerait 1’identification de Mimnerme en tant que
Colophonien par des auteurs tels que Strabon!!>.

Mimnerme ne fait aucunement mention de cette destruction dans sa poésie, aussi ignorons-nous s’il
la vécut ou non. Le poéte ne peut cependant pas étre plus ancien que le régne de Gyges, c’est-a-dire
que la premiere moiti¢ du VII¢ siecle, étant donné qu’il composa une élégie sur la victoire des
Smyrnéens contre ce roi. A ce texte, appelé la Smyrnéide, nous ne pouvons attribuer avec certitude
que deux vers au contenu pauvre!16. Nous pouvons malgré tout en retenir que la défaite des Lydiens,
un peuple dont la puissance croissait rapidement depuis quelques décennies, fut un événement
majeur pour les Smyrnéens, digne d’étre célébré par la poésie. Il est d’ailleurs possible que
Mimnerme lui-méme fut nommé aprés cette guerre : son nom signifierait soit « qui reste pres de
I’Hermos » (de pipve et “Eppog), soit « qui se souvient de I’Hermos » (de pipvnoke et “Eppog),
d’apres la vallée de I’Hermos dans laquelle la victoire décisive eut sans doute lieu.

Un autre fragment, dont I’appartenance a la Smyrnéide est possible quoique incertaine, nous permet

de mieux visualiser une confrontation des Grecs et des Lydiens sur le champ de bataille :

OV pgv on kelvov ye puévog Kai dynvopa Bupov
TOl0V EUEO TPOTEPMV TTELOOLAL, OF UV {00V
AVOGV ITmopdy®V TUKIVAG KAOVEOVTO POy YOG
"Eppiov ap mediov, odta pepeppeinv:
ToD pev Gp’ ob mote maumay euépyarto [oiiag AdGMvn
Spud pévoc kpading, €00 8y dvel Tpopbyovg
oevof’ aipatdev<tog £v> vopivn ToAENOL0,
mkpa Praldpevoc dvopeviéwv Pérea
0V Yap T1g KEIvov NV ET° AUEVOTEPOG PMG
gokev émoiyecBot pUAOTIO0C KpaTeEPT|G
gpyov, 8T avyfow PEPET OKEOG NEAiotO. ..
L’ardeur et [’esprit viril de celui-la n’étaient certes pas ainsi, tel que je [’apprends de mes
ancétres, qui le virent mettre en déroute les rangs serrés des cavaliers lydiens dans la plaine de
[’Hermos, lui, un homme porteur d’une lance. Jamais Pallas Athéna ne se plaignit de I’ardeur
vive de son coeur lorsqu’il s ’élanca contre ceux qui combattaient au premier rang, dans la mélée

de la guerre sanglante, écartant de force les traits pergants de ses adversaires. En effet, aucun

115 Mimnerme, fr. 9 ; Strabon 14.1.28.

116 Mimnerme, fr. 13a.
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homme parmi [’ennemi n’était meilleur que celui-la a se mettre au travail de la violente bataille,

lorsqu’il avancait dans( ?) les rayons du soleil rapide...'17

Dans ces vers, Mimnerme dépeint la valeur d’un guerrier grec face aux Lydiens, opposant son
comportement a celui des contemporains du pocte. Le passage, dont le caractére épique est évident
a travers la mise en déroute de I’armée ennemie par un héros seul, contient en outre de nombreuses
allusions a Diomede et a son pére Tydée. Au chant IV de I’//liade, Agamemnon reproche a Diomede
de se tenir a I’écart du combat et lui rappelle le comportement glorieux de son pere, précisant qu’il
tient cette information de of pv 1dovto (ceux qui le virent), une formule qui fait écho au of puv idov
(v. 2) de Mimnerme!!8. De méme, Agamemnon termine sa reproche en déclarant que tolog &nv
Tvdevg Attdhog (tel était Tydée I’Etolien), de fagon semblable a Mimnerme, qui qualifie I’ardeur et
I’esprit du guerrier smyrnéen de toiov (v. 2) pour accentuer le contraste avec des combattants moins
valeureux!19.

Le parallele continue avec 1’apparition de Pallas Athéna, que 1’on peut rattacher autant au présent
historique qu’au passé héroique : déesse importante pour les Smyrnéens, qui lui dédiérent un temple
monumental, elle a également Diomede pour favori. Alors qu’elle harangue ce dernier au chant V
de I’lliade, le comparant défavorablement a son pere, elle ne se plaint aucunement du guerrier
smyrnéen!??. Ce dernier est d’autant plus opposé a Diomede, et donc rapproché du plus glorieux
Tydée, qu’il échappe aux mkpa Bélea (traits pergants) ennemis, tandis que Diomede est frappé par
le mikpoc 610106 (fléche percante) de Pandare aussitot apres les reproches d’Agamemnon!21,

De tout cela, il ne faut pas déduire que Mimnerme avait en téte 1’/liade telle que nous la
connaissons aujourd’hui, mais plutét qu’il adapte un épisode épique en particulier, celui de
I’aristeia de Dioméde. En associant I’irréprochable héros smyrnéen a I’irréprochable Tydée, il met
ses auditeurs a la place de Dioméde, présenté comme plus jeune et moins valeureux — mais sur le
point de se distinguer par-dessus les autres guerriers, y compris son pére : Agamemnon invective en
effet Diomeéde peu avant le début de 1’aristeia de celui-ci, et aprés 1’intervention d’Athéna, le héros
réussit a blesser Arés en personne, un acte qu’aucun autre Achéen n’égalera. Face a la menace d’une

nouvelle guerre contre les Lydiens — possiblement celle qui se termina avec la destruction de

117 Mimnerme, fr. 14.

118 Homeére, lliade 4.374.
119.4.399.

120 5.799-813.

121 4,95-100.
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Smyrne par Alyatte — Mimnerme espérait sans doute inspirer ses contemporains a accomplir leur
propre aristeia, tel Dioméde, qui surmonta ses faiblesses pour briller encore plus que ses
prédécesseurs.

Ainsi, pour Mimnerme, les Lydiens sont en quelque sorte le pendant des Troyens au VII® siécle, et
la victoire smyrnéenne contre Gyges en devient un passé épique, immortalisé par la poésie et utilisé
comme exemple de valeur guerriére a imiter. Cette conception de la Lydie en tant qu’adversaire
quasi-mythique vient s’ajouter a celle, déja vue chez Archiloque, du roi lydien comme symbole de
puissance lui-méme mythifié. Les Lydiens seraient donc, pour les Grecs de 1’époque archaique, des
voisins bien réels, mais aussi des personnages plus grands que nature, a respecter autant qu’a
craindre.

Les attaques lydiennes contre Smyrne ne furent pas des événements isolés. Située a I’intérieur des
terres, mais non loin de la cdte, il était inévitable que Sardes voulit s’étendre en direction de la mer
et contrdler une partie du commerce maritime. En raison de cela, Grecs et Lydiens furent confrontés
les uns aux autres sur le champ de bataille, mais aussi dans des affaires plus nébuleuses, comme en
témoigne Alcée. Originaire de Mytiléne sur I’ile de Lesbos, ce pocte issu de 1’aristocratie vécut une
période turbulente dans la politique lesbienne : au cours des dernieéres décennies du VII® et des
premicres décennies du VI¢ siecle av. J.-C., Mytiléne fut gouvernée par trois tyrans successifs,
Meélanchros, Myrsile et Pittacos, tyrans auxquels Alcée s’opposa et qu’il critiqua dans ses vers.
Cette dissension valut plusieurs exils au pocte, avant qu’il fit finalement autorisé a revenir a Lesbos
par Pittacos.

C’est dans ce contexte-1a que s’inscrit la seule référence préservée d’Alcée aux Lydiens :

Zeb matep, Avdot pev Emaoydravteg

oLHEOPALGL S1oYEMOIC OTA[TNPOG

aup’ Eowkav, of ke duvaued” ip[

€g O EAOMV,

oV dBovTec 003G TOGAOV 0V[S E]v

0VOE YIVOOKOVTEG 0 0" MG AADTA[

TOWK[1]AOQp®V gvpapen TPOAEEN G

NHAT[€]T0 Adonv.

Zeus pere, les Lydiens, touchés par nos circonstances, nous donnéerent deux mille stateres afin

que nous puissions entrer dans la ville sainte (ou de Hiéra ?), alors qu’ils n’avaient jamais re¢u
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aucun bienfait de notre part, ni ne nous connaissaient ; mais lui, tel un renard rusé, en nous

prédisant un succes facile, espérait échapper a notre attention.'??

Les événements qu’Alcée décrit nous sont difficiles a reconstruire, et la nature fragmentaire du
texte rend la tdche d’autant plus complexe. Il est question d’une ville dans laquelle Alcée et ses
compagnons doivent entrer, ou plus probablement, qu’ils doivent capturer. Le nom de cette ville est
inconnu ; ip[ (v. 3) pourrait étre lu comme “Ipac, c’est-a-dire Hiéra, I’une des villes de Lesbos, ou
encore comme ipav ou « sainte », dans lequel cas il faudrait comprendre cette ville, sans autre
précision, comme Mytiléne elle-méme!23. Ce dernier cas impliquerait que 1’épisode eut lieu durant
I’un des exils d’Alcée.

Alcée et ses compagnons semblent agir pour le compte d’un homme qu’Alcée appelle le « renard ».
Cet homme avait des liens précédents avec eux, mais se comporta malgré tout de maniere
malhonnéte, ce qu’Alcée met en contraste avec les Lydiens. Le « renard » est souvent compris par
les chercheurs modernes comme le tyran Pittacos, dont le double jeu est bien connu par ailleurs!24,
Cette interprétation, bien que plausible, souléve de nombreuses questions concernant la chronologie
des événements, les motivations de Pittacos, et les circonstances qui auraient mené a une telle
expédition contre la méMg. Nous n’entrerons pas dans cette discussion ; il nous suffit de constater
que la situation politique a Lesbos est trouble, et qu’Alcée, trahi par un homme auquel il était
associ€, est tombé dans une mauvaise passe.

C’est a ce moment-la que les Lydiens interviennent, lui offrant deux mille statéres. La somme est
gigantesque : Page releve qu’elle aurait couvert les frais du déploiement de cinq cents soldats
pendant plusieurs mois!?3. De ce fait, nous devons nous demander s’il s’agit d’un chiffre réel. Une
telle offre n’est certes pas a exclure. L’épisode est, selon toute probabilité, a placer durant le régne
d’Alyatte, qui se distingua de ses prédécesseurs par la construction d’un tumulus colossal prés du
lac gygéen — I'un des premiers a étre batis sur ce site, et le plus élevé de tous — revendiquant ainsi la
grandeur ancestrale associée a ce lieu tout en exhibant sa propre puissance. Hérodote souligne
¢galement la richesse d’Alyatte a travers les offrandes que celui-ci fit a Delphes, dont un cratere

d’argent « digne d’étre vu parmi toutes les offrandes a Delphes »126. Il est plausible qu’un tel roi

122 Alcée, fr. 69.

123 Alcée appelle Mytiléne simplement « la ville » (moAg) dans d’autres poémes, cf. fr. 70.7, 129.24, 348.2.
124 Page 1955 : 231-233 ; Burnett 1983 : 165.

125 Page 1955 : 232.

126 §éng G&rov dua mavtwv 1@V &v Aghpoiot avadnudatov, Hérodote 1.25.
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voulut étendre son influence — et eut les ressources a disposition pour ce faire — a travers un don
aussi extravagant que celui que décrit Alcée.

Mais la somme de deux mille statéres peut tout autant étre une exagération, servant a contraster le
soutien des Lydiens avec la perfidie du « renard ». Le ton d’Alcée est en effet ironique : le pocte
cumule les négations (00, ovddypa, o0d” &v, ovde) afin de souligner 1’absence totale de liens entre lui
et les Lydiens, qui I’assistérent malgré tout, au contraire du « renard » qui lui causa des difficultés ;
et il oppose d’autant plus ce dernier aux statéres en leur donnant le méme emplacement (2 la fin du
deuxiéme vers) dans leurs strophes respectives. La quantité inimaginable d’argent offerte serait
donc une moquerie supplémentaire. Quelle que soit la réalité derriere la somme, il est évident
qu’Alcée se sert des Lydiens pour critiquer le « renard » : méme un peuple étranger, sans amitié et
sans dette envers le pocte, lui a mieux rendu service que son soi-disant allié.

Malgré tout, I’aide de ce peuple étranger n’était aucunement désintéressée. Comme nous 1’avons vu,
les Lydiens cherchaient a agrandir leur royaume et en particulier a contrdler les villes portuaires de
la mer Egée. Les querelles politiques de Lesbos auraient été pour la Lydie une opportunité
d’acquérir des alliances dans la région ; en finangant certaines factions, Sardes pouvait creuser les
divisions, et donc fragiliser les hommes au pouvoir, tout en créant des sentiments pro-lydiens dans
I’¢lite lesbienne. Les offrandes susmentionnées d’Alyatte a Delphes, au-dela des explications que
donne Hérodote, faisaient sans doute aussi partie de cette stratégie d’influence a travers des
démonstrations de richesse. Nous rappellerons également 1’anecdote selon laquelle Crésus aurait
offert de I’argent a Pittacos, qui le refusa ; si I’interaction entre ces deux personnages semble
anachronique (quoique pas nécessairement : selon Nicolas de Damas, Crésus aurait été gouverneur
d’Adramyttéion durant le régne de son pére Alyatte), I’anecdote préserve une tentative lydienne
sans doute véritable de se rapprocher de Lesbos!?’. Par conséquent, si les deux milles statéres
d’Alcée sont bien une exagération, nous pourrions nous demander si elles n’étaient pas une maniere
pour le poete de railler les gestes fastueux des Lydiens qui espéraient s’attirer les faveurs des Grecs.
Deux vers élégiaques, datant selon toute probabilité du VIe siécle, pourraient faire référence a une
situation semblable!28. Attribués a Théognis de Mégare, la mention qu’ils font du mont Tmdle —
bien lointain pour ce poete — semble indiquer que ’auteur était plutot originaire d’Asie Mineure.
Plusieurs chercheurs ont voulu y voir une composition de Mimnerme, bien que cette identification

soit elle aussi incertaine!'??. Quel que soit le poéte, sa prise de position est claire :

127 Diodore de Sicile 9.12.2 ; FGrHist 90 F 65 (Excerpta de Constantin Porphyrogénéte, De virtutibus et vitiis 1.344.9).
128 Pour la datation, voir Selle 2008 : 374-375.

129 Van Groningen 1966 : 383.
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Obmote toig &xBpoicty KO LuyoV avyéva BNnow
ducropov, o000’ €l pot Tudrog Eneott kbpn.
Jamais je ne placerai ma nuque sous le joug insupportable de mes ennemis, pas méme si le

Tmole pese sur ma téte.130

La lourdeur et I’énormité de la montagne lydienne sont symbole de contrainte dans ces vers, et
servent a renforcer la résolution de 1’auteur : méme opprimé par ce qu’il existe — pour lui — de plus
opprimant, il ne se soumettra pas a ses ennemis. Young comprend le poéme comme une incitation a
s’insurger contre les Perses, possiblement en réaction aux ordres d’Artaphréne, gouverneur de
Sardes, qui obligea en 493 av. J.-C. les cités ioniennes a conclure des traités entre elles apres leur
révolte!3l. Le Tmodle serait donc, selon cette interprétation, une métonymie pour Sardes. Mais au-
dela de la datation trop tardive du poéme que la proposition de Young implique, Van Groningen
signale que le terme €x0poc, chez Théognis de méme que chez ses contemporains, n’est jamais
appliqué aux ennemis externes, seulement aux ennemis personnels. Les vers en question doivent par
conséquent concerner la « politique intérieure »!32.

Comment donc lire ce poéme ? Nous proposons qu’il est une réaction a la pratique lydienne, décrite
ci-dessus, de financer certaines factions dans les cités grecques et d’influencer les ¢€lites en faveur
de la Lydie a travers des dons matériels. L’auteur de nos vers, un habitant d’Asie Mineure, aurait
certainement ressenti cette pression. Poussé a s’allier non pas a ses amis, mais aux groupes avec
lesquels une alliance serait profitable, il aurait exprimé sa résistance de maniére poétique, peut-€tre
dans ’espoir d’inciter ses concitoyens a I’imiter. Le Tmole symboliserait ainsi la coercition a
laquelle I’auteur s’affirme insensible : il maintiendra sa propre allégeance politique, méme si les
Lydiens mettent tout en oeuvre pour la changer.

Ainsi, que ce soit sur le champ de bataille, comme en témoigne Mimnerme, ou a travers des
manoeuvres plus subtiles, comme chez Alcée et (pseudo-)Théognis, la puissance lydienne se fit
fortement ressentir aux VII¢ et VI© siecles. Pour les Grecs d’Asie Mineure, cette voisine imposante
fut tantot une ennemie contre laquelle une victoire prenait des dimensions €piques, tantdt une alliée
inattendue au sein d’une dispute, tantot une source de pression politique. En outre, Mimnerme et
Alcée — tout comme Archiloque — caractérisent les Lydiens de manicre presque irréelle, en tant

qu’adversaires mythifiés ou donateurs d’une somme extraordinaire, bien que leurs actions gardent

130 Théognis, Elégies 1.1023-1024.
131 Hérodote 6.42 ; Young 1961 : 62.

132 Van Groningen 1966 : 382-383.
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un fond historique. La Lydie est donc, pour ces auteurs, une réalité contemporaine mais aussi,

simultanément, une figure littéraire malléable.

ABpocvvn : vivre a la lydienne

Nous avons touché, plus haut, a la question de ’influence lydienne sur les élites grecques ; il nous
revient a présent de I’étudier en plus de détail. Car si I’offre financiére des Lydiens a Alcée
s’inscrivit dans le cadre d’une opération militaire, de nombreux aristocrates Grecs jouirent de
rapports proches avec la Lydie en temps de paix également, développant un mode de vie partagé et
caractérisé par le raffinement. Cette proximité entre élites a été préservée dans la littérature grecque
plus tardive : selon Hérodote, tous les sages grecs se seraient rendus a Sardes & un moment ou un
autre, tandis qu’une lettre que Diogene Laérce attribue a Périandre de Corinthe (qui fut tyran de la
fin du VII¢ au début du VI¢ siecle av. J.-C.) parle d’une rencontre de ces sages a la cour royale
lydienne!33. Si les récits a ce sujet sont en grande partie fictifs — nous n’avons aucune raison de
croire que 1’échange entre Solon et Crésus, tel qu’il est raconté par Hérodote, eut réellement lieu —
ils trahissent sans doute la véritable importance de Sardes en tant que centre intellectuel et culturel,
au-dela des frontieres politiques et ethniques.

L’attrait de la Lydie, combiné aux richesses que I’on pouvait gagner en s’associant a elle, eut pour
effet de « lydiser » Daristocratie grecque. Les conséquences a Colophon sont illustrées par

Xénophane, pocte et philosophe né dans cette ville pendant la premiére moiti¢ du VII® siecle av. J.-

C.:

ABpocuvag 08 pabovieg avoeeréag mopd Avddv,

dppa Tupavving Roav Evev GTLYEPTG,
fieoav €ic dyopnv movorovpyéa eape’ EXOVTEC,

00 pelovg domep yethot gig Emimavy,
aOYAAEOL, YOUTNOLY AYOAAOLEY EVTPETEECTLY,

GGKNTOIC OJUNV XPILaCL SEVOUEVOL.
Ayant appris des délicatesses inutiles aupres des Lydiens, pendant qu’ils (les Colophoniens)
n’étaient pas soumis a la tyrannie haissable, ils se rendaient sur la place publique en portant des
manteaux tout en pourpre, pas moins d’'un millier en moyenne, fiers, se glorifiant de leurs

chevelures distinguées, s imprégnant de [’odeur de parfums raffinés. 34

133 Hérodote 1.29 ; Diogéne Laérce 1.7.99.

134 Xénophane, fr. 3.
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Plusieurs ¢éléments dans ce fragment sont a relever. Tout d’abord, le luxe lydien auquel les
Colophoniens s’adonnent est percu de maniére négative par Xénophane, qui le met en lien avec une
tyrannie. La relation causale entre celle-ci et le luxe est sous-entendue dans les deux premiers vers,
entre lesquelles la particule dppa sert de pont : les Colophoniens, libres, se sont laissés aller, jusqu’a
finir sous le joug d’un tyran. Cette tyrannie est indubitablement mauvaise aux yeux de Xénophane,
qui la qualifie de « haissable » (otvyepiic) ; il fait ainsi contraste avec Archiloque, qui la présente
comme désirable.

De quelle tyrannie s’agit-il ? Plutot que d’étre imposée par les Lydiens, il est probable qu’elle fut le
résultat de la conquéte perse de I’ Asie Mineure en 546-545 av. J.-C. Cet événement eut lieu durant
la vie de Xénophane et fut sans doute la cause de son départ de Colophon a 1’age de vingt-cinq ans ;
ailleurs, il cite ’age d’un homme « quand le Méde est venu » comme un élément identitaire
important, sous-entendant que la conquéte perse fut marquante!3s. Il ne serait donc pas étonnant que
Xénophane en décrive le résultat comme « haissable ». Par conséquent, les Colophoniens auraient
été « lydisés » au cours des décennies précédant cette conquéte, c’est-a-dire sous le régne d’Alyatte
puis de Crésus.

Leur raffinement est exprimé a travers le port d’habits pourpres, de cheveux longs, et de parfums.
Athénée, qui cite le passage dans ses Deipnosophistes, mentionne €galement des « ornements en
or » peut-étre décrits dans la suite perdue de 1’¢élégie'3¢. Si ces éléments sont tous le propre des
¢lites grecques a 1’époque archaique, symbolisant la vie facile et opulente qu’ils pouvaient se
permettre, deux en particulier signalent I’influence lydienne présente a Colophon. En effet, nous
avons vu que la teinture en pourpre était déja associée a la Lydie par Homere ; si nous manquons de
traces archéologiques confirmant I’existence de teintureries lydiennes, les nombreuses sources
littéraires rattachant la pourpre a la Lydie indiquent que la région fut fortement impliquée dans cette
industrie!37. La signification des habits pourpres de 1’élite colophonienne est donc double : elle
représente a la fois leur appartenance a une classe sociale aisée, et leurs échanges soutenus avec la
Lydie, elle-méme symbole de prestige.

C’est également le cas de leurs parfums. Si Xénophane ne nous offre pas davantage de précisions a

ce sujet, nous savons que les parfums et onguents lydiens étaient tres prisés a 1’époque archaique.

135 Xénophane, fr. 8.4 ; 60’ 6 Mfjdoc apikero, fr. 22.5.
136 ypuo® KOoU®, Athénée 12.526a.

137 Parmi d’autres exemples, Crésus briile des vétements de pourpre en I’honneur d’Apollon (Hérodote 1.50) ; plus
tardivement, au I°¢ siécle ap. J.-C., Lydie de Thyatire (Actes 16 :14-15), dont le nom la relie a la région de la Lydie,
travaille dans I’industrie de la pourpre. Graves 2017 démontre que, bien que la Lydie se situe a I’intérieur des cotes, une
importation de pigments pourpres pour la production locale est tout a fait crédible.
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L’un des plus connus est la fakkdpig, qu’Hipponax associe au roi Crésus et dont Sémonide s’oint au
VIIe siecle déjal3s. La Baxkdpic était contenue dans des vases appelés Ao, eux-mémes d’origine
lydienne — comme leur nom I’indique — et dont de nombreux exemplaires ont été retrouvés en Grece
grace aux fouilles archéologiques!39. Leur popularité montre la prédilection des Grecs pour les
parfums lydiens, et il est tout a fait probable que ceux portés par les Colophoniens étaient eux aussi
inspirés par ceux en vogue a Sardes, voire importés depuis cette ville.

Xénophane regroupe toutes ces parures sous une seule désignation : elles sont des afpocvvar. Ce
terme, de méme que les autres dérivés de appo- (délicat), qualifie la mollesse, voire 1’effémination
orientale dans la littérature grecque plus tardive. Hérodote, notamment, exploite ces connotations
afin d’expliquer pourquoi les Lydiens, autrefois puissants, se sont soumis a la dominance perse ;
d’apres I’historien, un tel mode de vie luxueux, imposé — dans une réorganisation anachronique des
faits — par Cyrus apres la révolte de Pactyes, aurait transformé les Lydiens en « femmes a la place
d’hommes » et ainsi empéché d’autres soulévements!40. La critique de Xénophane, pour qui le luxe
lydien des Colophoniens est « inutile » (dvoeeiéag) et laisse la voie libre a la tyrannie, semble
refléter cette vision. Il faut cependant se garder d’appliquer celle-ci a ’entiereté de la Grece, encore
moins aux cités grecques d’Asie Mineure, a I’époque archaique. Kurke démontre que la appocivvn
fut aussi répandue que recherchée parmi les aristocrates grecs et lydiens jusqu’au tournant du Ve
siécle av. J.-C. ; Sappho déclare notamment qu’elle « aime la délicatesse », manifestant a la fois la
qualité désirable de ce mode de vie et I’appartenance de la poétesse a 1’¢lite qui le pratiquait!4!.

La condamnation de la appocvvn par Xénophane va donc a I’encontre de I’opinion commune — du
moins celle des classes aisées — de son époque. Elle s’explique par le regard critique que porte ce
philosophe sur sa société, particuliérement en ce qui concerne les dépenses extravagantes : il
dénonce ailleurs les prix accordés aux athlétes, qui ne garantissent ni I’ordre social ni la prospérité
de la ville!42, Xénophane désapprouve donc de la appocvvn parce qu’elle n’apporte rien de concret
a la société, un avis qu’il affirme a travers I’adjectif « inutile », le terme appocvvn ne possédant pas
cette connotation au VI¢ si¢cle. En parall¢le a cela, nous pourrions nous demander si la qualification

de la tyrannie comme « haissable », plutdt que de refléter un glissement sémantique depuis 1’époque

138 Hipponax, fr. 104.12 ; Sémonide, fr. 16.

139 Crielaard 2009 : 62.

140 yuvoikog avt’ avopdv, Hérodote 1.155.

141 gvw 8¢ eidnuu’ appocivvay, Sappho, fr. 58.25. Voir Kurke 1992 : 96.

142 Xénophane, ft. 2.
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d’Archiloque, ne servirait pas elle aussi a rendre négatif un terme au sens encore neutre pour les
contemporains de Xénophane.

Une vision plus normative de la afpocivn est préservée dans les vers d’Anacréon. Né a Téos, ville
ionienne située non loin de Sardes, ce pocte vécut lui aussi la conquéte de 1’Asie Mineure par les
Perses et fut contraint de fuir en Thrace. Par la suite, il se retrouva a la cour de Polycrate de Samos,
tyran qu’Hérodote caractérise comme « fortuné » mais qui connut, malgré tous ses efforts, un revers
de fortune!43. Pour Cléarque (IVe siecle av. J.-C.), le mode de vie luxueux de Polycrate fut

directement inspiré par la Lydie :

[ToAvkpatng 6 Thg appdc Zdapov tHpavvog d1d v mepl Tov Biov dkoraciov drnmAieto, (NAdoag
0 Avd®V poAaxd. ‘Obev 1@ T &v Zapdecty Ayk®dvi ['Avkel mpocayopevopéve v mopd Toig
Yopuiolg Aavpav Aviikateokevaoev €v T mOAEL Kol 1Ol Avddv dvleowtv dvtémhele T
SwyyelBévta Zapiov dvoea.

Polycrate, le tyran de la délicate Samos, mourut a cause de son intempérance au cours de sa vie,
lui qui cherchait a imiter la mollesse des Lydiens. Il construisit I’allée dans la ville samienne qui
imite celle qu’on appelle I’allée de la Douce Courbure a Sardes, et tressa les célebres fleurs

samiennes a [’imitation des fleurs lydiennes.'**

Si les détails que donne Cléarque ne reflétent pas nécessairement la réalité, il n’y a aucune raison de
douter que Polycrate et son entourage, comme la plupart des aristocrates de la région, exhibaient
leur noblesse a travers un luxe d’inspiration lydienne. Ces habitudes sont effectivement
omniprésentes dans la poésie d’Anacréon. Comme Xénophane, le courtisan de Polycrate met en
sceéne des personnages parfumés et aux cheveux longs, et rend 1’analogie entre la Lydie et la belle
vie des Grecs aisés explicite en se servant du néologisme Avdomafeis, littéralement « disposés de
maniére lydienne », comme synonyme de novmadeic (disposés a la jouissance)!4>. Les performances
musicales d’Anacréon prennent elles-mémes des couleurs lydiennes, notamment dans le passage

suivant :

Hpiotoa pev itpiov Aemtod pkpov AmokAd,

oivov 8 €Eémov kGdov ViV & afpdc Epdeccav

143 ghtuyémv, Hérodote 3.43, 3.125.
144 Cléarque, fr. 44.

145 Anacréon, fr. 347, 363, 387, 481.
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YOAA® TNKTida TH Q1A kopalov Todl afpit.
Je dinai en morcelant un petit bout d’un fin gateau, mais je vidai une cruche de vin ; a présent,

Jje fais délicatement vibrer mon aimable harpe, célébrant ma délicate demoiselle bien-aimée.146

L’usage a deux reprises de termes apparentés a la afpocthvn — Anacréon joue de la musique afpdg
pour une jeune fille afpr — souligne la mode a laquelle 1’auteur participe. L’inspiration lydienne est
d’autant plus accentuée par I’instrument dont il joue, une mnkric. Si le nom lui-méme est grec,
dérivant du verbe myvou (fixer), I’objet provient de toute évidence de Lydie : Hérodote le nomme
parmi les instruments joués par I’armée d’Alyatte en marchant contre Milet, tandis que Pindare
raconte que le poéte Terpandre (VII© siécle av. J.-C.) entendit la wnkrtig lors de banquets lydiens!47.
Ce dernier témoignage confirme dans quel cadre un instrument d’origine lydienne a pu étre transmis
aux poetes grecs, dont Anacréon : c’est grace a des contacts soutenus entre ¢€lites, autour de festins
et de musique, que les Grecs ont été exposés a divers objets et coutumes des Lydiens, jusqu’a les
adopter eux-mémes.

La noblesse qu’Anacréon revendique, en se mettant en scéne comme un joueur de mnktig qui
apprécie la appocvvn, est donc fondée sur la rencontre de deux civilisations. A cet effet, si nous
avons jusqu’ici parlé d’une aristocratie grecque « lydisée », il serait plus juste de définir son identité
comme partagée : I’échange n’était en effet pas unidirectionnel, les Lydiens ayant eux aussi subi de
fortes influences grecques qui se refleétent dans les sources matérielles!“8. Nous avons plutdt affaire,
aux VII¢ et VIe siecles, a une culture mixte ou « Third Culture », comme ’appelle Knight, qui
transcende les barriéres ethniques et dont le critére d’appartenance est avant tout socio-
économique!#?. En d’autres mots, il est moins question de Grecs « lydisés » et de Lydiens
« hellénisés » — des termes qui présupposent la dominance d’une culture sur 1’autre — que d’une
koine gréco-lydienne caractérisée par le raffinement, accessible a tout membre de 1’¢élite de part et
d’autre de la mer Egée.

C’est précisément ce non-ancrage dans une civilisation particuliére qui permit a la afpocvvn de

survivre au-dela de la chute de Sardes. Nous avons vu qu’Anacréon rejoignit la cour de Polycrate

146 Anacréon, fr. 373.

147 Hérodote 1.17 ; Pindare, fr. 125. Voir le cinquiéme chapitre de ce travail pour une discussion de la musique lydienne
chez Pindare.

198 Giirtekin-Demir 2013. Il est a relever que les trouvailles de céramique grecque ou d’inspiration grecque sont
moindres en-dehors de Sardes (Roosevelt 2009 : 186-187), ce qui confirme que 1’échange culturel avait principalement
lieu au niveau des élites.

149 Knight (a paraitre) : 2.
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apres la conquéte perse de I’ Anatolie, c’est-a-dire apres la fin de la dynastie mermnade. Le passage
étudié ci-dessus provient donc d’une période ou les Lydiens ne s’auto-gouvernaient plus, mais ou la
mémoire de la Lydie restait fortement présente, a Samos et ailleurs. D’une stratégie du pouvoir
politique sardien visant a influencer les villes cotieres en sa faveur, ’opulence lydienne s’était
rapidement transformée en un moyen d’identification et de légitimation pour 1’aristocratie d’Asie
Mineure. La disparition du royaume lydien permit aux Grecs de s’emparer de cette symbolique une
fois pour toutes : I’ancienne puissance aussi admirable que redoutable ne devint qu’un mode de vie
a savourer, accessible a tout Grec aisé. L’endurance de la afpocvvr au-dela de la Lydie et jusqu’au
Ve siecle est illustrée du reste par Thucydide, d’aprés lequel les Athéniens 4gés exposaient encore
leur classe sociale a son époque en se vétant a la lydienne!50.

C’est ainsi que, de concert avec le développement en Gréce d’une idéologie sociale plus égalitaire
et utilitariste, le glissement put se faire vers une association des Lydiens et de la afpocsvvn a une
mollesse vaine, le propre des gens corrompus par la richesse et vulnérables a la tyrannie. La poésie
d’Anacréon, toutefois, reléve d’une époque ou le luxe lydien était encore désirable, du moins pour
la majorit¢ des aristocrates grecs. Si la voix de Xénophane discorde, présageant celles qui
s’¢leverent dans les décennies suivantes, elle exprime un point de vue encore rare. La Lydie resta,
pour ses concitoyens, une voisine a admirer, et dont les fronticres s’estompaient jusqu’a laisser

place a un espace culturel partagé.

Conclusion

Ce chapitre a permis de retracer la vision grecque de la Lydie depuis la prise de pouvoir du premier
roi mermnade, Gyges, jusqu’aux décennies apres la conquéte de 1’ Asie Mineure par les Perses. En
I’absence de sources lydiennes indigénes, les textes étudiés nous ont offert de précieux
renseignements sur 1’histoire du royaume lydien. IlIs confirment, tout d’abord, les données
archéologiques qui placent la montée en puissance de Sardes vers le début du VII° siécle : d’un allié
peu important dans 1’/liade, plus souvent symbole de 1’Anatolie que peuple spécifique, la Lydie
s’est développée en une civilisation bien définie, prospere, et expansionniste. La poésie de
Mimnerme corrobore les descriptions que fait Hérodote de campagnes militaires contre les cités
grecques d’Asie Mineure, et illustre la force de ’armée lydienne a travers la gloire que I’on obtenait

en la vainquant. Nous avons également pu discerner une politique d’interventionnisme lydien dans

150 Thucydide 1.6.3.
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les affaires grecques, visant a influencer les élites en faveur de Sardes grace a I’exhibition et au don
de richesses.

L’alimentation d’une image positive de la Lydie par ses dirigeants porta de toute évidence ses fruits.
D’Archiloque a Anacréon, la poésie archaique démontre qu'un grand nombre de Grecs admiraient
ce royaume et prenaient sa culture pour modele, 1’associant au raffinement. Les contacts réguliers
des Grecs avec laristocratie lydienne, en particulier autour de banquets, donnérent lieu a un
nouveau mode de vie gréco-lydien, la afpocvvn, fondé davantage sur la classe sociale et I’idéologie
politique que sur I’appartenance ethnique. Cette culture mixte fut spécialement présente dans les
villes grecques sous domination lydienne, telle que Colophon, mais elle se répandit également
ailleurs, comme le montrent les nombreux A0owa trouvées en Grece, et perdura méme apres la prise
de Sardes par Cyrus. Les poétes archaiques se montrent largement favorables a la afpocvvn, au
contraire des auteurs de 1’époque classique et apres ; le luxe lydien n’était pourtant pas apprécié par
tous, comme en témoigne Xénophane, selon qui il n’apportait rien a la cité.

Mais au-dela du rdle politique et culturel joué par la Lydie aux VII¢ et VI¢ siécles, ce chapitre a
¢galement démontré comment cette civilisation s’est réinventée dans I’imaginaire grec. Symbole de
puissance et de richesse, elle est souvent mise en scéne de maniere démesurée par les poctes, et est
entre autres sujette a des récits mythifiés. Archiloque aurait peut-€tre été le premier a raconter la
montée au pouvoir de Gyges, quelques décennies seulement apres les faits ; Mimnerme, quant a lui,
immortalise la victoire des Smyrnéens contre ce roi et incite ses compatriotes a se battre a travers
une adaptation de 1’aristeia de Diomede. Il assimile ainsi les Lydiens aux Troyens, une association
qui rappelle I'usage du terme « Méonie » pour évoquer 1’ Anatolie de maniére générale, relevé dans
le chapitre précédent. Il se peut qu’une analogie semblable permit au mot tvpavvic,
vraisemblablement emprunté au Proche-Orient, d’étre appliqué aux souverains d’Asie Mineure.

Par conséquent, la Lydie serait devenue I’hériticre de ce que les Grecs percevaient comme
anatolien, voire proche-oriental, débordant ainsi de ses frontiéres imaginaires de méme que de ses
frontiéres physiques, déja brouillées par la aBpocvvn. A la fois réalité et mythe, admirable et
redoutable, son portrait dans les sources grecques révele la diversité de rdles que cette civilisation

pouvait occuper dans 1’esprit des Grecs.
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Chapitre 4
Alcman, Sappho et Hipponax : trois poctes face a la Lydie

Ayant brossé le portrait général des relations entre Grecs et Lydiens aux VII¢ et VI¢ siecles av. J.-C.
dans le chapitre précédent, il nous revient & présent de les étudier de maniére plus détaillée. A cet
effet, nous avons choisi de nous plonger dans la poésie de trois auteurs en particulier, pour lesquels
la Lydie joue un rdle conséquent que ce soit dans leurs vers ou dans leur propre biographie. La
premicre section du chapitre concernera Alcman, qui s’est vu attribuer des origines tantot grecques,
tantot lydiennes ; nous entreprendrons d’expliquer cette controverse grace a une analyse de
I’environnement de ce pocte et de ses références textuelles a la Lydie. En deuxiéme lieu, nous nous
pencherons sur I’image de la Lydie chez Sappho et son usage en tant que figure littéraire. Enfin, les
emprunts linguistiques d’Hipponax, de méme que sa mise en scéne d’une Lydie vulgarisée, nous
ameneront a questionner nos idées regues au sujet de cette civilisation et de ses interactions avec les

QGrecs.

Alcman, un Lydien a Sparte ?

Auteur de chants choraux dans le dialecte laconien, Alcman semble au premier abord bien loin de la
Lydie. Peu d’informations sur sa vie ont été préservées, mais les témoignages antiques s’accordent
tous a le placer a Sparte au VII° siecle av. J.-C. ; sa tombe, selon Pausanias, aurait ét¢ situé¢e dans la
ville, & proximité du sanctuaire d’Héléne!5!. Mais si la tradition d’Alcman en tant que Spartiate est
bien attestée, il en existe une variante, selon laquelle le poete aurait été un Lydien venu de Sardes.
Ces origines contradictoires furent sujettes a débat dans 1I’Antiquité déja : au I¢ siecle av. J.-C.,
Antipater de Thessalonique appelle Alcman une « source de dispute pour deux continents », et
conclut que « les poétes ont de nombreuses meres »152,

Pourquoi une telle confusion autour de la terre natale d’Alcman ? Il est évident qu’elle découle en
grande partie des oeuvres mémes du poéte. Une lecture des fragments qui en sont préservés révele
en effet de nombreuses références a 1’ Asie Mineure : Alcman compare le chant d’une jeune fille a
celui d’un cygne flottant sur le Xanthe, un fleuve soit lycien, soit de la plaine de Troie ; il dit lui-
méme avoir appris a chanter en imitant des xaxkéfot (perdrix choukar), dont I’aire de répartition

aurait inclus I’ Asie Mineure mais pas la Grece a cette époque ; il joue de la magadis, un instrument

151 Pausanias 3.15.2.

152 Areipoig 0100paLg EPLG ... TOAAOL UNTEPEG DUVOTOA®V, Anthologie palatine 7.18.5-6.
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lydien semblable ou identique a la mnkrtic ; un texte hautement fragmentaire contient les mots
Actoc[ (Asie) et Mowov[ (Méonie, ou Méonien ?) ; et enfin, deux autres passages mentionnent
Sardes et la Lydie de nom, et un troisiéme concerne un cheval possiblement lydien!s3. L’un de ces

derniers passages est particulierement explicite quant a I’origine lydienne de son sujet :

OVK MG Gviyp dypeiog ov-

0& GKAOG OVOE TAPA GOPOT-

oV 000¢ Oecoal0g YEVOC,

"Epvciyoiog o0d€ mounv,

GALQ Zoapdiov an’ dkpav.

1l n’était pas un homme rustique, ni gauche, pas méme en présence des sages, ni n’était-il un

Thessalien de naissance, ni un berger d’Erysiché, mais il venait de la citadelle de Sardes.154

Selon un commentaire sur papyrus, ces vers auraient convaincu entre autres Aristote qu’Alcman
¢tait sardien!>. Ils constitueraient dans ce cas une description du poéte a la troisiéme personne,
peut-étre une louange chantée par son propre choeur. Si une telle interprétation est séduisante, Page
reléve a juste titre que I’origine d’Alcman n’aurait pas été¢ débattue si le passage n’avait pas été
ambigu dans I’Antiquité déjal’¢. De plus, rien ne certifie que le contexte de celui-ci était encore
connu du vivant d’Aristote, faute de quoi toute identification du Sardien a Alcman ne serait qu’une
conjecture, puisque les vers préservés ne nomment pas I’homme en question.

A D’instar de ce fragment, et malgré les divers arguments qui ont été avancés afin de soutenir ’une
ou 'autre possibilité, il est peu probable qu’une preuve définitive de ’origine — lydienne ou
laconienne — d’Alcman se trouve dans les textes qui nous sont parvenus, aucun d’entre eux ne nous
renseignant de maniére indubitable sur le sujet. Il nous parait donc futile de nous prononcer sur
cela ; la confusion elle-méme, et les circonstances qui ont pu I’engendrer, méritent néanmoins d’étre
explorées. Il est en effet intrigant qu’un pocte installé a Sparte témoigne d’une aussi grande

proximité avec la Lydie, au point qu’il fiit lui-méme vu — a tort ou a raison — comme un Lydien.

153 Aleman, fr. 1.100-101, 39.3, 101, 3 fr. 23, 1.59, 1.67-68, 16.5. Voir Arnott 1977 : 337 pour I’aire de répartition des
perdrix choucar.

154 Alcman, fr. 16.
155 P.Oxy. 24.2389 ft. 9.

156 Page 1951 : 168.
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Cette proximité est d’autant plus intrigante qu’elle n’apparait pas chez Tyrtée, I’autre grand poéte
spartiate du VIIe siecle.

La nature différente de leurs oeuvres fournit un premier indice a notre enquéte. En effet, les vers de
Tyrtée, fortement patriotiques, servaient a exhorter les soldats spartiates a se battre, tandis que ceux
d’Alcman avaient trait au culte religieux et a la haute société dont ses choeurs de jeunes filles
faisaient partie. Nous avons démontré dans le chapitre précédent que c’est dans ce dernier
environnement que 1’influence lydienne se faisait particulierement ressentir. D’autres recherches ont
prouvé que les festivals religieux, entre autres a Sparte, favorisaient eux aussi I’échange culturels7.
La présence de références multiples a 1’Anatolie chez Alcman plutét que chez Tyrtée s’explique
donc par le public pour lequel ces auteurs écrivaient, et elle révele ainsi une tendance qui nous est
déja familicre : 1’¢élite spartiate entretenait elle aussi des liens avec la Lydie.

I1 est en effet essentiel de relever que, si Alcman se réfere a des lieux, objets, ou animaux lydiens
(ou plus généralement anatoliens), ceux-ci devaient €tre connus de son auditoire ; leur usage en tant
que figures de style n’aurait autrement pas été efficace. Des contacts entre Sparte et Sardes nous
paraissent dés lors indéniables, une déduction confirmée par le fait qu’Alcman nomme une pitpa
Avdio parmi d’autres parures de grande valeur portées par les Spartiates!s8. La pitpo, une sorte de
turban ou de tiare originaire de Lydie, apparait €¢galement chez Sappho en tant qu’objet a la mode et
désirable pour toute jeune fille!>®. L’image qui se dessine donc est celle d’une Sparte cosmopolite,
ouverte aux tendances anatoliennes, voire méme aux Anatoliens, comme en atteste le fragment
d’Alcman cité plus haut. ’homme « venu de la citadelle de Sardes » est de toute évidence un
Lydien de bonne naissance, et que nous I’identifiions au poéte lui-méme ou non, il montre que des
Lydiens étaient bien présents au VII¢ siecle a Sparte.

A cette diversité ethnique vient s’ajouter la tradition selon laquelle les Spartiates aurait accueilli de
nombreux poétes étrangers a 1’époque archaique, qui auraient chacun apporté des innovations a la
musique locale. Alcman de méme que Tyrtée, qui était parfois vu comme un Athénien, s’inscrivent
tous deux dans cette tradition!0. Si celle-ci n’est pas nécessairement une source biographique fiable
pour chacun des poctes en question, elle doit refléter I’importance de Sparte en tant que centre

culturel et plus particulierement musical a cette époque ; elle fait ainsi écho aux récits semblables de

157 Bachvarova 2016 : 219-243 ; Stewart 2018 : 118-119.
158 Alcman, fr. 1.67-68.
159 Sappho, fr. 98a+b. Voir plus bas pour une discussion de ce fragment.

160 Pour I’origine athénienne de Tyrtée, voir Pausanias 4.15.16.
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sages grecs qui se seraient rendus a Sardes au VI© siecle!é!. Comme cette derniére, Sparte aurait été
un site de rencontres entre élites grecque et lydienne et aurait joué un role actif dans la diffusion
d’idées et de pratiques de part et d’autre de la mer Egée, ainsi que dans la création d’espaces
culturels mixtes.

C’est dans cet environnement qu’évoluait Alcman. De¢s lors, la confusion autour de la terre natale
du poete s’explique : le regard de I’aristocratie spartiate tourné vers la Lydie, les composantes
diverses et nouvelles de la musique diffusées par des poctes errants, et enfin le caractére léger et
érotique des oeuvres d’Alcman, qui contraste avec la représentation austére que se faisaient les
Grecs plus tardifs des Spartiates, ont tous contribué a la perception de cet auteur en tant qu’étranger,
et plus particulierement en tant que lydien. Qu’il le fit réellement ou non importe somme toute peu.
Son lien musical et culturel avec Sardes est plus pertinent pour notre propos, et illustre les échanges
gréco-lydiens soutenus qui avaient déja lieu au VII® siecle. Nous pourrions d’ailleurs nous
demander si les perdrix choukar desquelles son chant se serait inspiré, d’aprés ses dires, ne
trahiraient pas une volonté¢ de faire remonter sa généalogie musicale a la région prestigicuse de
I’ Anatolie.

En effet, 'usage que fait Alcman de références a la Lydie souligne invariablement la précellence de
cette civilisation. C’est notamment le cas de la pitpa nommée parmi d’autres parures dans la

premicre Parthénée :

Ovte yap T1 TOPPVPOG

16660¢ KOpog ot dpdval,

oVte Towilog dpdkwv
TaYyPOG10G, 0VOE piTpa,

Avdia, veavidwv
tavoy[Alepdpwv dyaipa,

000¢ tai Navvdg kdpat,

GaAL” 00[d°] Apéta o1eldng,

00d¢ ZuAaxig te kol Kienoionpa
o0’ &g AtvnowPp[od]tag évBoica paceis
Aotagic [T]é pot yévorto

Kai motryAémor Didiviia

lel Stewart 2018 : 124-127.
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Aopap[€]ta T épatd e FlovOepic

AL Aynoydpa e telpet.

Car une telle abondance de pourpre ne suffit pas pour se secourir, ni un serpent tout en or
finement travaillé, ni une tiare lydienne, ornement des jeunes filles aux yeux sombres, ni les
cheveux de Nanno, ni Aréta a l’apparence divine, ni Thylacis et Clésithéra ; ni ne diras-tu, étant
allée chez Ainésimbrota : « Puisse Astaphis étre a moi, puisse Philylla me regarder, et Damaréta

et l’aimable lanthémis. » Mais Hagésichora m’opprime.162

La pitpa est évoquée apres Ior et la pourpre, des symboles de richesse et d’élégance qui nous sont
déja bien connus. Calame souligne également les connotations érotiques de toutes ces parures!63,
Notre passage établit ainsi un trio de sources de beauté, dont deux sont précieuses de nature et la
troisiéme ’est, de manicre intéressante, par association avec la Lydie. Ensemble, elles accentuent
vraisemblablement 1’attrait sexuel — mais aussi socio-€conomique — des jeunes filles qui composent
le choeur et qui se décrivent ici. Il est d’ailleurs possible que la pourpre, le serpent en or, et la pitpa
servent a désigner trois de ces jeunes filles en particulier par ce qu’elles portent, les suivantes étant
mentionnées de nom!64.

Le sens de audvat, que nous avons traduit par « se secourir », est peu clair. Le terme fait de toute
évidence partie d’une métaphore filée commencée aux vers 60-63, dans lesquels des ITeAnéoeg sont
dites « combattre », une image dont I’interprétation est sujette a controverse. Le passage est
compliqué par le verbe au vers 77 : selon la lecture que 1’on en fait, Hagésichora, la meneuse du
choeur, garde (tnpel) ou bien opprime (teipet), sans doute par désir, les autres choristes. Celles-ci
¢levent la beauté d’Hagésichora au-dessus de la leur tout au long du poéme, et elles semblent en
faire de méme icils. Quelle que soit la signification des vers 60-63 et de dudvai, les parures des
jeunes filles servent donc de contraste a la supériorité d’Hagésichora : soit cette dernicre est
irrésistible au point que les choristes, malgré leurs propres charmes, palissent devant elle, soit elle
seule est capable, grace a sa beauté prééminente, d’occuper un rdle protecteur dans le rite auquel le

choeur prend part!66,

162 Alcman, fr. 1.64-77.
163 Calame 1983 : 335-336.
164 Too 1997 : 17-18.

165 Pour une interprétation différente, voir Tsantsanoglou 2012, qui comprend le poéme comme une moquerie subtile de
I’apparence d’Hagésichora.

166 Pour la premiere interprétation, voir Puelma 1977 : 37-38 ; pour la deuxiéme, voir Dale 2011b : 31.
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De ce fait, la valeur de la pitpa est implicitement soulignée par son inutilité. En temps normal,
I’objet serait, avec I’or et le pourpre, lui-méme prééminent ; mais dans cette situation-ci, méme une
parure lydienne ne suffit pas. Alcman représente ainsi la Lydie en tant qu’embléme de
supériorité, en particulier en ce qui concerne 1’attrait érotique. Une autre opposition quelques vers

plus tot dans le méme texte semble confirmer cette interprétation :

a 0¢& devtépa med” Ay TO FEIOOG
inmoc Ipnvat Kola&oiog dpapmtar
La seconde aprés Agido, par sa beauté, est comme un cheval colaxéen qui court avec un

ibénien.167

« Ibénien » serait le nom d’un peuple soit lydien, soit celte, selon les commentateurs antiques!68.
L’importance des chevaux en Lydie et la qualité de la cavalerie lydienne étant bien attestées dans
d’autres sources, les chercheurs modernes préférent généralement la premiére option'®®. Le
« colaxéen », quant a lui, serait un cheval scythe dont le nom renvoie au roi légendaire Colaxais,
connu également d’Hérodote!70,

Il semble que I’un de ces chevaux représente Hagésichora, nommeée juste avant les deux vers cités,
et 'autre Agido, dont la beauté est également louée tout au long du poéme!”!. Il est pourtant
difficile de déterminer quelle jeune fille est comparée a quel cheval, et lequel des animaux est
supérieur a I’autre. La traduction que nous avons choisie, en accord avec les scholies de ce passage,
sous-entend qu’Hagésichora est « la seconde aprés Agido », et donc qu’elle est assimilée au cheval
colaxéen, tandis qu’Agidd serait le cheval ibénien, le meilleur des deux!72. Puelma précise
cependant, en s’appuyant sur des paralleles homériques, qu’une telle comparaison ne vise siirement
pas a rabaisser Hagésichora : « dgvtépa ist danach nicht einschrinkend ‘nur im zweiten Rang’,

sondern steigernd ‘sogar im nichsten Rang nach (oder : neben) Agido’ zu verstehen »173.

167 Alcman, fr. 1.58-59.

168 P.Oxy. 24.2389 fr. 6.

169 Pour la cavalerie lydienne, voir Mimnerme, fr. 14.3 ; Sappho, fr. 16.19 ; Pindare, fr. 206 ; Hérodote 1.79.
170 Hérodote 4.5-7.

171 ’interprétation de Page 1951 : 47-48, qui comprend « la seconde apres Agidd » comme toute autre jeune fille qui
voudrait se mesurer a elle, nous parait peu plausible. En effet, toutes les autres comparaisons a des chevaux dans le texte
se réferent soit a Hagésichora, soit a Agido.

172 P Oxy. 24.2389 ft. 6.

173 Puelma 1977 : 30.
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En effet, ce qui ressort avant tout de ce passage est I’excellence et I’exotisme des deux chevaux.
Que I’'un soit supérieur a I’autre ou non, tous deux brillent, comme Hagésichora et Agido elles-
mémes ; la figure de style rappelle ainsi celle vue plus tot, a travers laquelle la pitpa est définie
comme un objet beau et désirable par opposition avec une personne encore plus belle et désirable.
Dans les deux cas, 1’objet ou 1’animal lydien est précellent. Leur caractérisation s’accorde en outre
avec celle de Sardes dans le fragment 16 cité plus haut, qui est reconnue comme une ville éminente
et respectée.

Nous pouvons en conclure que la Lydie était déja, pour Alcman et son entourage, une source
d’admiration et d’inspiration autant qu’un symbole de prestige. L’ importation de biens de luxe tels
que la pitpa, et la présence d’au moins un noble lydien a Sparte, révelent que les Spartiates étaient
ouverts a I’Anatolie et que les élites spartiate et lydienne étaient en contact I’une avec 1’autre. De
tels échanges, directs ou indirects, se sont vraisemblablement formés grice a des banquets et
festivals. Les performances musicales firent partie intégrale de ces événements, et il n’est donc pas
étonnant que la musique spartiate fut particuliérement susceptible aux influences venues d’ailleurs.
Alcman fut peut-€tre I’un des poétes a y apporter sa contribution en se déplagant a Sparte depuis sa
ville natale de Sardes ; il fut certainement I’'un de ceux a participer a cette culture musicale mixte,

jouant sur I’image de la Lydie jusqu’a brouiller ses propres origines.

La Lydie de Sappho, objet du désir

Ayant traversé la mer Egée depuis Sparte, avant de nous rendre sur la c6te anatolienne, il nous faut
faire halte a Lesbos. La proximité culturelle de cette ile a 1’Anatolie a été démontrée par de
nombreuses études, et I’image qui en ressort est invariablement celle d’une société mixte, tournée
vers la Gréce certes, mais tout autant vers ses voisins a 1I’Est!74. Un fragment d’Alcée a révélé, au
chapitre précédent, que les Lydiens faisaient eux aussi partie du panorama lesbien et intervenaient
dans les affaires politiques de 1’1le. Les compositions de Sappho, contemporaine d’Alcée et seule
femme de notre corpus, nous offrent une vision plus complete de I’influence lydienne sur Lesbos au
deébut du VI¢ siecle.

De tous les poctes lyriques, Sappho est celle qui évoque la Lydie le plus fréquemment, du moins
d’apres les textes qui nous sont parvenus. Cinq fragments nomment explicitement cette région, son
peuple, ou sa capitale, et des objets d’origine lydienne tels que la pitpa ou la mnkric parsement eux

aussi les vers de la poétesse!”>. Cette derniére dit en outre apprécier la afpocvvn, revendiquant ainsi

174 Voir, entre autres, Spencer 1995, Rutherford 2008, Singer 2008, Dale 2011a, Teffeteller 2013, Dale 2015b.

175 Sappho, fr. 16, 39, 96, 98a+b, 132, 156.
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son appartenance a une ¢lite au mode de vie luxueux et qui a tissé des liens proches avec Sardes!7.
Comme a Colophon, I’identité « lydisée » de 1’entourage de Sappho est exprimée a travers une

certaine tenue vestimentaire :

... mddag 0
TOIKIAOC HAoANG EkaAvTTE, ADOL-
oV KGAoV Epyov

... Et une sandale en cuir colorée, un bel ouvrage lydien, couvrait ses pieds.177

L’usage de moikihog pourrait indiquer que le cuir était teint, comme nous 1’avons déja remarqué
pour d’autres biens lydiens. Un tel objet devait étre exporté a Lesbos a un prix élevé, et devait étre
hautement prisé de ceux qui voulaient afficher leur beauté ainsi que leur toilette a la pointe de la

mode, comme le montre un autre poéme de Sappho :

.. ].00¢g & yap ue yévva[t
c]eag én” ahwiog péy[av
K]oopov, i Tig €xn eoPa<t>¢[
TOPPVPOL KATEMEAUE[ VL TAOKOL,
gupevon pda todto J[N°

aAL” & EavBotépaug Eyn|

Taig KOUaLG dGdog mpo[
o]|tepdvoiloy Emaptiofig
avOéwv Eplarémv

ujrepbvoy 8° aptimg KA[
mowidav amd Zopdio[v

... ] . aoviag moOMG

coi &’ &ym KAél mowcihav
oVK &ym mdhev EcoeTan
TPy <oav>" aAAG Tt MuTiinvamt

176 Sappho, fr. 58.25.

177 Sappho, fr. 39.
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1.1

oL . o . €10V YNV mo .|

OKE . 1 TOKLOOK . . . .

tadta tog Kieavaktida[v

@uyag T . . woamohoeyet

pvapot’ . 18 yap aiva Siéppug[v

Car ma mere m’a dit que dans sa jeunesse, si quelqu’un avait enveloppé ses boucles dans un
ruban pourpre, c’était un trés grand ornement ; mais il convient mieux a celle qui a les cheveux
plus blonds qu’une torche de les décorer avec des couronnes de fleurs luxuriantes. A linstant,
une tiare colorée de Sardes ... ville ...

Pour toi, Cléis, je n’ai pas moyen d’obtenir une tiare colorée, mais pour le Mytilénien ... ces

souvenirs de [’exil des Cléanactides ... ils s ’écoulerent de maniere affreuse ...178

La pitpa (ou putpava) est importée depuis Sardes, illustrant le commerce qui devait avoir lieu entre
Lesbos et la Lydie. Le poeme dépeint 1’appréciation des jeunes Lesbiennes pour cette parure, mais
aussi le lien entre la mode lydienne et la politique : en expliquant a Cléis pourquoi elle ne peut pas
avoir une pitpa, Sappho mentionne un homme de Mytiléne puis 1’exil des Cléanactides, une famille
mytilénienne éminente a laquelle le tyran Myrsile appartenait peut-&tre!”.

Le contexte historique derricre ces références est obscur. Sappho pourrait tout autant se souvenir du
fait que les Cléanactides sont actuellement exilés que de la période durant laquelle ils étaient
autrefois exilés. Les deux interprétations se contredisent : la premiére implique que les Cléanactides
favorisaient le luxe lydien qui, sans eux, n’est plus disponible, tandis que la seconde signifierait
qu’il n’a pu se développer qu’en I’absence de cette famille!80. Ferrari préfére la premiére hypothése,
s’appuyant sur le nom de Myrsile, qu’il comprend comme lydien di au roi Myrsile/Candaule!8!,
Une telle argumentation nous parait pourtant mal fondée puisque ce roi, comme nous l’avons
soutenu dans le premier chapitre de ce travail, n’était sans doute pas appelé Myrsile par les Lydiens,

et de plus, I’appartenance du Mytilénien Myrsile a la famille des Cléanactides est incertaine.

178 Sappho, fr. 98a+b.
179 Dale 2011a : 16-17.

180 Page 1953 : 102-103 suppose que le poéme a été composé durant ’exil de Sappho en Sicile, ce qui expliquerait
pourquoi la poétesse n’a pas acces a des vétements lydiens. Ce n’est pas impossible, mais il n’en existe aucune preuve :
@VYag se rapporte de toute évidence a I’exil des Cléanactides, pas a celui de Sappho.

181 Ferrari 2010 : 17-18.
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Nous considérons que le poeme est trop fragmentaire pour nous renseigner au sujet de la relation
entre Cléanactides et Lydiens, mais nous pouvons malgré tout en retenir que 1’accessibilité d’objets
lydiens dépendait du climat politique a Lesbos. Selon les personnes au pouvoir, le commerce avec
Sardes s’intensifiait ou s’atténuait, indiquant ainsi la prise de position du régime face a ce royaume.
Sappho et son entourage faisaient visiblement partie des aristocrates en faveur d’une proximité avec
1’¢lite lydienne. Leurs liens avec celle-ci étaient rendus manifestes par leurs parures manufacturées

a Sardes, mais parfois aussi par leur propre déplacement dans cette ville :

1Zoapd . [..]
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oon.[...].oopev, . [...]..%x[..]

o€ 0éar 6’ iké€lav apryvartal,
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Sardes ... ayant souvent [’esprit tourné vers ici ... elle te considérait comme semblable a une
déesse, et ton chant lui plaisait le plus. A présent elle se distingue parmi les femmes lydiennes
comme la lune aux doigts de rose, apres que le soleil se soit couché, surpassant toutes les

étoiles.132

Ce début de poeme est destiné a consoler I’'une des compagnes de Sappho, Atthis, dont ’amie s’en
est allée en Lydie. L’usage de yuvaikeg, terme qui se référe a une femme mariée, pour décrire les
Lydiennes parmi lesquelles la Lesbienne se trouve pourrait indiquer que cette derniére a €épousé€ un
Lydien!83. De telles alliances par mariage sont connues d’Hérodote, qui nous informe que [’une des
femmes d’Alyatte était ionienne!®4, Mais nous ne devons pas nécessairement supposer qu’une
situation pareille se cache derriere le départ de ’amie d’Atthis : de nombreuses raisons ont pu
pousser des familles grecques a s’installer a Sardes, y compris pour y établir un comptoir

commercial, ou encore pour se rapprocher de la haute société lydienne tant admirée.

182 Sappho, fr. 96.
183 Pour le sens de ybvn, voir Glazebrook & Olson 2014 : 70.

184 Hérodote, 1.92.
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La mention des femmes lydiennes ne sert pas seulement a évoquer la nouvelle vie de 1’amie
d’Atthis. Elle fournit un contraste a I’apparence de cette derniére, que Sappho développe dans les
vers suivants en assimilant les Lydiennes aux étoiles et la Lesbienne a la lune qui les fait palir. A
travers cette comparaison, Sappho transforme les Lydiennes en symbole de beautg, et flatte I’amie
d’Atthis en affirmant que celle-ci les surpasse. La figure de style est la méme que celle employée
par Alcman : la dévalorisation d’objets ou de personnes de Lydie, qui connotent dans 1’esprit grec
ce qu’il y a de plus attrayant, permet d’illustrer 1’attrait supérieur de la jeune fille qui est louée.

Une telle utilisation de I’image de la Lydie transparait dans d’autres fragments de Sappho. Un son,
peut-€tre la voix d’une femme, est notamment qualifié de « bien plus mélodieux qu’une harpe »,
c’est-a-dire I’instrument emprunté aux Lydiens!®5. Cela sous-entend que le son de la mnirtig était
hautement apprécié par le public de Sappho, au point d’incarner la douceur musicale. De manicre
semblable, la poétesse se réfere au caractére désirable de la Lydie afin d’exprimer a quel point

quelqu’un lui tient a coeur :

£€0TL ot KaAa hig ypuciolcy avOEpoloy

EUPEPN<V> Eyotsa uopeoav KAEw dyamdta,

avti T0g Eywnde Avdiav maicav ovd’ Epavvay

J’ai une jolie fille dont ’apparence est semblable a celle des fleurs dorées, ma chere Cléis, en

échange de laquelle je ne prendrais ni la Lydie entiere, ni [’aimable ...186

Sappho se sert ici encore de la Lydie en tant que superlatif. La valeur de ce royaume devait étre bien
ancrée dans les esprits a cette époque : le commerce florissant en biens de luxe, les dons d’Alyatte a
Delphes, la conquéte de I’ Asie Mineure jusqu’au fleuve Halys, et I’invention récente de la monnaie
généraient certainement un renouveau d’émerveillement, voire d’envie parmi les Grecs. Le rejet de
la Lydie entie¢re par Sappho va a I’encontre des attentes de ses contemporains, et de ce fait, il met en
¢vidence la beauté de Cléis et I’attachement profond ressenti par la poétesse a son égard. Il fait ainsi
écho au fragment 19 d’Archiloque, dans lequel le personnage de Charon déclare contre 1’opinion
publique que « les biens de Gyges riche en or » ne ’intéressent pas!87. Mais si Charon, a travers
Archiloque, semble refuser de manicre catégorique les prérogatives de la noblesse lydienne,

Sappho, une adhérente enthousiaste de la afpocvvn, ne s’y oppose aucunement. Elle adapte plutot

185 gdAv makTidog ddvperestépa, Sappho, fr. 156.
186 Sappho, fr. 132.

187 Voir le deuxiéme chapitre de ce travail pour une discussion de ce passage.
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son point de vue aux besoins du poéme, manifestant tantoét son allégeance politique a travers sa
participation a la mode lydienne, dévalorisant tantot les splendeurs de la Lydie par comparaison
avec une bien-aimée, mais tout en continuant a les présenter comme le summum de la beauté et du
raffinement.

Les multiples facettes de la Lydie, et son caractére a la fois réel et allégorique, se combinent de

maniere particulierement efficace dans le fragment 16 de Sappho :
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Certains disent qu’'un bataillon de cavaliers, de fantassins, ou encore de navires est la plus belle
chose sur la terre noire ; moi, je dis que c’est ce que I’on aime. Il est entierement facile de faire
comprendre cela a quiconque, car celle qui surpassait de loin [’humanité par sa beauté, Hélene,
abandonna son excellent mari pour s’en aller en naviguant jusqu’a Troie, sans penser du tout a

son enfant ni a ses chers parents, mais (Aphrodite ?) l’égara ... légerement ... me rappelle
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d’Anactoria qui n’est pas la. J aimerais mieux voir sa déemarche charmante et [’éclat brillant de

son visage que les chars des Lydiens et leurs soldats en armes.88

Le procédé par lequel Anactoria est mise en valeur nous est a présent bien familier. En préférant sa
bien-aimée aux troupes lydiennes, Sappho accentue les qualités de celle-ci jusqu’a 1’hyperbole :
« the praise is frankly disproportionate », pour reprendre les mots de Burnett, mais 1’éloge permet
grice a sa démesure de traduire ’ardeur des sentiments de Sappho!89. La subjectivité de ces
sentiments — que la poétesse avoue — accorde une nouvelle dimension a la supériorité d’ Anactoria.
La femme n’est pas plus belle, plus précieuse, ou plus impressionnante que les guerriers lydiens,
mais son apparence est préférable a la leur parce qu’elle est aimée. La comparaison se situe ainsi au
niveau du désir, exprimé par Epatot (v. 4) : selon I’avis de Sappho, Anactoria est plus épatn que les
Lydiens, qui doivent des lors inspirer un certaine mesure d’€pwg, eux aussi. Le poéme offre donc
une perspective tres différente sur les forces militaires lydiennes que le fragment 14 de Mimnerme,
dans lequel elles représentaient un adversaire menagant ; ici, au contraire, elles prennent une
dimension séduisante.

Le croisement de 1’érotisme et de la guerre est développé dans la suite du poeéme. Si les premiers
vers semblent créer une opposition entre ces spheres, 1’exemple d’Hélene rappelle qu’elles ne
diffeérent pas tant ’'une de I’autre. Sappho met 1’accent sur la passion amoureuse d’Héleéne sans en
décrire les conséquences de manicre explicite, mais elle fait malgré tout allusion a la guerre de
Troie a travers la mention de cavalerie, d’infanterie et de flotte, qui évoquent les forces déployées
en raison d’Héléne. Les deux thémes s’unissent définitivement grace a 1’incorporation, dans les
derniers vers du poéme, d’éléments martiaux dans la description d’Anactoria. La démarche de la
femme fait écho a celle des fantassins lydiens, tandis que 1’adjectif Adumpov assimile I’éclat de son
visage a celui de leurs armes. L’étude de Rissman montre en effet que dans les épopées homériques,
de méme que dans la poésie archaique de maniére générale, Aaunpog se référe uniquement a la
brillance d’une armure ou d’un corps céleste, jamais a un étre humain'?. Seule Anactoria fait
exception. En s’appropriant le vocabulaire du combat, elle se transforme en rivale de ’armée des
Lydiens, qui devient insignifiante a co6té de son attrait érotique de méme que 1’éventualité d’une

guerre fut insignifiante aux yeux d’Héléne amoureuse.

188 Sappho, fr. 16.1-20.
189 Burnett 1983 : 280.

190 Rissman 1983 : 32-34.
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De ce fait, Sappho établit un parallele entre ses propres sentiments pour Anactoria et ceux d’Héléne
pour Paris — mais aussi entre Anactoria et Héléne, qui ont toutes deux délaissé leurs proches. Quant
aux combattants de la plaine de Troie, les troupes lydiennes leur font pendant : les chars des Lydiens
répondent au immwv otpotov (bataillon de cavaliers), et I'infanterie aux wéodwv (fantassins)
nommés dans le premier vers. Un tel rapprochement nous raméne a Mimnerme, qui fait lui aussi
correspondre les Lydiens aux Troyens a travers une adaptation de I’aristeia de Diomede. Le pocte et
la poétesse procédent de la méme manicre, se référant a la mythologie afin que leur auditoire
comprenne mieux une situation moderne, et incidemment, ils nous renseignent sur leur perception
de la Lydie : celle-ci a visiblement hérité, dans leur imaginaire, de la place de Troie. Sappho ajoute
cependant une dimension supplémentaire a cette équivalence. En adaptant le théme de la guerre a
I’amour, elle tempere ’opposition habituelle entre Grecs et Anatoliens, dont toutes les forces
importent peu par comparaison avec kfjv’ 01t 11g €patal (ce que 1’on aime) — une conviction
appropriée, sans doute, pour une adepte du mode de vie gréco-lydien caractéris¢ par le plaisir.

L’appréciation de Sappho pour la Lydie a souvent été remarquée par les chercheurs, et une étude
ciblée de sa poésie a permis de la confirmer. Sappho incarne la noblesse grecque tournée vers
Sardes, attribuant invariablement des qualités précellentes a cette civilisation et participant avec
enthousiasme a la culture de la appoocvvn. Le role politique et militaire des Lydiens en Asie
Mineure peut certes étre discerné dans les vers de la poétesse, comme le montrent leur assimilation
aux Troyens et I'impact de 1’exil des Cléanactides sur 1’accessibilité de la pitpa, mais plus présente
est ’'image d’une Lydie belle, douce, et désirable, dont I’attrait est comparable a celui d’une femme.
D’un peuple puissant et prospere, les Lydiens se sont conséquemment transformés pour Sappho en

une force érotique — mais qui reste inférieure, malgré tout, a celle exercée par 1’étre aimé.

Crésus parmi les plébéiens : la Lydie d’Hipponax

A D’instar de la poésie de Sappho, la grande majorité des textes discutés jusqu’ici ont concerné une
tranche sophistiquée de la société, composée d’aristocrates et d’intellectuels. Les contacts des Grecs
avec la Lydie ne se limitérent pourtant pas a cette sphere, et Hipponax nous permet d’en sortir
quelque peu. Poéte iambique originaire d’Ephése, il vécut probablement en plein milieu du VIe
siecle av. J.-C., comme I’affirme Pline I’ Ancien ; deux des fragments d’Hipponax montrent qu’il fut
postérieur a la mort d’Attale, frére d’Alyatte, et connut également Crésus!®!. Ce fut ce dernier roi

qui conquit Ephése et ouvrit la voie a de nombreux échanges culturels, en particulier au niveau de la

191 Pline I’ Ancien, Histoire naturelle 36.4.11 ; Hipponax, fr. 104, 42. Pour Attale frére d’ Alyatte, voir Nicolas de
Damas, FGrHist 90 F 63 (Excerpta de Constantin Porphyrogénéte, De virtutibus et vitiis 1.343.21).
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religion, comme D’illustrent les dédicaces de Crésus retrouvées dans le sanctuaire d’Artémis a
Ephese ainsi que I’adoption de cette déesse par les Lydiens sous le nom d’Artimus Ipsimsis'®2. La
vie d’Hipponax coincide selon toute vraisemblance avec cette période.

Le monde que décrit ce pocte dans ses vers n’est cependant pas celui des élites auxquelles Crésus
s’adressait en envoyant des offrandes fastueuses aux sanctuaires grecs. Au contraire, Hipponax met
en scene des personnages grossiers, issus de la classe ouvriére, et se présente lui-méme comme un
homme amoral et aux moeurs vulgaires, sans exprimer aucune honte face a ce comportement. Cette
ambiance inélégante se refléte dans la structure méme de sa poésie, dont le metre est souvent le
choliambe ou iambe « boiteux », ainsi que dans ses ¢€lisions, contractions et correptions fréquentes
qui visent sans doute a imiter le langage familier!®3.

En outre, le grec d’Hipponax contient un nombre inhabituel d’emprunts aux langues anatoliennes,
et tout particulierement au lydien. Le plus courant est méApvg, qui apparait quatre fois dans les

fragments préservés et est notamment appliqué aux dieux olympiens :

EPwoe Maing maida, KvAinvng maipovv
1l appela en criant le fils de Maia, roi de Cyllene...194

Le mot est visiblement un calque du lydien gaimAus, « roi ». L’'usage de @ pour transcrire g (dont la
valeur est /k%/) signale que le terme a été adopté non pas a 1’époque d’Hipponax, comme [’on
pourrait s’y attendre, mais vers la fin du deuxiéme millénaire : une transmission plus tardive aurait
en effet donné *kdApvg ou *kodApvc!®?. L’ancienneté de I’emprunt est confirmée par Homeére, qui
mentionne un roi nommé Palmys parmi les alliés troyens!'?¢. La fréquence a laquelle le terme
survient dans la poésie d’Hipponax laisse supposer qu’il était bien connu des Ephésiens du VI¢
siécle, mais restait tout de méme associé a I’Anatolie, comme le montre son usage limité dans le

reste de la littérature grecque.

192 Kaplan 2006 : 133.
193 Hawkins 2013 : 46-59.

194 Hipponax, fr. 3. Voir fr. 38, 42, 72 pour les autres apparitions de méApvg. De nombreux éditeurs ont suivi ’initiative
de West 1974 : 29 et traduisent le terme par « sultan », dont I’origine est semblable. Nous avons néanmoins préféré la
traduction « roi » afin d’éviter les préconceptions modernes en lien avec le sultanat, affectées en grande partie par
I’orientalisme. Il nous parait certes peu recommandable, dans un travail visant & déconstruire la notion d’une Lydie
débauchée et fondamentalement « autre » dans 1’esprit des Grecs archaiques, d’utiliser un terme qui évoque cette méme
image du Proche-Orient.

195 Kearns 2003 : 26.

196 Homere, lliade 13.792. L’homme en question semble étre phrygien.
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I1 vaut la peine de noter, cependant, qu’Hipponax annonce généralement un emprunt linguistique
par la précision « (dit) en lydien », ou le place dans un contexte qui rend le sens du mot clair. Cette
manicre de procéder semble indiquer que le public du poete n’était pas accoutumé a un tel langage,
et par extension, que l’environnement représent¢ par Hipponax a été remanié¢ de sorte a étre
accessible a des personnes qui n’en faisaient pas partie. Carey démontre que c’est le cas pour
d’autres aspects de la poésie d’Hipponax, et notamment pour sa mise en scéne de la pauvreté, au
sujet de laquelle 1’auteur donne des explications qui ne seraient pas nécessaires pour un public lui-
méme démuni!?7. Hawkins précise également que le style linguistique d’Hipponax ne reproduit pas
avec exactitude 1’¢locution des Ephésiens mal éduqués, mais I’esquisse seulement, afin de donner
un air populaire a ses vers!98. Il en résulte que la poésie d’Hipponax (de méme, sans doute, que la
manieére dont le poéte se présente lui-méme) est davantage une caricature d’un certain milieu social,
visant a divertir des personnes qui y €taient étrangeres, plutdt qu'un apercu de la réalité.

Le choix de mots lydiens et plus généralement anatoliens, par conséquent, a da étre effectué de
maniére consciente et dans le but d’apporter une touche locale et familiére au texte. Il semble dés
lors probable que la classe ouvrieére d’Ephese parlait un argot parsemé d’emprunts, dont le nombre
¢tait possiblement plus élevé que ceux que nous transmet Hipponax. Un tel développement
linguistique n’est pas surprenant étant donné la domination lydienne exercée sur Ephése a cette
époque ; il est cependant remarquable que la mixité de langage se confine a ces milieux populaires
et, 2 quelques exceptions pres, n’apparait jamais dans le cadre de la afpoocvvn. Le fragment cité
plus haut atteste des connotations peu distinguées de ce langage : plutdt que de s’adresser a Hermes
selon la coutume, le personnage &Bwoe (cria) de maniére peu appropriée a la pricre et remplace le
terme conventionnel pedéwv (seigneur) par un équivalent non-grec, maipvc!'®®. Hipponax dresse
visiblement le portrait d’'un homme rustre, qui mutile une invocation entre autres par 1’'usage d’un
mot lydien.

Un autre fragment, qui constitue peut-étre la suite de celui-1a, affiche la méme maladresse :

‘Epui] kovéayyo, Mniovioti Kavdoadia,

QOPOV £TAIpE, deDPO Ol OKOTAPIEDSAL.

197 Carey 2008 : 93-96.
198 Hawkins 2013 : 58-59.

199 1’ Hymne homérique a Hermes débute avec une version plus soignée de ce vers : Mawddog vidév / KvAinvng pedéovta
(v. 1-2).
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Hermes, étrangleur de chiens de garde, Candaule en méonien, compagnon des voleurs, viens

donc m’aider( ?).200

La bassesse de ’homme qui parle est évidente : il se prépare & commettre un vol. Pour ce faire, il en
appelle a Hermes et se sert de deux termes — Kovdaving et okamapdedoor — dont 1’interprétation
reste encore aujourd’hui sujette a débat. Le second est certainement vernaculaire, comme le
prouvent les tentatives incertaines des Grecs anciens de le rendre intelligible, et a possiblement une
étymologie lydienne ; Oettinger le met en lien avec la forme verbale kabrdokid, dont le sens est
¢galement obscur mais pourrait se rapporter au vol20l. D’autres linguistes rapprochent
okamapdedoal de oxanépoa ou ckamépdav EAkewv, un jeu de tir a la corde dont le nom pouvait
désigner une situation difficile, et qui dérive peut-étre de la méme racine que kabrdokid202. Hawkins
fait preuve de précaution en évitant de traduire okamoapdedoor, mais suggere néanmoins que
I’interprétation la plus probable est que « Hipponax requests Hermes’ aid to steal something », ce
qui nous parait vraisemblable293, Le mot est issu dans tous les cas du jargon éphésien, et s’ajoute a
la caractérisation vulgaire du voleur.

Quant a Koavoaving, deux explications ont été proposées. Selon la plus ancienne, le terme serait
I’équivalent de kvvéayyng (étrangleur de chiens) en lydien ; la reconstruction étymologique d’une
telle forme est cependant problématique, ce que Hawkins admet, bien qu’il émette malgré tout
quelques conjectures?%4. L’explication la plus récente, formulée par Yakubovich, est plus
convaincante : KavoavAng serait un dérivé de la racine carienne *hantawa- ou « roi », ce qui
s’accorde bien avec I’emploi de ce terme pour désigner un souverain de Lydie?%>. L’homme qui
s’exprime dans le fragment serait alors en train d’invoquer Hermés sous son nom grec, puis sous le
nom — ou I’épithéte — de son homologue lydien, pour faire bonne mesure.

Que le voleur parle Mnovioti (en méonien) plutdt que Avdioti (en lydien) semble au premier abord
curieux. Il n’est pas impossible, comme certains 1’ont théoris¢, qu’il s’agisse d’un dialecte lydien

dont ’appellation aurait préservé un ancien ethnonyme?%6. Néanmoins, la nature satirique du texte

200 Hipponax, fr. 3a.

201 Qettinger 1995 : 45-46.
202 Hawkins 2013 : 190-194.
203 Hawkins 2013 : 194.

204 Hawkins 2013 : 168-182.
205 Yakubovich 2010 : 94-95.

206 Hawkins 2013 : 177-178.
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et sa similarit¢ a la priere maladroite du fragment précédent donnent a penser que Mniovioti
parodie le vocabulaire épique. La juxtaposition du terme homérique « méonien » et d’emprunts aux
langues anatoliennes doit avoir un effet humoristique, et crée I'impression d’un personnage qui
n’est pas capable de maintenir un registre soutenu malgré tous ses efforts.

La mixité de langage présente chez Hipponax signale donc un manque d’éducation — nous pourrions
méme dire, avec une pointe d’ironie, un manque de raffinement. Le contraste avec les autres textes
de notre corpus, qui témoignent de 1’¢légance associ¢e a la Lydie et de I’admiration de la quasi-
unanimité des élites grecques envers cette civilisation, est frappant. Cette subversion se poursuit

dans I’itinéraire que décrit Hipponax pour se rendre a Smyrne :

ttéapel. .. .. 10ebetet v &mi Zpvpvng

101 610 Avd®V mopd TOV Atthlew TOUPOV

Kol ofjpa I'oyem kol [Zeomd]otp[log] othinv

kot pvijpa Totog, Mutddt mdipvdoc,

PO HAOV dVUVOVTA YACTEPQ TPEWAS.

Prends la route en direction de Smyrne, passe a travers le pays des Lydiens a coté de la tombe
d’Attale, du tumulus de Gyges, de la stéle de Sésostris et du monument de Tos( ?), roi de Mytalis,

en tournant ton ventre vers le soleil couchant.207

En guise de reperes, le po¢te nomme quatre monuments royaux. Les deux premiers appartiennent a
la dynastie mermnade : Gyges nous est bien connu, tandis qu’Attale aurait été, d’apres Nicolas de
Damas, le frere d’Alyatte. La corruption du texte rend les deux souverains suivants plus difficiles a
identifier. Le nom du propri¢taire de la stéle est généralement restitu¢é d’aprés un passage
d’Hérodote, qui décrit une effigie du pharaon égyptien Sésostris gravée sur pierre et située entre
Sardes et Ephese ; il doit certainement s’agir du relief de Karabel, érigé non pas par un Egyptien
mais par le roi anatolien Tarkasnawa de Mira (XIVe siecle av. J.-C.)208. Tos de Mytalis, enfin, n’a
laissé aucune trace dans les annales de I’histoire. Par conséquent, de nombreuses corrections au
texte ont été proposées, visant a le remplacer par un personnage mieux attesté tel qu’Atys, Tros,

Sadyatte, ou encore Tmdle, souverain légendaire qui aurait donné son nom a la montagne?%°.

207 Hipponax, ft. 42.
208 Hérodote 2.106.

209 Dale 2013.
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Quels que soient les rois en question, 1’énumération de leurs monuments a pour but d’évoquer la
grandeur historique de la Lydie. Le voyageur auquel Hipponax s’adresse chemine a travers un
paysage majestueux, au passé glorieux — mais la scéne est gatée par I’irruption de yaomp (ventre).
« Tourner le ventre vers le soleil couchant » n’est pas une directive élégante, et elle nous ramene a
un monde familier, corporel, avec toutes les banalités physiologiques qu’il implique. L’apposition
de cette réalité sur le faste royal lydien déconstruit I’image raffinée de cette civilisation, et la tourne
en ridicule.

Hipponax procede ainsi a une sorte de démocratisation de la Lydie. D’un symbole de richesse et de
pouvoir politisé par les élites grecques, elle est transformée en une région peuplée des gens les plus
ordinaires, qui baragouinent en gréco-lydien et détonnent a c6té des tombes royales antiques. La
parodie est double : Hipponax se moque a la fois des malappris qu’il dépeint et de la fétichisation de
la culture lydienne par I’aristocratie. Le poete est de toute évidence conscient de celle-ci et du mode

de vie qui en est né, et y fait également allusion dans ses vers, comme le montre un autre fragment :

Bakkdp]t 8¢ Tog pivag
fAewpov téot1 6'T o]invep Kpoicoc:

J’enduisais mes narines de parfum, c’est celui que Crésus utilisait.?'0

Le narrateur se pomponne de fagon semblable aux Colophoniens dont se plaint Xénophane, avec de
la Bakkdpig de qualité si excellente qu’elle convient a un roi2!l. L’usage de ce parfum spécifique et
la mention explicite de Crésus placent la scéne dans le cadre de la afpocvvn, et font du personnage
un homme qui se veut distingué. Le passage n’est pas sans rappeler les comparaisons d’Alcman et
de Sappho, dans lesquelles une personne est embellie et rendue désirable par association avec la
Lydie. Toutefois, une mise en contexte de la scéne prouve qu’il s’agit d’une caricature : les vers
précédents concernent une lutte violente au cours de laquelle le narrateur « donne un coup de pied
dans le ventre » de son adversaire, et plus loin, il est question d’un « anus » et d’une
« prostituée »?12, Comme le papyrus sur lequel le texte est inscrit est fragmentaire, il se peut bien
que ces passages ne proviennent pas tous du méme poéme, mais nous n’avons aucune raison de

penser qu’Hipponax a discontinué les obscénités pour décrire la appocsvvn. Il est plus vraisemblable

210 Hipponax, fr. 104.21-22.
211 X¢énophane, fr. 3.

212 gy it yaotpl Aag Evopovoa, Hipponax, fr. 104.13 ; mpoktd[t, 32 ; ndpvn, 34.
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que ’homme qui se parfume est tout aussi vulgaire que les autres personnages représentés, et que
son auto-comparaison a Crésus ne fait qu’accentuer le ridicule.

Le passage est donc une inversion humoristique de la figure de style que nous avons remarquée
chez d’autres auteurs. Plutot que de souligner la beauté et I’excellence d’une personne, le port de
parures lydiennes et la comparaison a I’¢lite de Sardes donnent un air grotesque, contrariant ainsi
les attentes du public. Cela ne signifie pas nécessairement que la Lydie, pour Hipponax, est elle-
méme grotesque ; I’intention du poéte est avant tout de la désacraliser. Notre dernier fragment, sans
doute une parodie d’un rite contre I’impuissance sexuelle, illustre cela de maniére particulierement

explicite :

Nvoa 8¢ Avdilovoa Pack, . KPOAEa.
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Elle dit en lydien : « Bask...krolea. » En fessien : « Les fesses ... » Et ma testicule ... elle battit avec
une branche de figuier comme pour un remeéde ... fermement en deux branches ... et dans deux

peines ... la branche de figuier d’un coté, tombant d’en haut, me ... éclaboussant de merde ... et
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mon trou du cul puait. Des scarabées — plus de cinquante — vinrent en sifflant en raison de I’odeur.

Les uns, fondant sur ... abattirent, d’autres ... et d’autres, fondant vers les portes ... de Pygela ...?13

Relevons le parallele qui est effectué, dans les deux premiers vers, entre le lydien et le « fessien ».
La mise en relation de ces langues dévalorise totalement le lydien, qui se trouve réduit a un parler
pornographique utilisé dans un cadre qui ne pourrait pas étre plus ¢loigné de la afpocvvn. Il se peut
d’ailleurs que les deux phrases prononcées soient identiques, c’est-a-dire que le « fessien » soit une
traduction directe du lydien, ce qui rabaisserait d’autant plus ce dernier.

Par malchance, la mauvaise préservation du papyrus empéche de vérifier cette hypothése ; malgré
les diverses restitutions proposées par les chercheurs, la phrase lydienne demeure illisible?!4. Nous
devons néanmoins garder a ’esprit qu’Hipponax ne s’attendait vraisemblablement pas a ce que ses
auditeurs en comprennent le sens (et il se peut méme qu’il ne s’agisse pas de lydien authentique,
mais d’une sorte de charabia magique a la sonorité étrangére, comme West le suggére?!s). A I’instar
des emprunts linguistiques, la phrase devait principalement servir a donner le ton. Elle indique que
nous nous trouvons parmi des personnages aux mauvaises moeurs, qui exécutent (ou tentent
d’exécuter) un rituel impossible a prendre au sérieux et rendu d’autant plus risible par 1’énonciation
de quelques mots, sans doute impolis, dans la langue de Crésus devenue patois des malotrus.
Hipponax nous livre donc une vision profondément différente de la Lydie par comparaison avec
celle a laquelle nous nous sommes habitués. La proximité avec cette région — qu’elle soit physique,
linguistique ou culturelle — n’accorde aucun prestige aux personnages du poete, mais les humilie et
souligne 1’absurdité de leurs tentatives de paraitre respectables. Il nous faut d’ailleurs signaler que
le peuple lydien lui-méme n’est jamais mis en scéne ; tous les passages que nous avons commenté
concernent I’appropriation d’éléments lydiens par des Grecs, et c’est précisément de cela
qu’Hipponax semble se moquer. Il lance ainsi une pique a son public, dont une certaine partie
appartenait sans doute a la couche sociale aisée qui s’inspirait volontiers du mode de vie lydien.
Mais le poete dévoile aussi une autre facette des contacts gréco-lydiens, située parmi les gens du
peuple. Les scenes représentées n’étant pas factuelles, nous devons faire preuve de précaution en en
tirant des déductions, mais il semble bien que la mixité culturelle ne se limitait pas aux élites.
L’emprunt de vocabulaire par la classe ouvricre en est le témoignage le plus sir. En effet, I’absence

presque totale de mots lydiens chez d’autres auteurs démontre qu’Hipponax ne parodie selon toute

213 Hipponax, ftr. 92.
214 Pour un résumé de la discussion a ce sujet, voir Hawkins 2013 : 157-166.

215 West 1974 : 144-145.
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probabilité pas le langage aristocratique, mais esquisse I’argot bien réel des Ephésiens. Davantage
de renseignements a ce sujet auraient été les bienvenus, et il est regrettable que nous ne les
possédons pas ; malgré tout, Hipponax a pu nous offrir un bref apercu de ce monde ou des Grecs et

des Lydiens ordinaires se sont rencontr¢s.

Conclusion

Au cours de ce chapitre, nous avons exploré le rapport de trois poétes — et trois environnements — a
la Lydie. Ce faisant, nous avons pu approfondir les points déja étudiés au chapitre précédent, en
particulier celui de la afpocvvn et de ’admiration des Grecs envers la culture lydienne. Depuis
Sardes, les produits de luxe — tiares, sandales, ou encore parfums — ont visiblement trouvé leur
chemin jusqu’a Ephése, Lesbos et Sparte, ou ils permettaient aux aristocrates d’afficher leur beauté
et leur raffinement. Les vers d’Alcman et de Sappho révelent que les biens matériaux n’étaient pas
les seuls a voyager : des personnes circulaient entre Sardes et les villes grecques, des idées aussi. Le
monde musical semble avoir été trés propice aux échanges en raison des performance de poétes lors
de banquets et de festivals, des lieux de rencontre importants, et une culture musicale mixte en est
née. Ce sont sans doute ces circonstances qui ont causé€ la confusion autour des origines spartiates
ou sardiennes d’Alcman.

Sparte fut I’un des poles de ces échanges ; I’ile de Lesbos en fut un autre. L’ouverture de cette
dernicre a 1’ Anatolie et surtout a la Lydie est rendue évidente par I’archéologie de méme que par la
littérature lesbienne, et elle n’a que pu faciliter les contacts entre les civilisations lydienne et
grecque. La poésie de Sappho montre cependant que cette ouverture n’était pas constante, mais
dépendait du régime au pouvoir. La afpocvvn devenait dés lors une prise de position, et les rapports
avec Sardes un sujet politique sur lequel tous ne s’accordaient pas.

Cela n’empécha pas la Lydie d’étre admirée et de symboliser 1’excellence pour de nombreux Grecs,
y compris pour Sappho et Alcman. Nous avons observé que ces auteurs comparent des personnes,
généralement des jeunes filles, a des éléments lydiens afin de mettre celles-ci en valeur. Porter des
parures lydiennes les rend belles ; mais étre plus belle que la Lydie signifie étre plus belle que tout.
L’érotisme sous-jacent de ces ¢loges donne a la Lydie un caractére désirable, qui présage déja la
sexualisation de son image par les Grecs plus tardifs. Pour les poetes archaiques, toutefois, les
connotations de telles figures de style sont entierement positives, le produit d’un mode de vie dans
lequel « lydien » est synonyme d’ « agréable » et « attrayant ».

Hipponax inverse totalement ces associations. Dans sa poésie, la Lydie prend des couleurs

populaires alors que des personnages plus vulgaires les uns que les autres se ridiculisent dans
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I’ombre des rois de Sardes. L’auteur formule ainsi une réponse aux aristocrates tels que Sappho et a
leur idéalisation de la Lydie. Simultanément, il nous livre quelques indications précieuses au sujet
de la mixité gréco-lydienne parmi les classes ouvrieres a travers son usage singuliérement fréquent
de mots empruntés au lydien. Grace a Hipponax, nous pouvons affirmer que les échanges culturels
avaient lieu a deux niveaux : celui de la mode et du savoir intellectuel dans les milieux aisés, et
celui de la langue dans les milieux plus démunis.

Le confinement du langage mixte aux gens ordinaires est remarquable. Malgré le conservatisme
linguistique dont les cercles éduqués font souvent preuve, il nous semble en effet inoui que
I’influence lydienne omniprésente n’affecta pas le langage littéraire des Grecs, quelques
développements parall¢les (et contestés) mis a part?!6, Cela souléve une question a laquelle nous
n’avons pas encore touché. Dans quelle langue les élites grecque et lydienne se parlaient-elles ?
Aucune source ne nous renseigne a ce sujet. Mais s’il nous fallait spéculer, nous suggérerions que
ce fut le grec, qui laissa, lui, une forte marque sur les Lydiens, au point ou Xanthos de Lydie rédigea
son oeuvre dans cette langue au Ve siecle. Par conséquent, le grec aurait été I’embléme du prestige
pour les Lydiens au méme titre que la culture lydienne le fut pour les Grecs, jusqu’a, finalement,

remplacer la langue lydienne au cours des siecles apres la conquéte de 1’ Asie Mineure par Cyrus.

216 Kearns 2003 : 31-33.
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Chapitre 5
Les Lydiens aprés la Lydie

Les chapitres précédents ont tous trait¢ de sources contemporaines du royaume lydien, ou
postérieures de peu a sa chute. Ce chapitre-ci va au-dela de cette période et s’intéresse aux
perceptions grecques de la Lydie au début du Ve siecle av. J.-C., en particulier dans le sillage des
guerres médiques. En partant des oeuvres d’Eschyle, de Pindare et de Bacchylide, nous aborderons
la question du souvenir de la chute de Sardes et de I’immortalisation du roi Crésus par la littérature ;
puis nous établirons la nouvelle place de la Lydie sur 1’échiquier politique et dans la géographie
mentale des Grecs ; nous procéderons ensuite a une étude de deux personnages mythologiques
associés a la Lydie et du rdle que joue celle-ci dans leur caractérisation ; et pour finir, nous avons
choisi de dédier I’ultime section de ce travail a I’impact durable que des contacts soutenus avec les

Lydiens, centrés sur des banquets et festivals, eurent sur la musique grecque.

Une fin mythifiée

En I’an 472 av. J.-C., huit ans seulement apres la deuxiéme guerre médique, le tragédien Eschyle
présenta ses Perses aux Athéniens lors des Grandes Dionysies. La piéce relate 1’angoisse et le
désespoir des Perses au retour du roi Xerxes, alors que ce dernier vient de subir une défaite contre
les Grecs a Salamine. Lorsque cette nouvelle atteint Suse, la reine Atossa fait invoquer 1’ame de son
mari défunt, Darius, afin de lui demander conseil. L’ancien roi condamne I’arrogance de Xerxes, et
ce faisant, il se remémore le pouvoir et la sagesse de ses prédécesseurs sur le trone perse, citant

entre autres les conquétes de Cyrus :

Avd®dV 0¢ AoV kol Ppoydv EKToATO
Toviav te moav HAacev Pig

1l acquit le peuple des Lydiens et celui des Phrygiens, et il malmena la lonie entiere par la

force. 27

Darius fait bien entendu référence a la prise de Sardes en 546, et a la soumission des cités grecques
d’Asie Mineure au cours de I’année suivante. Il s’agit 1a de la premiére mention explicite de ces

événements dans la littérature grecque qui nous est parvenue. Relevons 1’apparition des Phrygiens

217 Eschyle, Perses 770-771.
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aux cOtés des Lydiens : si le peuple phrygien existait encore a cette époque, il était relativement peu
puissant et n’avait pas gouverné¢ de royaume indépendant depuis les invasions cimmériennes au
début du VII¢ siecle. En 546, I’ancienne capitale phrygienne, Gordion, appartenait en outre a la
Lydie. Une telle redondance s’explique par I’association homérique que nous avons déja remarquée,
dans notre premier chapitre, entre la Lydie (ou Méonie) et la Phrygie. Ensemble, ces régions
seraient venues a représenter I’Anatolie non grecque en dépit de la réalité chronologique,
géographique et ethnique — et ce particulicrement dés le Ve siécle : Eschyle aurait en effet été le
premier auteur a appeler les Troyens des Phrygiens, un amalgame dont Strabon se plaint en
affirmant que « les poctes, surtout les tragédiens, confondent les peuples » anatoliens?!8. Il nous
parait vraisemblable que la méme confusion sous-tend les vers cités ci-dessus. Il y est donc bien
question de la conquéte de la Lydie en tant que royaume spécifique ; mais I’apposition de celui-ci a
la Phrygie indique que c’est I’ Anatolie enti¢re qui a été assujettie par Cyrus.

Le sujet étant accessoire a I’intrigue de la piece, Eschyle ne le développe pas davantage. Pour une
description plus détaillée de la chute de Sardes, il nous faut nous tourner vers la troisiéme €pinicie
de Bacchylide, composée quatre ans seulement aprés les Perses. L’ode célebre une victoire
remportée par les juments d’Hiéron, tyran de Syracuse, a la course de chars aux Jeux olympiques,
mais le poete consacre pres de la moitié de ses vers au sort du dernier roi lydien apres la prise de

Sardes :
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218 o1 Tomntal 8¢, piloto ol Tpaytkoi, cvyyéovieg ta £0vn, Strabon 14.3.3. Pour la confusion entre peuples anatoliens
chez Eschyle, voir Hall 1988 : 16.
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oU evoéfelav, Ot pé[yrota] Bvatdv
&g ayabéav <av>émepye I[vo]o.
Car autrefois, Apollon a [’épée d’or protégea aussi le souverain de la Lydie dompteuse de
chevaux, Crésus, lorsque, Zeus ayant exécuté le jugement destiné, Sardes fut saisie par |’armée
des Perses. Crésus, étant parvenu au jour désespérant, ne s’apprétait pas a attendre encore
[’esclavage aux nombreuses larmes. Devant la cour aux murs de bronze, il construisit un biicher
et y monta avec sa chere femme et ses filles aux beaux cheveux, qui se lamentaient sans cesse ;
et, levant ses bras vers le haut ciel, il s’écria : « Irrésistible divinité, ou est la reconnaissance
des dieux ? Ou est le seigneur fils de Léto ? La famille d’Alyatte va a sa perte ... innombrables
. cité, le Pactole aux remous dorés est rougi de sang, les femmes sont lamentablement
emmenées hors de leurs appartements bien bdtis. Ce qui était auparavant odieux est aimable ; le
plus agréable est de mourir. » Ainsi parla-t-il, et il ordonna a un serviteur au pas délicat de
mettre le feu a la construction en bois. Les jeunes filles hurlerent et s ’agripperent a leur mere ;
car le plus horrible des meurtres, pour les mortels, est celui que [’on voit venir. Mais lorsque
[’ardeur brillante du terrible feu s’élanca, Zeus, placant au-dessus d’eux un nuage qui dissimule
dans [’obscurite, éteignit la flamme blonde. Rien de ce que la sollicitude des dieux produit n’est
incroyable. Alors Apollon né a Délos, emportant le vieillard chez les Hyperboréens, l'installa la-
bas avec ses filles aux fines jambes en raison de sa piété, puisqu’il avait envoyé les plus grands

dons parmi les mortels a Pytho la sacrée.219

Nous avons affaire, dans ce passage, a une dramatisation d’un motif bien connu au Ve siécle — celui
de I’immolation par le feu de Crésus. Si la troisiéme €pinicie de Bacchylide en est la premiere trace
écrite, le motif remonte en tout cas a 500/490 av. J.-C., lorsqu’il fut illustré par le peintre athénien
Myson sur une amphore a figures rouges?20. Quelques décennies plus tard, il fut également relaté
par Hérodote, a quelques différences preés??l. Sa mise en scéne par Bacchylide dans la partie
centrale d’une épinicie mérite cependant d’étre soulignée, puisque cette section est généralement
réservée a un récit mythologique : que Crésus y apparaisse signifie, selon toute vraisemblance, que

le sort du dernier roi de Sardes avait été mythifié par les Grecs. Ce développement fait le parallele

219 Bacchylide, Epinicie 3.23-62.
220G 197, aujourd’hui au musée du Louvre.

221 Hérodote 1.86-87.
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avec les récits autour de la montée au pouvoir de Gyges, premier roi de la méme dynastie,
réimaginé par les Grecs de manicre semblable.

Comme Gyges, Crésus est caractéris€¢ par ses richesses. Dans le texte de Bacchylide, la cour du
palais est yaArxoteryéog (aux murs de bronze), et les dons du roi a Delphes sont péyiota Ovatdv (les
plus grands parmi les mortels) ; cette fortune connait toutefois un revers, comme le montrent les
flots du Pactole qui charriaient autrefois de I’or, et qui rougissent désormais de sang. Le mode de
vie raffiné des Lydiens est également évoqué par I’homme afpofdtnc (au pas délicat) qui met le feu
au bicher. Bacchylide conjure ainsi I’image de la Lydie a partir de ses éléments culturels les plus
célebres, ancrant par conséquent Crésus dans son environnement tel qu’il était congu dans la pensée
grecque.

Les derniers vers de notre passage font une transition abrupte de cette civilisation, certes mythifi¢e
mais géographiquement et historiquement bien réelle, au monde mythologique a proprement parler :
Crésus et sa famille sont emportés par Apollon au pays des Hyperboréens, peuple bienheureux qui
habiterait selon les Grecs loin au nord, aux confins de la terre. Ce deus ex machina fait passer le roi
lydien « d’une existence réelle, historique pourrait-on dire, a une deuxieéme vie, mythique », pour
reprendre les propos de Schubert222. La similarit¢ du dénouement au sauvetage d’Iphigénie par
Artémis, qui transporte la jeune fille en Tauride, de méme qu’a I’installation sur I’ile Blanche
d’Achille, retiré de son blicher funéraire par Thétis, a déja été remarquée?23. Il nous faut relever que
ces lieux a la limite entre I’imaginaire et la réalité¢ géographique ont tous en commun le fait qu’ils se
trouvent au nord, et plus précisément dans la région de la mer Noire. La Tauride correspond en effet
a la Crimée, I’ile Blanche est 1’actuelle OctpiB 3miiawmii (Ostriv Zmiyinyy, ou « ile aux serpents » en
ukrainien) qui se trouve a I’embouchure du Danube, et les Hyperboréens, si leur localisation est
moins précise, €taient placés par les témoignages grecs les plus anciens au-dela des steppes
scythes224,

Il ne s’agit vraisemblablement pas d’une coincidence. Ivantchik démontre de facon convaincante
qu’a I’époque archaique, les Grecs percevaient la mer Noire comme 1’Océan, et les terres au-dela
comme le pays des morts?25. Cette équivalence est déja présente chez Homeére, pour qui les

Cimmériens habitent aux portes de I’Hadges, et est rendue particulieérement explicite par Pindare, qui

222 Schubert 1995 : 158.
223 Burkert 1985 : 11 ; Schubert 1995 : 155-156.

224 Hérodote 4.13, qui cite Aristée de Proconnése (VII® siécle av. J.-C.). Par la suite, les Hyperboréens étaient vus par les
Grecs comme des Celtes.

225 Jvantchik 2017.
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situe Achille tantot sur 1’ile Blanche, tantot sur I’ile des Bienheureux, transformant ainsi la région
de la mer Noire en un paysage mythologique ol vont les héros défunts?26. A 1’instar d’Achille et
Iphigénie, Crésus n’est donc pas sauvé in extremis par Apollon, mais meurt et rejoint cette terre
paradisiaque nordique, représentée ici par les Hyperboréens.

Ce salut posthume est dii a la pitié d’Apollon envers Crésus en raison des grandes offrandes que
celui-ci a envoyé a Delphes. En concluant de cette maniere, Bacchylide peut faire le lien avec le
destinataire de I’ode, Hiéron, qui a également fait don d’une grande quantité d’or a ce sanctuaire. La
comparaison n’est pas anodine puisque le tyran malade voit approcher le spectre de sa propre mort,
qui surviendra un an plus tard. Mais Hiéron, comme Crésus, est vertueux ; le pocte lui promet donc
un sort bienheureux semblable, ainsi qu’une immortalité par la poésie.

Ce dernier théme apparait aussi dans une ode de Pindare, composée pour le méme homme en 470

lors des Jeux pythiques :
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Ne sois pas dupé, ami, par des gains honteux ; la réputation posthume de la gloire révéle la vie
des hommes morts aux prosateurs et aux poetes. La vertu bienveillante de Crésus ne périt pas.
Mais partout, une rumeur haissable recouvre Phalaris a |’ame impitoyable, lui qui brilait les

hommes dans un taureau de bronze, et les lyres d’intérieur ne [’agréent pas en douce

226 Homere, Odyssée 11.13-14 ; Pindare, Néméenne 4.49-50 ; Pindare, Olympique 2.97-98.
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communauté avec les chants de jeunes gar¢ons. Etre heureux est la premiere des récompenses ;
étre loué est au deuxieme rang ; et I’homme qui rencontre les deux et les obtient remporte la

couronne supréme.227

A Dlinstar de Bacchylide, Pindare fait passer un message a Hiéron : la valeur d’un homme se
distingue dans le jugement que lui portent les générations futures. Le pocte oppose 1’infamie de
Phalaris, tyran d’Acragas durant la premiére moiti¢ du VI si¢cle, a la bonne renommée de Crésus,
qui devient un modele que Hiéron se doit d’imiter. Ce faisant, Pindare sous-entend que le roi lydien
¢tait aussi connu des Grecs qu’admiré en tant que symbole de générosité ; cette réputation avait sans
doute pour origine les dons susmentionnés que Crésus fit a Delphes, lieu ou Hiéron remporta la
victoire célébrée par cette ode. C’est précisément cette piété magnanime qui a permis a Crésus,
selon Pindare et Bacchylide, de s’assurer 1’estime des dieux et des hommes et, de ce fait, d’avoir le
meilleur destin parmi les hommes alors méme qu’il avait tout perdu lors de la prise de Sardes.

Les premicres décennies du Ve siécle nous révelent donc une opinion favorable portée sur le dernier
roi de Lydie, qui obtient une vie bienheureuse aprés sa mort et devient un modéle mythifié pour
Hiéron de Syracuse. La mise en scene de Bacchylide, qui s’accorde avec I’illustration sur I’amphore
de Myson, contient sans doute une part de vérité : Burkert a démontré que I’immolation volontaire
par le feu est un motif bien attesté au Proche-Orient, et la quantité de sources qui sous-entendent la
mort de Crésus semblent indiquer que ce dernier a bel et bien péri sur le blicher lors de la chute de
Sardes228. Par la suite, ces événements se sont réinventés dans I’esprit des Grecs, vraisemblablement
influencés par les dons de Crésus a Delphes, jusqu’a transformer ce roi en symbole de mérite. Mais
si, aux VII® et VI¢ siecles, la Lydie incarnait I’excellence en soi, les changements idéologiques qui
s’opéraient en Greéce au tournant du Ve siecle, élevant les contributions a la cité au-dessus du luxe
privé, affectérent la perception grecque de Crésus. Désormais, il n’était plus admirable parce qu’il

¢était un Lydien riche et raffiné, mais parce qu’il avait dispensé de son faste avec générosité et piété.

La satrapie de Lydie en conflit avec la Gréce
Apres la prise de Sardes par Cyrus, la Lydie fut intégrée dans I’empire perse et son roi remplacé par
un satrape. La région continua malgré tout de jouer un role important dans la politique locale :

Sardes resta le centre administratif de toute 1’ Anatolie jusqu’au fleuve Halys, la Tonie comprise, et

227 Pindare, Pythique 1.92-100.

228 Burkert 1985. Le seul texte dans lequel la survie de Crésus n’est pas ambigiie est celui d’Hérodote, ce qui pourrait
s’expliquer par le besoin de I’historien de garder ce roi vivant afin qu’il puisse porter conseil a Cyrus.

85



en tant que partie la plus accessible de la Perse, ce fut sur cette ville que la coleére des Grecs s’abattit
lors de la révolte ionienne en 49822°. Un peu moins de vingt ans plus tard, lors de la deuxieme
guerre médique, ce fut également a Sardes que 1’armée de Xerxes se rassembla avant de franchir
I’Hellespont ; la capitale lydienne constituait visiblement la derniére étape avant la Grece230. Ces
événements, comme nous l'avons vu plus haut, forment la base de I’intrigue des Perses d’Eschyle.
Il n’est donc pas remarquable que, parmi les quarante-quatre vers que le poéte consacre au
catalogue des forces ennemies au début de la piece, dix concernent les Lydiens, dont la présence

symbolise la partie anatolienne de I’empire perse :
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Une foule de Lydiens au mode de vie délicat les suit, eux qui contrélent le peuple continental
dans sa totalité, et que Mitragathe et le bon Arctée, les rois commandants, ainsi que Sardes riche
en or poussent en avant, montés sur de nombreux chars, en formations de deux et de trois timons,
terrifiants a voir. Les voisins du Tmole sacré s’assurent de jeter sur la Grece le joug de

[’esclavage.231

La description méle la réalité historique a des enjolivures poétiques. Nous y retrouvons les chars de
guerre tant admirés a 1’époque de Sappho, et qui ajoutent dans ce cas-ci une dimension étrangere
aux forces lydiennes, le char n’étant pas utilisé par les Grecs sur le champ de bataille232. Le nom

qu’Eschyle donne a I’'un des commandants lydiens, Mitragathe, a lui aussi une sonorité non-

229 Hérodote 5.99-101.
230 Hérodote 7.26.
231 Eschyle, Perses 41-50.

232 Spence 2002 : 97.
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grecque, mais cette fois-ci il s’agit plutdt d’une invention ; ni Mitragathe, ni Arctée ne sont attestés
ailleurs, et Hérodote nous informe de maniere plus plausible que les Lydiens étaient menés par leur
satrape, Artaphréne233. Comme nombre d’autres noms de généraux dans la piece d’Eschyle,
Mitragathe et Arctée devaient simplement évoquer 1’image lointaine et exotique de la Perse.

La caractérisation des Lydiens et de leur territoire repose €galement sur de tels stéréotypes. Les
deux indicateurs géographiques cités, Sardes et le Tmdle, sont relativement classiques et rappellent
ceux donnés par Homeére, notamment lorsque celui-ci place I’origine d’un soldat méonien « sous le
Tmole neigeux, dans le pays gras d’Hyde »234. L’usage de moAvypvcog (riche en or) pour décrire
Sardes, plutét que les épithétes homériques miowv (gras) ou épipdArag (au sol fertile), montre
toutefois 1’évolution de la perception grecque de la Lydie vers une association a 1’opulence. Le
terme fait d’ailleurs penser au Gyges molvypvcoc d’Archiloque, un écho sans doute délibéré de la
part d’Eschyle.

Mais D’attribut le plus saillant des Lydiens est celui qui est énoncé au tout début du passage, avant
méme ’apparition de leur ethnonyme : il s’agit de la afpocvvr. C’est ce mode de vie qui les définit
et qui permet au public grec de se représenter leur dyhog (foule). Malgré cette importance — et de
maniére fort intéressante pour notre propos — la afpocsvvn n’est pas la prérogative des Lydiens
seuls. Eschyle applique des composés de afpo- aux Perses a quatre reprises, faisant ainsi de la
caractéristique lydienne par excellence une caractéristique plus généralement orientale?3S. A travers
cet amalgame, nous assistons a la transformation de la Lydie en une région culturellement asiatique
et donc barbare, par opposition a la Gréce. De méme, la afpocvvn commence a acquérir une
connotation efféminée et donc, par extension, incompatible avec la masculinité grecque : trois des
cinq usages de afpo- dans les Perses concernent des femmes, et quatorze ans plus tard, dans
I’Agamemnon d’Eschyle, le personnage éponyme répudie cette délicatesse en 1’appelant
explicitement une pratique féminine236.

Cette séparation culturelle entre la Gréce occidentale et I’ Anatolie orientale pouvait étre transposée
a la mythologie dans un but étiologique. Dans les Suppliantes d’Eschyle, lo, métamorphosée en
vache et poursuivie par un taon envoy¢ par Héra, traverse le passage du Bosphore — auquel elle

donnera son nom — et délimite ainsi I’Europe et 1’ Asie :

233 Hérodote 7.74.

234 Tudr® Ho vipoevtt, “Ydng &v miovt 0MMu®, Homere, lliade 20.385. Rappelons que si Hydé n’est sans doute pas
identique a Sardes, ces villes étaient associées 1’une a I’autre dans 1’esprit des Grecs.

235 Eschyle, Perses 135 (4BponevOgic), 541 (aPpdyoot), 543 (aPpoyitavag), 1073 (aBpopdtar).

236 Eschyle, Agamemnon 918-919.
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Coupant en deux le détroit houleux, elle fixe la frontiere de la rive opposée selon le destin. Elle
s’élance a travers la terre asiatique d’un bout a [’autre de la Phrygie broutée par les brebis,
dépasse la cité mysienne de Teuthras, remonte les vallées lydiennes, et traverse les montagnes
ciliciennes, fondant a travers le pays des Pamphyliens, ses fleuves intarissables et son sol

profondément riche, et la terre riche en blé d’Aphrodite.?37

Le pocte tire un trait clair entre les deux continents : I’Europe et I’ Asie appartiennent a des spheres
différentes, et la Lydie se situe dans la seconde, définitivement coupée de la Grece. Le peuple
lydien devient dés lors I’embléme de I’ « autre » asiatique, une idée qui sous-tend les deux passages
des Perses discutés plus haut, dans lesquels les Lydiens (avec les Phrygiens) désignent par
métonymie I’Anatolie entiere. Cette analogie joue un role particulier dans la caractérisation de
personnages mythologiques associés a 1’étranger ; nous avons donc choisi d’y dédier la prochaine

section.

Des héros venus d’ailleurs : ’altérité lydienne dans les mythes grecs

Quiconque s’intéresse a la perception de I’étranger dans la religion grecque se retrouve confronté a
Dionysos. Dieu « autre » par excellence, qui transgresse les codes de la société et oblige — souvent
de manicre violente — ceux qui le rencontrent a se remettre en question, il était souvent représenté

comme un nouveau venu dans le panthéon : dans les Bacchantes d’Euripide, notamment, il doit

237 Eschyle, Suppliantes 544-555.
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prouver sa puissance aux Thébains qui refusent de vouer un culte a ce dieu dont la présence ébranle
les fondations mémes de leur cité. Cette position marginale coincide avec 1’origine soit thrace, soit
anatolienne que les Grecs attribuaient a Dionysos, faisant de lui un étranger au sens littéral. L’idée

apparait pour la premiére fois dans les Edoniens d’Eschyle, ou le dieu est décrit comme :

OoTt1g yrtdvag Pacodpag e Avdiag
ExeL TOONPELS

Lui qui porte des tuniques lydiennes et des peaux de renard jusqu’aux pieds.238

La peau de renard est I’habit traditionnellement porté par Dionysos et ses Ménades. Les tuniques du
dieu, cependant, lui donnent en outre 1’apparence d’un Lydien, et sa démarche aBpofdtng (au pas
délicat), mentionnée dans un autre fragment de la méme piece, renforce I’image239. Le texte des
Edoniens étant presque entierement perdu, nous ignorons si 1’origine lydienne de Dionysos y était
affirmée de manicre explicite, mais ce n’est pas improbable : dans les Bacchantes, largement
inspirées par les Edoniens, Euripide fait de Dionysos un natif de Sardes?40.

Les liens de ce dieu a la Lydie, combinés a sa longue perception en tant qu’étranger, ont poussé de
nombreux chercheurs a rechercher des traces de son culte dans la région. Effectivement, il se trouve
que le théonyme Baki apparait dans plusieurs inscriptions a Sardes, et au IVe siecle av. J.-C., un
texte bilingue en fait I’équivalent de Bduyoc?*!. Sur un relief qui date de 540-530 environ et qui
provient sans doute du sanctuaire de Cybele a Sardes, nous pouvons également apercevoir des
satyres, personnages qui appartiennent au monde dionysiaque?#2. Mais face a ces témoignages, nous
devons rester précautionneux. Tous, en effet, sont postérieurs a la conquéte perse et proviennent
d’un temps ou les contacts entre Grecs et Lydiens étaient nombreux. Aucune source ne prouve que
Baki fut importé en Gréce et devint Dionysos/Bacchus, plutdt que le contraire ; de plus, une origine
purement lydienne de Dionysos est impossible, étant donné qu’il est déja attesté sous 1’orthographe

Di-wo-nu-so dans des tablettes en linéaire B a Pylos, au XII¢ siecle av. J.-C.243.

238 Eschyle, Edoniens fr. 59.

239 Fr. 60.2.

240 Euripide, Bacchantes 460-464. Pour I’influence des Edoniens sur les Bacchantes, voir Aélion 1983 : 254-258.
241 Hanfmann 1983b : 229.

242 Hanfmann 1983a, fig. 149-152.

243 PY Ea 102, PY Xa 1419.
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Il n’est pas impossible que cet ancien dieu fut syncrétisé avec Baki a 1I’époque archaique, et que sa
perception en tant qu’étranger refléte 1’arrivée réelle de certains éléments de son culte depuis la
Lydie. Néanmoins, une interprétation plus allégorique du Dionysos lydien nous parait préférable.
Nous avons certes pu constater, tout au long de ce travail, que la Lydie n’est pas qu’une civilisation
unique mais aussi la figure de proue de I’ Anatolie dans 1’imaginaire grec. Eschyle apporte a cela un
nouveau développement : il sépare la Lydie de la Gréce tout en effagant sa frontiere avec le reste de
1’ Asie grace a la appocvvn, mode de vie que les Lydiens et les Perses partagent mais qui déroge a la
masculinité grecque. Ce dernier point fait aussi surface dans 1’aspect de Dionysos, qui porte des
vétements modnpelg (jusqu’aux pieds) comme le ferait une femme et est méme appelé yovvig
(androgyne) dans les Edoniens***. Ainsi, le dieu est dépeint comme un transgresseur des normes
grecques, et sa caractérisation lydienne, devenue symbole de I’étranger asiatique pour Eschyle et
son public, sert a renforcer I’image24s.

Il se peut que la appocvvn joua un réle plus large dans ce rapprochement. Nous avons relevé
maintes fois que ce mode de vie était axé sur le plaisir, imbu d’un érotisme sous-jacent, et pratiqué
par I’¢élite en particulier lors de banquets ; or I’iconographie grecque des VII® et VI© siécles montre
que ce monde est précisément celui de Dionysos246. Dieu symposiaque, il incarne « a sexuality
which in essence is ‘useless’ and playful », théme omniprésent dans la poésie lyrique archaique et
qui se méle tout particulieérement a des éléments lydiens chez Anacréon?*’. Les vases attiques dits
« anacréontiques », produits pour la plupart durant la premiére moiti¢ du Ve siécle, illustrent cette
collision entre la aBfpoocdvn — rendue manifeste par les turbans, parasols, tuniques longues et
barbitons des personnages — et les spheres dionysiaques. Il nous parait donc concevable que ’allure
lydienne de Dionysos dans les Edoniens fut également influencée par la véritable « lydisation » de
ses domaines. Il est d’ailleurs frappant que les premiéres représentations androgynes de Dionysos,
parmi lesquelles celle d’Eschyle, coincident avec la connotation nouvellement féminine de
I’habillement et du mode de vie lydiens.

Par conséquent, I’origine lydienne du dieu s’expliquerait au moins en partie par la culture mixte que
les Grecs et les Lydiens créerent autour de banquets, et qui fut absorbée par Dionysos en méme
temps qu’elle devint la marque de 1’Orient efféminé. Cependant, dans les Edoniens, la Lydie permet

avant tout d’exprimer une nature étrangere et qui va a I’encontre des normes. L’ambiguité de genre

244 Eschyle, Edoniens fr. 61.
245 Hall 1989 : 152-153.
246 Tsler-Kerényi 2007.

247 Isler-Kerényi 2007 : 1. Voir le troisieme chapitre de ce travail pour une discussion de la poésie d’Anacréon.
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pergue des Lydiens contribue a celle de Dionysos, et vice versa, ouvrant la voie aux Bacchantes
d’Euripide, dans lesquelles Penthée se fait passer pour une femme en se vétant d’une pitpa et de
némAol moonpelg (robes jusqu’aux pieds)248. L’amalgame entre la Lydie et I’Anatolie, voire le
Proche-Orient, peut donc accentuer le contraste entre Grecs et peuples non-grecs par le biais de la
mythologie ; mais ce n’est pas toujours le cas, comme le montre le mythe de Pélops tel qu’il est
relaté par Pindare.

En 476, lors de la victoire de Hiéron de Syracuse a la course de chevaux des Jeux olympiques,
Pindare composa une ode racontant comment Pélops, dont la tombe se situe a coté de 1’autel de
Zeus a Olympie, devint roi de la région. Dans ce texte, Pélops est appelé un Lydien, une désignation
ethnique qui réapparait dans une autre ode du méme poete?*°. Ce n’est pas la premicre fois que la
famille de ce héros est associée a I’Asie Mineure ; nous avons déja discuté, dans notre deuxieme
chapitre, du mythe de Niob¢é dans I’/liade et de la facon dont il s’ancre dans les environs du mont
Sipyle. Pindare est cependant le premier auteur a qualifier les Tantalides de Lydiens spécifiquement.
I1 vaut la peine de se demander pourquoi.

En comparant Pélops a Dionysos, nous sommes aussitot confrontés a une différence majeure : ni
I’apparence, ni le tempérament de Pélops n’évoquent la culture lydienne telle que les Grecs du Ve
siecle la connaissaient. Alors que la partie mythologique de la premiere Olympique fait septante-
trois vers, largement assez pour faire allusion a la Lydie au-dela d’une désignation ethnique et d’une
bréve mention de la ville de Sipyle (au pied de la montagne du méme nom), aucun des personnages
n’est décrit comme appofdrng ou un autre composé de afpo-, et rien n’indique qu’ils s’habillent ou
se comportent a la lydienne. Si la cupidité de Tantale mene a sa perte, celle-ci est davantage définie
par I’arrogance que par la richesse matérielle, qui n’apparait pas dans 1’ode ; le roi n’est pas
moAvypvoog (riche en or) comme Gyges ou la ville de Sardes, et son palais n’est pas yoAkotery€og
(aux murs de bronze) comme celui de Crésus. Enfin, Pélops n’est aucunement dépeint comme un
étranger. Au contraire, son parcours de vie est conforme aux moeurs grecques — le jeune héros est
initi¢ au monde érotique par un homme plus agé, ici le dieu Poséidon, avant d’aspirer au mariage a
une femme une fois adulte — et sa course de chars contre le roi Oenomaos est présentée comme le
mythe étiologique des Jeux olympiques, compétition a laquelle les Grecs seuls pouvaient

participer>0.

248 Euripide, Bacchantes 833.
249 Pindare, Olympique 1.24,9.9.

250 Nagy 1986.
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L’absence de liens avec Sardes ou la culture lydienne correspond a ce que nous avons déja
remarqué auparavant. En effet, les Tantalides ne semblent pas provenir de la mythologie du peuple
que I’on appelle lydien, mais d’une mythification du paysage autour du mont Sipyle par les
habitants locaux, qui était déja connue d’Homere et remonte sans doute a une €poque encore plus
ancienne. Dans 1’oeuvre de Pindare, I’origine lydienne de Pélops reste dissociée du royaume devenu
satrapie de Lydie, et sert plutdt de repére géographique : elle signale, tout simplement, que le héros
est originaire d’Anatolie occidentale. Bacchylide, Hérodote et Sophocle procédent de fagon
semblable en appelant le méme personnage un Phrygien2s!. L’une et I’autre désignation, comprises
de maniere symbolique plutdt que littérale, n’étaient visiblement pas contradictoires.

Mais si le caracteére anatolien de Dionysos permit a Eschyle d’opposer cette région a la Gréce, une
idée qui sous-tend également la représentation de Pélops chez Hérodote et Sophocle, Pindare
minimise I’origine du héros a travers une hellénisation scrupuleuse. Pélops a beau venir d’ailleurs, il
est arraché de sa terre natale trés jeune, s’installe a Pise en Greéce, épouse une femme grecque, et
meurt a Olympie apres avoir donné son nom au Péloponnéese et enfanté les ancétres de nombreux
souverains locaux232. L’épisode du banquet a Sipyle — lors duquel, selon la version la plus courante,
Tantale aurait abattu le jeune Pélops et servi sa chair aux dieux — est transformé en rumeur, et
Pindare affirme que « si les gardiens de I’Olympe honorérent bien un homme mortel, cet homme fut
Tantale »%33. Ce faisant, le pocte blanchit la réputation des Tantalides et transforme Pélops en ce que
nous pourrions appeler un Grec « naturalisé », ou pour reprendre les propos de Platon, I’un de ces
héros « qui sont barbares de nature, mais grecs par leur coutume »254. Une telle adaptation 1égitime
la place de Pélops dans les Jeux olympiques, tout en fournissant un modéele mythologique a la
victoire remportée par Hiéron?>>.

L’origine anatolienne du héros, sur laquelle les auteurs antiques sont unanimes, €tait apparemment
trop ancrée dans les esprits pour étre négociée, mais I’ode de Pindare illustre comment elle pouvait
étre nuancée. Nous proposerions d’ailleurs que le choix de I’ethnonyme « lydien » contribue a cela.
Le terme est en effet inhabituel : il était plutét d’usage d’appeler Pélops un Phrygien, et seul

Pausanias, lui-méme né en Lydie, suit I’exemple de Pindare en considérant le héros et sa famille

251 Bacchylide 8.31 ; Hérodote 7.8 ; Sophocle, Ajax 1292.

252 Pindare, Olympique 1.89. L’un de ces souverains sera Agamemnon, cf. Homeére, Iliade 2.100-108.

253 &1 8¢ &M Tv” BvSpa Bvortdov OAMdpmov oromoi / Eripacay, fv Tavrarog ovtog, Pindare, Olympique 1.54-55.
254 phoel uev BapPapot dvreg, vouw 8¢ “EAnvec, Platon, Ménéxéne 245d.

255 Kohnken 1974.
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comme des Lydiens?¢. Si les deux ethnonymes étaient utilisés de maniére semblable afin de se
référer a 1’ Anatolie, il faut bien se garder d’en déduire que leurs connotations étaient identiques. De
fait, grace a deux épinicies de Pindare et Bacchylide, nous avons pu constater qu’une certaine partie
de la société grecque portait encore un regard favorable sur la Lydie au début du Ve siécle, et qu’un
roi lydien, Crésus, pouvait servir d’exemple a imiter. Il est également pertinent de souligner que le
destinataire des épinicies en question, Hiéron de Syracuse, est le méme que celui de la premicre
Olympique de Pindare, qui relate le mythe de Pélops. Ce tyran devait affectionner les comparaisons
a des personnages lydiens, et il ne parait donc pas improbable que Pindare en profita pour rattacher
Pélops a ce peuple en particulier. Ainsi, le héros aurait ét¢ un Anatolien, certes, mais issu d’une
civilisation avec laquelle certains aristocrates grecs, dont Hiéron, ressentaient encore une aftinité —
et de laquelle la fronti¢re culturelle, si elle se dessinait de plus en plus au Ve siecle par opposition a

la Gréce, n’avait pas toujours été difficile a franchir.

Une musique (mixo)lydienne

Le pont formé par les Tantalides entre les deux rives de la mer Egée permit a Pindare d’expliquer un
autre phénomene : 1’usage d’un mode appelé « lydien » dans la musique grecque. D’apres 1’auteur
du trait¢ De la musique, Pindare aurait affirmé dans un péan que ce mode serait arrivé en Grece
grace au mariage de Niobé a Amphion, roi de Thébes?>’. Derriere cette mythification se cache une
transmission sans doute réelle, mais a nuancer. Nous n’avons certes pas de raison de douter que les
Grecs s’inspirerent de la musique lydienne lors de contacts au temps de Mermnades, au point de
développer un mode qu’ils nommerent « lydien » ; mais il est probable que ce mode, loin d’étre une
adoption directe de I’étranger, fut le produit de la théorie musicale grecque et visait a imiter la
sonorité, et non pas la véritable tonalité, des mélodies lydiennes?38.

La musique des Lydiens contribua malgré tout a celle de leurs voisins, et la transposition de cette
occurrence a un passé antique révele que les Grecs du Ve siécle ne se souvenaient plus de tous ses
détails avec précision. Cela confirme également que le mode lydien n’était pas per¢gu comme une
nouveauté a I’époque de Pindare. Les vers de cet auteur prouvent en effet qu’il était bien connu et
usité : la quatrieme Néméenne est chantée « avec une harmonie lydienne » (Avdig cOV appovig),
tandis que la quatorzieme Olympique est « a la maniere lydienne » (Avd® €v tpénw), la huitieme

Néméenne est métaphoriquement appelée « une tiare lydienne enjolivée de musique » (Avdiov

256 Pausanias 5.1.7.

257 Pseudo-Plutarque, De la musique 1136¢.

258 West 1981 : 126.
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pitpav Kovoyndd memowiApévay), et la cinquieme Olympique est accompagnée d’ « auloi
lydiens » (Avdioig év avroig), ce qui pourrait se rapporter a la fois au modele des instruments et a la
tonalité dans laquelle ils jouaient, I’un ayant facilement un effet sur I’autre2s9.

Le terme technique appovia indique qu’il s’agit bel et bien d’un mode musical, c’est-a-dire d’une
disposition particuliere de la gamme, au niveau structurel sans doute semblable ou identique a la
appovia lydienne archaique transmise par Aristide260, Le mode lydien de Pindare n’était cependant
pas un concept purement technique — les modes grecs furent systématisés de cette maniére au IVe
siecle av. J.-C. seulement — mais devait décrire tout un style musical qui évoquait la Lydie a I’oreille
des Grecs. A cela s’ajoute une dimension morale probable : dés I’époque de Platon, voire plus tot, le
mode lydien était condamné en raison de sa mollesse et sa féminité, des connotations qui €émanent
de toute évidence de celles de la culture lydienne26!. Par conséquent, si certains aspects de ce mode
¢taient issus d’une théorie musicale concrete, il serait plus juste de le voir comme un style de
musique dans un sens plus général, dont la perception allait de pair avec celle de la Lydie.

En effet, chez Pindare, le mode lydien est indissociable de la culture lydienne. Le poéte relie I'un a

I’autre dans sa huitieme Néméenne, lorsqu’il qualifie I’ode de pitpa :

Ticétag Alokod
GEUVAYV YOVATOV TOMOG 0° vmep epikag
aot®v 0° VmEP TV AmTopon PEPMV
Avdiav pitpav kavoyndo TETOIKIAUEVALY,
Agiviog d160GV oTodimV
Kol Tatpdg Méya Nepeaiov dyoipia.
En tant que suppliant, je saisis les genoux vénérables d’Eaque et j apporte, pour sa chere cité et
ces citoyens-ci, une tiare lydienne enjolivée de musique, |’'ornement néméen de Déinias et son

pere Mégas pour les doubles courses de stade .62

La pitpa memowiApéva (tiare enjolivée) se calque vraisemblablement sur la pitpa mwowkida (tiare

colorée) de Sappho, importée depuis Sardes263. En choisissant une telle métaphore pour décrire un

259 Pindare, Néméenne 4.45, Olympique 14.17, Néméenne 8.15, Olympique 5.19.
260 Hagel 2010 : 17-20, 390-393.

261 Platon, République 3.398e.

262 Pindare, Néméenne 8.13-16.

263 Sappho, fr. 98a.10-11, 98b.1-3.
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chant composé dans le mode lydien, Pindare joue sur la représentation stéréotypique de cette
civilisation et accorde, par la méme occasion, une nature lydienne inhérente a sa musique. Pour le
pocte et son entourage, mode musical et mode de vie sont de toute évidence intrinsequement liés.
Dans I’ode, toutefois, Pindare adapte le role de la pitpa aux valeurs de sa société : alors que la
parure accentuait la beauté d’une personne individuelle chez Sappho, pour Pindare, elle remplace la
guirlande qui couronne un athléte vainqueur, et est dédiée a la cité entiere. Le pocte convertit ainsi
le luxe privé et « inutile » dont se plaignait Xénophane de Colophon en une richesse
communautaire, obtenue grace a des actes vertueux et bénéfiques264. Cette nouvelle interprétation,
plus démocratique, justifie I’'usage d’'un mode associé a une civilisation délicate et opulente. Le
style lydien est admissible, nous informe Pindare, pour autant qu’il contribue au bien commun — un
message que nous avons déja rencontré plus haut, dans le portrait que dresse le poéte du roi Crésus.
Si ce mode est la trace la plus tangible de ’apport des échanges gréco-lydiens a la musique grecque,
il n’en est cependant pas la seule. D’autres influences sont discernables dans la poésie de Pindare,

notamment dans le cas de I’invention du barbitos, que 1’épinicien attribue a Terpandre de Lesbos :

16V po. Tépmavdpdg mod” 6 AécPiog evpev

TPAOTOG, &V deimvolot Avddv

YOALOV GvtiBoyyov DYNAAG AKOV®V TOKTIOO0E

Terpandre le Lesbien I’'imagina le premier, autrefois, en entendant pendant les banquets des

Lydiens la vibration résonnante des cordes de la harpe aigué 265

D’une culture mixte, celle de la afpocvvr, serait donc né un instrument mixte, de fabrication
grecque mais d’inspiration lydienne. Pindare préserve ainsi le souvenir d’innovations musicales
dues a des contacts culturels entre Grecs et Lydiens et facilitées par le cadre festif de ces rencontres,
dans lequel les poctes de chaque région pouvaient faire valoir leurs compétences, rivaliser les uns
avec les autres, et développer de nouvelles techniques. C’est précisément le fond historique que
nous avons identifié¢ derriere la poésie d’Alcman : ’ouverture de la Grece a la culture lydienne, et le
mouvement de poctes d’une ville a ’autre et d’une rive a I’autre de la mer Egée, en particulier pour
des performances lors de banquets et de festivals, a favorisé la création d’une scéne musicale

composite.

264 gvopeléac, Xénophane, fr. 3.1.

265 Pindare, fr. 125.
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Pour Pindare, Terpandre personnifie ces innovations de méme que leur chemin de transmission.
L’idée réapparait par la suite chez d’autres auteurs : selon ceux-ci, Terpandre se serait ¢galement
rendu a Sparte, ou il aurait été le premier vainqueur des Carnéennes puis aurait réorganisé le
systéme musical grec266. Enfin, le poéte aurait introduit en Gréce le mode mixolydien, ¢’est-a-dire
« lydien mélangé »2¢7. Ces récits ne doivent pas €tre pris a la lettre étant donné leur datation tardive,
mais ils témoignent indubitablement du lien entre la Lydie et la Grece, et surtout entre les pdles
culturels de Sardes et Sparte, a une époque révolutionnaire pour la musique grecque.

Le mode mixolydien mérite une attention spéciale. Il devait déja étre répandu au Ve siecle, méme
s’il n’est pas attesté dans la littérature grecque avant Platon, et ses débuts remontent probablement a
Sappho?8. [’association de ce mode aux poctes lesbiens semble indiquer qu’il se développa dans
cette région ; il n’y a toutefois pas lieu de penser qu’il était déja standardisé, ou méme qu’il portait
le nom « mixolydien » avant la fin du VI siecle. Cela dit, au premier abord, le choix d’un tel nom
ne s’explique pas. La plus ancienne forme préservée de la apuovia mixolydienne, celle transcrite
par Aristide, n’est pas une variante du mode lydien, avec lequel elle partage en réalité trés peu de
caractéristiques?®. Pourquoi donc les Grecs classiques voyaient-ils en elle du « lydien mélangé » ?
A la lumiére de nos recherches, nous proposerons une réponse : le terme ne se référe pas a 1’aspect
technique, mais a la nature plus généralement « mixolydienne » de ce style musical, qui allait de
pair pour les Grecs avec son origine dans un certain environnement social lui-méme « mixolydien ».
En d’autres mots, ce mode recele I’écho d’une musique composite, formée dans les mémes espaces
que le barbitos, 1a ou les cultures grecque et lydienne se mélaient jusqu’a se confondre.

Les quelques vers de Pindare cités ci-dessus révelent ainsi I’empreinte que deux siecles de
proximité avec la Lydie laissérent sur la musique grecque. Loin de se confiner a un seul mode dit
« lydien », dont le caracteére devait étre édulcoré afin de convenir aux moeurs des Grecs classiques,
I’influence lydienne imprégna les poétes archaiques — issus pour la plupart de I’aristocratie adepte
de aPpocvn — durant une période musicalement foisonnante et formatrice. Il est impossible de
déterminer I’étendue complete de cette influence, mais nous devons nous garder de la sous-estimer.

Ce qui est certain, c’est qu’elle fit partie intégrale de 1’évolution de la musique grecque antique, et

266 Athénée 14.635¢ ; Pseudo-Plutarque, De la musique 1134b.

267 Pseudo-Plutarque, De la musique 1140f. L’ invention du mode mixolydien était attribuée par d’autres Grecs a
Sappho, cf. De la musique 1136d.

268 West 1992 : 332 ; Hagel 2010 : 373.

269 West 1992 : 175.
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de ce fait, nous ne pouvons extraire I’une de I’autre. Méme aprés qu’un fossé culturel s’était creusé

entre Grecs et Lydiens, les marques de la rencontre de ces civilisations restérent indélébiles.

Conclusion

Ce chapitre n’a pu offrir qu’un apercu d’une nouvelle ére, amorcée lorsque le royaume lydien passa
de la réalité contemporaine au souvenir. La vision grecque de la Lydie dés ce moment-la constitue
un sujet a part entiére, qui irait bien au-dela de notre visée ; c’est pourquoi nous nous sommes
contentés d’étudier les premieres décennies du Ve siccle, période charniere dans I’histoire grecque
et dans le développement de nouvelles visions de 1’ Anatolie. La conquéte de cette région par Cyrus,
les guerres médiques, et I’évolution des cités grecques vers la démocratie conditionnérent en effet
toutes le rapport des Grecs aux Lydiens, posant les jalons pour les années a venir.

Les auteurs abordés dans ce chapitre témoignent de plusieurs perceptions concurrentes de la Lydie.
La représentation positive de Crésus chez Pindare et Bacchylide, tout d’abord, montre que la haute
société grecque n’avait pas tout a fait perdu son admiration pour Sardes. Un tyran grec pouvait étre
comparé, a plusieurs reprises et de manicre flatteuse, a un souverain lydien ; mais alors qu’aux VII®
et VI¢ siccles, de telles comparaisons reposaient sur 1’excellence intrinséque de la Lydie, celles du
Ve siecle incluent les notions nouvelles d’utilit¢ et de bien commun. Face a un glissement
idéologique vers I’égalité sociale et la noblesse de caractére plutot que de sang, les poctes
accentuent I’usage généreux que fit Crésus de ses richesses, et remodelent en méme temps les
connotations luxueuses du mode dit « lydien » afin de présenter cette musique en tant que
contribution a la communauté. Ainsi, comme le Pélops hellénisé de Pindare, la Lydie demeure
acceptable, mais seulement a condition de respecter les valeurs grecques.

A travers la mythification du personnage de Crésus, nous assistons de concert a la construction d’un
souvenir culturel de la Lydie. Faits réels et réinterprétations nébuleuses se cotoient : Bacchylide
relate la chute de Sardes, mais fait basculer son récit dans un registre mythologique en transportant
Crésus chez les Hyperboréens ; Pindare est conscient de 1’ancienne proximité des Grecs et des
Lydiens, mais I’inscrit en partie dans un passé antique par le biais des Tantalides ; Eschyle décrit le
contingent lydien lors des guerres médiques, mais se soucie davantage d’évoquer I’image de la
Lydie que d’en dresser un portrait fidele. Une série de stéréotypes viennent appuyer ces
représentations semi-imaginaires et leur donner une couleur lydienne. Désormais, cette civilisation
est synonyme d’opulence, souvent excessive, et de apocivn.

Si cette dernicre était déja parfois moquée ou condamnée au VI¢ siecle, les guerres médiques et la

division mentale entre I’Europe et 1’Asie ont accéléré sa transformation en une pratique étrangere,
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efféminée, et incompatible avec les moeurs grecques. Dans les pieces d’Eschyle, I’apparence et le
mode de vie lydiens permettent d’accentuer 1’altérit¢ de Dionysos, de méme que celle des Perses.
En décrivant ces derniers par des composés de appo-, le pocte les assimile aux Lydiens et efface
ainsi la frontiére entre ces deux peuples, faisant d’eux des Asiatiques avant tout. Des ethnonymes
tels que « lydien » ou « phrygien » sont dés lors appliqués aux habitants de toute une région sans
discrimination. Un tel rapprochement fait écho a Homere, pour lequel la Méonie pouvait symboliser
I’ Anatolie de maniére peu spécifique ; mais la vision qui transparait dés le Ve siécle se distingue par
son jugement moral sous-jacent. Pour un nombre grandissant de Grecs, la Lydie n’était plus une

civilisation anatolienne parmi d’autres — elle était devenue I’embléme d’un monde barbare.
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Conclusion

Nous avons ouvert notre travail avec une citation d’Hérodote, et il nous faut a présent revenir a cet
auteur. Celui-ci affirme, dans les premieres lignes de ses Histoires, qu’il entend exposer pourquoi
les Grecs et les barbares entrérent en conflit, et, dans le sillage d’Eschyle, il place les Lydiens du
coté barbare de cette opposition270, Cependant, nous avons vu que I’historien reconnait la position
ambigiie de ce peuple face aux Grecs, surtout en ce qui concerne son dernier roi, Crésus, qui fut « le
premier des barbares a notre connaissance a soumettre, d’une part, certains des Grecs au paiement
de tribut, et a faire, d’autre part, de certains ses amis »27!. Afin de réconcilier une telle ambivalence
avec la séparation idéologique de la Gréce et de 1’Anatolie qui s’était effectuée au Ve siecle av. J.-
C., Hérodote a recours a une explication anachronique. D’aprés lui, a I’époque ou les Grecs et les
Lydiens jouissaient d’une grande proximité, les Lydiens auraient été des guerriers virils aux moeurs
napominciot (semblables) a celles des Grecs ; ils n’auraient été transformés en véritables barbares
que peu apres leur conquéte par les Perses, lorsqu’ils furent forcés d’adopter un mode de vie
efféminé, signe distinctif des Asiatiques?72.

Cette étiologie de la afpoctivn ne se tient pas du point de vue historique, mais elle ne doit pas pour
autant €tre rejetée dans son enticreté. En réalité¢, Hérodote nous présente ici I’interprétation littérale
d’un changement de perspective réel : ce fut effectivement peu aprés la conquéte perse que les
Grecs se mirent a qualifier les Lydiens, auparavant dépeints comme des alliés ou de puissants
ennemis, de peuple mou et foncierement étranger. Les Histoires témoignent ainsi des réflexions
rétrospectives que les Grecs du Ve siecle menaient sur leur passé partagé avec le royaume lydien, et
constituent en elles-mémes 1’étape suivante dans 1’évolution des visions grecques de la Lydie,
visions que nous avons entamé de retracer dans notre travail.

Notre étude a permis de contextualiser le changement de perspective dont témoigne Hérodote, ainsi
que d’agrandir le tableau en examinant, en paralléle a I’histoire de la région, les diverses
représentations de la Lydie dans la poésie archaique. Dans le but d’ancrer notre sujet dans le temps
et I’espace, nous avons commencé par un survol du peuple lydien, sa place parmi les autres peuples
anatoliens, la chronologie de son royaume, et son rapport aux Grecs, tels qu’ils peuvent étre

reconstruits a partir des sources archéologiques et historiographiques. Nous avons pu constater de

270 Hérodote 1.1, 1.6.

271 BapPapwv npdrog TOV MUElS WBpev Tovg pév kateotpédyato EAAMvav &g pdpov draywynv, todg 8¢ piloug
npocenomcato, Hérodote 1.6.

272 Hérodote 1.79, 1.94, 1.155.
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facon préliminaire que les Grecs interagissaient avec les habitants du territoire lydien depuis 1’age
du bronze tardif déja, et que ces interactions s’intensifierent dés la montée en puissance du royaume
lydien et de la ville de Sardes vers la fin du VIII¢ siecle. Bien que les cités grecques d’ Asie Mineure
fussent vulnérables aux incursions lydiennes jusqu’a finalement étre conquises par Crésus au VI°
siecle, la culture lydienne fut appréciée de part et d’autre de la mer Egée, et les Lydiens absorbérent
eux aussi des ¢léments de culture grecque outre ceux des cultures anatoliennes voisines.

Nos chapitres suivants ont chacun corroboré ce bilan, tout en lui apportant la dimension nouvelle de
vécus et de perceptions plus ou moins contemporains. Nous avons vu, tout d’abord, comment
Homere insere une « Lydie avant la Lydie » dans le paysage mythologique de la guerre de Troie :
anatolienne avant tout, aux frontieres floues, la Méonie de I’/liade est caractérisée par des reperes
naturels et personnifiée par des héros qui sont davantage de vagues simulacres d’ancétres locaux
que de véritables individus. La nature de I’épopée, développée au cours de nombreuses générations
et parsemée d’archaismes volontaires, empéche le rattachement de cette image a une époque réelle.
Néanmoins, les poémes homériques, de méme que les traditions autour de leur auteur, montrent
quel regard les Grecs portaient sur la préhistoire lydienne : dans ce passé situé — a tort ou a raison —
avant I’hégémonie de Sardes, la Méonie n’était pas définie par un seul peuple distinct, et pouvait de
ce fait incarner une Anatolie ou un héritage anatolien peu spécifique dans les esprits grecs.

Nous avons expliqué cette métonymie a travers 1’origine ionienne des épopées homériques, qui
entraina une équivalence entre 1’Anatolie et sa partie la plus proche de la Ionie, c’est-a-dire la
M¢éonie. L’aisance de I’auteur de I’/liade a dépeindre la région confirme que cette derniere était non
seulement géographiquement, mais aussi culturellement familiére aux Ioniens. Le poéte expose tout
particulierement ses connaissances en transposant un lieu ancestral, le lac gygéen, a la généalogie
des héros méoniens, et en utilisant ce symbolisme afin d’accentuer le lien de ces hommes a leur
patrie et le pathétisme de leur mort a Troie. Nous en avons déduit que le territoire lydien était un site
de rencontres et d’échanges entre Grecs et Anatoliens, Méoniens (ou Lydiens) y compris, au temps
d’Homere et sans doute depuis bien plus tot, une conclusion appuyée par le rattachement des
Tantalides aux environs du mont Sipyle ; une telle mythologie semble dériver de contacts avec un
peuple local et remonte de toute évidence a une époque ancienne, quand Sardes n’était pas encore le
pouvoir dominant dans la région.

Homere sous-entend la croissance de ce pouvoir a travers une association entre la Méonie et la
Phrygie, royaumes anatoliens les plus importants au début du VII¢ siécle. Les vers d’Archiloque
nous ont servi de pont vers cette période et nous ont permis de constater que, deés la premiere moitié

du VII¢ siécle, les Grecs accordaient a la Lydie un caractére bien précis. Désormais synonyme d’un
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peuple en particulier et de sa culture, la Lydie était souvent admirée et évoquait tout ce que 1’on
pouvait désirer ; le rejet de ce désir, tantot par désintérét, tantdt pour souligner la supériorité
d’autres attraits, constitue des lors un fil rouge dans la poésie grecque archaique. Le développement
de cette nouvelle vision de la Lydie coincide avec le régne de Gyges, lui-méme un exemple de
puissance et de richesse dont la montée sur le trone fut possiblement mythifiée par les Grecs du VII®
siecle, et dont la guerre contre Smyrne le fut certainement. La transformation relativement rapide de
la civilisation lydienne en un royaume aussi prospere qu’agressif laissa de toute évidence de fortes
empreintes sur I’imaginaire grec.

Hérodote relate de nombreuses campagnes entreprises aux VII¢ et VI¢ siecles par les rois lydiens
contre les cités grecques d’Asie Mineure, et la poésie de Mimnerme indique que de telles
confrontations eurent certes lieu. Toutefois, nous avons relevé dans notre troisiéme chapitre que
I’expansionnisme lydien ne se manifestait pas toujours de maniere aussi directe : les Lydiens
intervenaient également dans les affaires politiques grecques et profitaient de conflits internes pour
financer certaines factions, dont celle d’Alcée a Mytiléne. Les dons extravagants des rois lydiens
aux sanctuaires grecs appartenaient également a cette stratégie, en ce qu’elles exposaient les
bienfaits matériaux d’une alliance avec la Lydie dans des lieux visités par les €lites grecques. De
tels moyens de persuasion engendreérent une polarisation qui se refléte dans la poésie archaique.
Xénophane critique le luxe « inutile » adopté par les Colophoniens aprés que ceux-ci se furent
rapprochés des Lydiens, tandis qu’Alcée raille la somme démesurée que les Lydiens lui auraient
offerte et insiste sur I’absence de liens qui ’'unissaient a ce peuple. De méme, nous avons interprété
deux vers élégiaques attribués a Théognis comme une protestation contre cette politique de
pression, qui décourageait les Grecs de conclure des alliances fondées sur I’amitié et les poussait
plutdt a se plier aux intéréts de Sardes.

Cependant, un grand nombre d’aristocrates grecs, parmi lesquels la majorité des poctes de notre
corpus, s’associc¢rent volontiers aux Lydiens. Si I’influence de ces derniers put ainsi se propager tout
au long de la cote d’Asie Mineure, et méme jusqu’en Greéce continentale, nous avons remarqué
grace aux poemes de Sappho qu’elle se fit spécialement ressentir a Lesbos. Un tel constat compléte
I’exposé d’Hérodote, qui appuie avant tout le rdle de Milet dans les contacts gréco-lydiens. Sparte
fut elle aussi trés ouverte a I’influence lydienne, un fait que I’historien attribue a un traité conclu
sous le réegne de Crésus ; or la poésie d’ Alcman atteste de la proximité entre Spartiates et Lydiens au
VIIe siecle déja. Nous avons démontré que de telles affinités étaient entretenues de part et d’autre de
I’Egée par des rencontres lors de banquets et de festivals, et que ’attitude pro-lydienne des élites

grecques était récompensée par 1’acces a des biens de luxe produits a Sardes.
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La projection stratégique d’une image attrayante et opulente de la Lydie, agrémentée de priviléges
tangibles, fit de cette civilisation le symbole de I’excellence, de la beauté et des douceurs de la vie
pour les poetes grecs. De telles connotations donnerent lieu a une figure de style exploitée surtout
par Alcman et Sappho, qui repose sur I’'usage de comparaisons a la Lydie et de références a des
¢léments lydiens afin de mettre en valeur les charmes d’une personne, généralement d’une jeune
fille. Les sous-entendus érotiques de ces passages nous ont laissé entrevoir les débuts d’une
sexualisation de la Lydie. Simultanément, nous avons observé comment Anacréon emploie le
néologisme Avdonabeig (disposés de manicre lydienne) a la place de novmaBeig (disposés a la
jouissance), et comment des composés de appo- (délicat) et surtout le terme afpocvvn (délicatesse)
caractérisent le mode de vie luxueux des ¢lites grecques tournées vers Sardes.

La aBpocvvn a bénéfici¢ d’une grande attention au cours de notre travail. En plus de la prise de
position politique qu’elle nécessitait, et que sa mise en scéne dans la poésie permettait d’exprimer,
nous avons insisté sur son brouillage des frontieéres ethniques, que nous avons interprété comme un
exemple de « Third Culture ». En effet, si Xénophane décrit une sorte de « lydisation » des Grecs
aisés, nous avons vu que I’'influence était mutuelle et que le mode de vie qui en résulta — en partie
grec, en partie lydien — s’agencait autour de 1’appartenance non pas a une ethnie, mais a une classe
sociale privilégi¢e. Cette mixité au niveau de I’¢lite préta a confusion dans le cas d’Alcman, qui se
vit attribuer des origines tantot grecques, tantot lydiennes par les commentateurs antiques. Nous
avons également suggéré que le nom du mode musical dit « mixolydien », créé par les Grecs du Ve
siecle afin de décrire un style semblable a celui des poetes archaiques lesbiens, renvoie au mode de
vie gréco-lydien avec lequel cette musique allait de pair.

L’enthousiasme avec lequel la plupart des poétes des VII¢ et VI¢ si¢cles participaient a la afpocvvn
témoigne d’une vision largement positive de la Lydie a cette époque, du moins au sein de 1’¢lite.
Hipponax, confronté a cette idéalisation aristocratique, la déconstruit sciemment en dépeignant une
facette plus vulgaire des contacts entre Grecs et Lydiens : le poéte subvertit la figure de style
d’Alcman et de Sappho par le rapprochement de personnages peu éduqués a la Lydie, de fagon non
pas a flatter ceux-ci, mais a les ridiculiser. Les mises en scene provocatrices d’Hipponax nous ont
rappelé que nos sources ne dressent pas un portrait €quilibré du rapport des Grecs a la Lydie, mais
sont issues d’un segment treés spécifique de la population, dont les sensibilités n’étaient pas
partagées par tous leurs concitoyens. De ce fait, si la subjectivité¢ de notre corpus nous a permis
d’identifier certaines perceptions de la Lydie, elle en a dissimulé d’autres ; hormis quelques
suppositions inférées des vers d’Hipponax, nous n’avons pas pu étendre notre recherche a la classe

ouvriere quand bien méme elle aurait interagi, elle aussi, avec les Lydiens.
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Nous avons démontré qu’apres la chute de Sardes en 546, les Grecs construisirent leurs souvenir du
royaume lydien autour de la aBpoctvn qui, elle, continua de perdurer dans les é€lites. En 1’absence
du pouvoir intimidant d’autrefois, la Lydie ne dénota plus que ce mode de vie riche et raffiné, et
devint pour I’aristocratie grecque I’embléme des plaisirs qu’un statut social élevé pouvait procurer.
Simultanément, le développement d’une nouvelle mentalité selon laquelle les gens aisés devaient
mettre leur luxe au service de la communauté, sans quoi ce luxe était futile, rendit la appocvvn
sujette aux critiques. Xénophane est le premier pocte a déclarer qu’elle n’apporte rien a la cité ;
quelques décennies plus tard, Pindare et Bacchylide concilient les visions admiratrice et utilitaire de
I’opulence lydienne en appuyant la générosité de Crésus et, dans le cas de Pindare, en faisant du
mode musical dit « lydien » une contribution publique. Les deux poétes formulent ainsi une réponse
a leurs prédécesseurs, pour qui I’excellence de la Lydie était inhérente, et 1égitiment I’engouement
continu de certains nobles grecs pour la aBpoctvn en adaptant I’image de la Lydie aux valeurs du
Ve siecle.

Nous avons toutefois remarqué qu’a la méme époque, le royaume lydien commengait a s’estomper
dans I’imaginaire grec. D’une part, les événements des VII® et VI° siecles étaient mythifiés par les
poetes, voire méme relégués a un passé lointain ; d’autre part, 1’intégration de la Lydie dans
I’empire perse priva la région d’une grande part de son individualité et transforma les Lydiens en un
peuple asiatique avant tout. Ces circonstances permirent a Eschyle de ressusciter 1’association
homérique entre la Lydie et la Phrygie et d’en faire une métonymie pour 1’Anatolie. La perception
uniforme de cette région fut influencée par les guerres médiques, durant lesquelles Sardes fut
I’incarnation locale d’un pouvoir hostile, et la Lydie se mit dés lors a exemplifier un monde barbare
culturellement opposé a la Grece. Eschyle révele cette conception dans ses Edoniens lorsqu’il met
en évidence, par le biais de rapprochements avec la Lydie, I’altérit¢ de Dionysos et 1’absence de
conformité du dieu aux normes grecques, en particulier genrées. Les changements occasionnés par
la conquéte perse, et la durabilité de la afpocvvn alors méme que le souvenir du royaume lydien
s’éclipsait, affectérent donc bel et bien la vision grecque des Lydiens jusqu’a faire de ces derniers,
pour citer Hérodote, « des femmes a la place d’hommes »273.

En guise de conclusion, il nous faut soulever un dernier point. Nous avons concentré notre attention,
tout au long de ce travail, sur le royaume lydien et I’impact qu’il eut sur les Grecs au cours de son
histoire. Or nous avons vu que la Lydie, dans la poésie archaique, ne se limite pas a ce royaume.

Pour Homere, la Méonie symbolise 1’Anatolie au-dela de Troie ; pour Mimnerme et Sappho, les

273 yyvaikag avt’ avdopdv, Hérodote 1.155.
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Lydiens sont les héritiers de 1’ancienne puissance des Troyens ; pour Eschyle, il suffit de décrire le
contingent lydien de ’armée perse pour évoquer 1’Anatolie entiere. En d’autres mots, la Lydie
n’était pas qu’une civilisation unique pour les Grecs anciens, mais une Anatolie figurative, la base a
partir de laquelle ils concevaient toute la région et ses peuples. Occupant tantdt le role d’adversaires
mythologiques anatoliens, transmettant tantdt leurs qualités au reste du continent, les Lydiens
¢taient le peuple anatolien de référence durant toute 1’époque archaique, et lorsque la maniere dont
ils étaient percus changeait, la perception de I’ Anatolie changeait aussi.

Nous ne devons donc pas nous étonner de 1’association par les auteurs grecs de deux mots
anatoliens ou proche-orientaux, tvpavvig et le nom ou titre Myrsile, a la Lydie. Derriere cette
association se cache une vision du monde subjective, issue des esprits grecs, et il est nécessaire de
la prendre en compte afin de comprendre la provenance réelle de chacun de ces mots. De telles
considérations doivent impérativement guider toute recherche en lien avec la Lydie, dont 1’histoire
nous a ¢té majoritairement transmise au travers d’un regard externe, et ¢’est pourquoi nous avons
entrepris d’en signaler les points les plus saillants dans ce travail. Nous sommes d’avis qu’une
réévaluation de notre propre vision de la Lydie et de ce que nous interprétons comme lydien,
¢éclairée par des études complémentaires a celle-ci, représente 1’étape suivante. Face a chacune de
nos sources, il nous faut nous poser la question : ’auteur nous renseigne-t-il au sujet des Lydiens

eux-mémes, ou nous renseigne-t-il au sujet des Grecs ?
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