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Mais Strabon non contant avoir par maints labeurs
Defcouvert & cogneu le naturel & maeeurs
Des peuples, des cantons, & nations eftranges,

Approchant de plus pres a la divinité,
De la terre & du ciel I’ordre & conformité
Nous defcrit, & des deux confere les meflanges.

André THEVET, Les vrais portraits et vies des hommes illustres grecz, latins et payens,
Paris, Vefue I. Kervert et Guillaume Chaudiere, 1584, p. 78.
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INTRODUCTION

INTRODUCTION

Strabon est un témoin précieux, non seulement parce que son ouvrage contient des
références d’ceuvres géographiques aujourd’hui disparues, mais également parce qu’il
donne a voir une image du monde tel qu’on se I’imaginait au tournant de notre ére.
Dans la présente étude nous nous intéresserons au parcours de ce voyageur grec d’Asie
Mineure dans un monde en construction, celui de I’empire romain. Il s’agira plus
précisément de comprendre comment Strabon élabore un systéme non seulement
géographique, mais aussi théologique, en fonction de ce qu’il a personnellement vu,
mais aussi de ses présupposés et de la tradition héritée de ses prédécesseurs.

Dans les prolégomenes, Strabon explique que le but de son traité est de décrire les
différentes régions du monde habité afin de guider les dirigeants de 1’empire dans leurs
campagnes. C’est pourquoi, il fournit les indications nécessaires pour prendre en main
un pays (comme sa forme et ses dimensions, les particularités de son climat et de sa
nature ainsi que les distances entre les principales villes), mais également des
informations sur les régles coutumiéres des peuples rencontrés. S’il insiste a plusieurs
reprises sur le fait que ce qui touche aux dieux reléve plus de la philosophie que de la
géographie, il énumeére néanmoins un nombre considérable de pratiques religieuses.
Connaitre les coutumes matrimoniales et funéraires, mais aussi les maniéres de sacrifier
et de communiquer avec les dieux permet, selon lui, de soumettre plus facilement les
peuples a conquérir.

Outre quelques indications biographiques sur 1’auteur, le premier chapitre
« Prolégomenes » proposera une analyse des méthodes et enjeux de la géographie. Dans
I’introduction de son ouvrage, Strabon revient sur certaines notions géographiques qu’il
convient, selon lui, de connaitre pour appréhender son traité. Il propose a ses lecteurs
une représentation sommaire de ['univers, de la sphére céleste, de la terre, et détermine
la place de I’cecouméne dans ce systetme. Ce premier cadre mis en place est un
préambule indispensable car le tempérament des peuples dépend, entre autres, de leur
situation géographique (ce que les Grecs appellent le kAipa, c’est-a-dire la « latitude »).

En introduction de sa description du monde, Strabon expose également la méthode
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employée, a savoir I’autopsie et le principe de rectification, ainsi que les enjeux de la
géographie. Par la multitude de connaissances qu’elle implique, la géographie est
définie des les premieres lignes comme inhérente a la philosophie. Strabon légitime
ainsi son entreprise et se présente ainsi comme étant également un philosophe, dans la
lignée des grands érudits dont il se réclame.

Dans le second chapitre « Les confins du monde », nous aborderons la question de
la construction de I’espace dans la Géographie. Nous nous intéresserons en premier lieu
aux Steles ou Colonnes d’Héracles, qui symbolisent d’une part la séparation entre la
mer Méditerranée, pensée comme un espace clos et civilis¢, et le monde sauvage que
représente 1’océan, d’autre part 1’entrée dans 1’cecouméene. Non loin de I’emplacement
suppos¢ des Steles, la limite de la terre est marquée par la quasi-rencontre de deux
continents : I’Ibérie et la Maurétanie. Strabon choisit d’ouvrir sa description du monde
par I’Ibérie car a son extrémité se situe le Promontoire sacré, qui correspond au point le
plus occidental de 1’Europe, et méme de toute la terre habitée. Nous nous intéresserons
en dernier lieu aux confins du monde pensés, encore a I’époque de Strabon, comme des
territoires a part: les peuples qui les habitent oscillent entre sagesse et sauvagerie,
comme I’illustreraient notamment leurs coutumes alimentaires et sacrificielles.

Le troisiéme chapitre, « Le triangle grec, romain et barbare » sera consacré a la
maniére dont Strabon construit une typologie du barbare. Nous étudierons les
principaux critéres (a savoir la langue, le genre et les coutumes) mis en ceuvre par
Strabon pour définir les « barbares », ces « autres » qu’il faut intégrer dans un monde
placé désormais sous contrdle romain, comme en témoigne la propagande augustéenne
qui tente de faire correspondre les bornes de 1’cecoumene aux frontiéres de 1’empire.
Nous nous interrogerons également sur la maniére dont Strabon, lui-méme issu d’une
province sous domination romaine depuis peu, définit la place du Romain dans un
systtme a I’apparence binaire opposant les Grecs aux barbares. Par une série
d’anecdotes, le géographe va montrer que les Romains sont tributaires des Grecs.

Au terme de cette enquéte, le quatrieme chapitre « La théologie de Strabon »
portera sur la conception du divin et, pour reprendre les mots du Pére Lafitau, sur le
« systéme de religion » qui est au cceur de la Géographie. Nous nous interrogerons dans
un premier temps sur la maniére dont Strabon saisit les dieux et les déesses ainsi que la
place accordée aux sanctuaires oraculaires. Dans un second temps, nous questionnerons
les mythes car Strabon leur consacre une importante digression. Le mythe est présenté

comme un instrument didactique ayant un noyau de vérité qu’il convient de retrouver,
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mais aussi comme un outil qui, par les récits et les images qu’il véhicule, permet
d’accéder a une pratique du divin. Enfin, nous étudierons 1’excursus courétique dans
lequel Strabon s’interroge sur 1’assimilation entre les différents « serviteurs »
(mpémoror) des dieux dans les cérémonies orgiaques et les mysteres et construit un

systéme théologique a partir de cette réflexion.

skkok

Pour comprendre les enjeux défendus par Strabon, ainsi que les présupposés auxquels
’auteur était soumis, il a paru nécessaire de faire ’inventaire et I’analyse des principaux
concepts grecs utilisés (présentés, lorsqu’ils sont exhaustifs, sous forme de tableaux).
Dans cette perspective, mais ¢galement pour éviter les problémes de surinterprétation, la
traduction des passages de Strabon, cités dans ce travail, sera la nbtre. Quant aux
éditions du texte, nous avons privilégié celle parue aux Belles Lettres, notamment parce
que Frangois Lasserre — lorsqu’il s’agit de lui — a établi le texte d’aprés les manuscrits
qu’il a consultés, et dans un second temps celle de Radt qui constitue la version la plus

récente.

EDITIONS ET USAGES DE STRABON

La Géographie de Strabon est aujourd’hui une ceuvre incontournable, éminemment
connue, citée, et étudiée depuis des siecles. Méme si le hasard, pour reprendre les mots
d’Henry Bardon, « tient le premier role »! dans la transmission des textes, il convient
néanmoins d’en chercher les traces au cours de I’histoire. Strabon compose son ouvrage
géographique au premier siécle de notre ére, mais on ignore si 1’ceuvre a circulé dans les

milieux savants puisque ni Pline 1’Ancien, pourtant loquace sur ses prédécesseurs, ni

! Henry BARDON, La littérature latine inconnue, vol. 2, p. 320. Voir également Arnaldo MOMIGLIANO,
entre autres « Les historiens de 1’ Antiquité classique et la tradition », p. 72.
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Pomponius Mela, ni Ptolémée ne la mentionnent?. Les tout débuts de la transmission de
la Géographie reléve de I’hypothése. Les plus anciennes mentions que 1’on recense
datent des I*" et II° siecles de notre ére : la Géographie est citée dans le Lexique de
Pamphile, dans celui d’Harpocration et dans les Deipnosophistes d’Athénée’. On a
également découvert en Egypte un papyrus, datant du II® siécle, qui comporte des
extraits des livres II, VII et IX* Il faut cependant attendre le V¢ siécle pour avoir
d’autres citations de I’ceuvre : dans deux scholies aux Argonautiques d’Apollonios de
Rhodes, chez Marcien d’Héraclée et dans 1I’Histoire ecclésiastique de Socrate dit le
scolastique (écrite entre 439 et 443)°. La Géographie aurait connu un regain d’intérét
vers la fin du V¢ siecle et le début du VI® siecle comme le prouvent les nombreuses
citations de I’ceuvre que 1’on trouve dans les Ethniqgues d’Etienne de Byzance®. Priscien
de Lydie, Hésychios de Milet et Evagorios s’y référent également’. C’est a cette époque
que le plus ancien manuscrit, le palimpseste n, aurait été copié a Byzance®. Cependant,
tous les manuscrits postérieurs a m et toutes les citations directes d’époque médiévale
dérivent d’un autre archétype, nommé Q et datant de la moitié du IX® siecle. Il s’agit
d’une copie en minuscules d’un modele oncial du V¢ ou VI° siecle, qui aurait servi de
modéle aux apographes de Photios et d’Aréthas®. A partir de ce moment, il est possible

de suivre, en orient, I’histoire des manuscrits jusqu’a la Renaissance!'?.

2 Le nom de Strabon a circulé dans les milieux savants peu aprés sa mort, mais il est rattaché aux
Commentaires historiques que I’auteur a composé avant son ouvrage géographique. Sur le sujet, cf. infra,
« Les Commentaires historiques », pp. 30-32.

3 Frangois LASSERRE « Introduction », pp. XLIX-L ; Daniela DUECK, Strabo of Amasia : A Greek Man of
Letters in Augustan Rome, pp. 145 et 151. L’ceuvre est connue et citée sous différents titres, a savoir
YEQYPOUPIKE, YEDYPAPOVLEV, et YEOYPUPIaL.

4 Raoul BALADIE, Le Péloponnése de Strabon. Etude de géographie historique, p. 21 ; DANIELA DUECK,
Strabo of Amasia : A Greek Man of Letters in Augustan Rome, p. 145. Pour une recension des papyrus
des II° et III° siécles contenant des extraits de la Géographie, voir Roberto NICOLAI, « Textual Tradition
and Textual Problems », p. 310.

5 Frangois LASSERRE « Introduction », p. L.

6 On reléve plus de trois cents mentions de Strabon ou de son ceuvre dans les Ethniques D’ETIENNE DE
BYZANCE sur le site du TLG.

7 FRANCOIS LASSERRE « Introduction », pp. LI-LIL.

8 Cf. Wolfgang ALY, De Strabonis codice rescripto cuius reliquiae in codicibus vaticanis Vat. Gr. 2306 et
2061 a servatae sunt. Voir également Frangois LASSERRE « Introduction », pp. LI-LII ; Stephan RADT,
« Prolegomena », pp. IX-X; Pierre-Olivier LEROY, « Remarques sur I’épitomé E (Vat. gr. 482) et le
manuscrit £ (Vat. gr. 1329) de la Géographie de Strabon, et sur leur place dans le stemma codicum », et
Benoit LAUDENBACH, « Notice », pp. LXXXVIII-CIIIL.

° Frangois LASSERRE « Introduction », p. LIL

10 Ibid., p LXIIL Voir aussi Frangois LASSERRE, « Etude sur les extraits médiévaux de Strabon [Suivie
d’un traité inédit de Michel Psellus] » ; Roberto NICOLAIL « Textual Tradition and Textual Problems ».
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En occident, la Géographie de Strabon n’échappe pas a la traque des manuscrits
antiques, qui s’inscrit dans un contexte plus large, celui de la redécouverte de la langue
grecque'l. Dés le début du XVe¢ siécle, plusieurs copies de 1’ceuvre circulent dans les
milieux savants italiens. Ainsi, des humanistes tels que Giovanni Aurispa, Francesco
Filelfo, le Cardinal Bessarion, le Cardinal Ruthenus, et Ciriaco de Pizzicolli (Cyriaque
d’Ancone), possédent leur propre codex!?. L’humaniste byzantin Georges Gémiste dit
Pléthon se rend a Florence, en 1439, pour participer a un concile. A cette occasion, il
rencontre le célébre savant Paolo Toscanelli'® (qui aurait entretenu une correspondance
avec Christophe Colomb). A la suite de leurs discussions sur des questions
géographiques, Pléthon compose un essai critique intitulé Correction de certaines
erreurs faites par Strabon'*. En 1453, le Pape Nicolas V commandite une traduction en
latin de la Géographie. Guarino de Vérone est chargé de traduire les livres I a X, et
Gregorio Tifernate les livres XI a XVII!°. La mort du Pape, en 1455, interrompt les
travaux. Guarino trouve un nouveau commanditaire en la personne de Jacopo Antonio
Marcello qui achévera, en 1458, la traduction entreprise quelques années plus tot.
L’ouvrage, probablement enluminé par Giovanni Bellini, sera offert & René d’Anjou'®.
Dés lors des reproductions circuleront. En 1469, parait la premiere édition du texte latin,

connue sous le titre Strabonis Geographiae libri XVII'.

! De maniére générale, on renverra aux études d’Anthony GRAFTON, notamment Defenders of the Text :
The Traditions of Scholarship in the Age of Science, 1450-1800 et Commerce with the Classics : Ancient
Books and Renaissance Readers. Voir également Pascal BOULHOL, La connaissance de la langue
grecque dans la France médiévale VI°-XV* s, part. le chapitre « L’éveil tardif de I’étude du grec a la fin
du XV¢siecle », pp. 119-129.

12 Sur I’histoire de ces codices et leur transmission, cf. Aubrey DILLER, The Textual Tradition of Strabo’s
Geography, pp. 101-130; et récemment Patrick GAUTIER DALCHE, « Strabo’s Reception in the West
(Fifteenth-Sixteenth Centuries) », p. 368. Pour une recension des éditions et traductions de la Géographie
entre 1469 et 1978, se référer a I’ouvrage de Anna Maria BIRASCHI, ef al. (a cura di), Strabone. Saggio di
bibliografia 1469-1978. Voir également le site internet de Sarah Pothecary a 1’adresse suivante :
[http://www.strabo.ca/].

13 Aubrey DILLER, « A geographical treatise by Pletho », p. 447.

14 Milton V. ANASTOS, « Pletho, Strabo and Columbus », pp. 7-8 ; Frangois LASSERRE, « Etude sur les
extraits médiévaux de Strabon [Suivie d’un trait¢ inédit de Michel Psellus]», pp. 42-45; Brigitte
TAMBRUN, Plethon. Le retour de Platon, p.44. Pour I’édition du texte, cf. Aubrey DILLER, « A
geographical treatrise by Pletho ».

15 Patrick GAUTIER DALCHE (« Strabo’s Reception in the West (Fifteenth-Sixteenth Centuries) », p. 369)
a montré qu’il reste des zones d’ombres sur I’histoire de cette traduction, au sujet du role des
protagonistes.

16 Florence BOUCHET, « Les Arts et les Lettres en Provence au temps du roi René » ; Patrick GAUTIER
DALCHE, « Strabo’s Reception in the West (Fifteenth-Sixteenth Centuries) », p. 371.

17 Strabonis Geographiae libri XVII, Rome, C. Sweynheim et A. Pannartz [1469].
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Il. 1 a et b: Enluminure attribuée a Giovanni Bellini représentant Guarino
de Vérone remettant sa traduction de Strabon a Jacopo Antonio Marcello (a

gauche), et Jacopo Antonio Marcello remettant la Géographie a René
d’Anjou (a droite). MS 77, folio 3v et 4r. Détrempe sur parchemin,
37x25cm, 1459, Albi, Médiathéque Pierre-Amalric.

L’époque est marquée par les découvertes de nouveaux espaces et de nouvelles routes
commerciales. Dans ce contexte, les géographes, cosmographes et navigateurs se sont
interrogés sur la possibilité de contourner le continent africain, se référant soit a Strabon
qui défendait la théorie de I’insularité du monde habité, soit & Ptolémée qui niait quant a
lui toute possibilité de circumnavigation de I’ Afrique!'®. Dans ses Commentarii rerum
memorabilium quae temporibus suis contigerunt, rédigés entre 1462 et 1464, Pie 11
débat de cette question et réfute la conception ptolémaique, lui préférant celle de
Strabon!?. La Géographie aurait méme été une des sources utilisées par Christophe
Colomb, a en croire son fils Fernand qui, dans 1’ Histoire de la vie et des découvertes de
Christophe Colomb raconte comment son pere €était persuadé, se basant notamment sur

un passage du livre XV de Strabon, qu’il existait des terres encore inexplorées a

18 STRABON, Géographie 1, 2, 31 et PTOLEMEE, Géographie 1V, 8, 1-3.
19 Germaine AUJAC, « La science grecque revisitée aux entours de la révolution », p. 239, n. 58-59.
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Pextrémité orientale de 1’Inde*®. C’est pourquoi, fut présentée au roi d’Angleterre

Henri VIII

une mappemonde sur laquelle étaient indiquées les terres que I’Amiral se
proposoit de découvrir [a savoir les Indes]. Une inscription en vers latin, plus
curieux qu’élégants, placée au-dessous de la carte disait que 1’existence de
ces terres avait été affirmée par Strabon, Ptolémée, Pline, Isidore et
beaucoup d’autres.*!

Que Christophe Colomb se soit servi du géographe comme d’une référence utile pour
convaincre les magistrats et justifier son excursion (la navigation vers I’Inde depuis
I’occident et I’existence d’autres mondes), ou que son fils s’y réfere pour éviter toute
allégation d’un voyage non préparé, cette mention de Strabon prouve qu’il faisait, déja a
cette époque, figure d’autorité. Strabon devient alors une référence pour nombre de
géographes, de cosmographes et de voyageurs tels que Sebastian Miinster et André
Thevet, qui le citent explicitement dans leur ouvrage. La Géographie devient alors un
ouvrage essentiel dans la fabrique des savoirs.

En 1516, ’editio princeps de la Géographie est publiée & Venise par I’imprimerie
des Alde?’. Quelques années plus tard, en 1549, ’imprimeur balois Heinrich Petri
commandite une nouvelle édition du texte grec, que 1’on doit a Marcus Hopper.
Heinrich Petri est également connu pour avoir imprimé en 1544 la Cosmographia
universalis de son beau-frére, Sebastian Miinster?*. L’ouvrage connait un grand succes :

il est réimprimé plusieurs fois et traduit en anglais, en italien et en frangais?*. En 1562,

20 Fernand COLOMB, Histoire de ma vie et des découvertes de Christophe Colomb, chap. VI. A ce sujet,
voir Mélanie LOZAT, « Strabon et I’Ibérie : réflexions sur l’identité barbare dans la Géographie »,
pp. 164-166.

2l Fernand COLOMB, Histoire de ma vie et des découvertes de Christophe Colomb, chap. VIL
2 Yrpapov. Hepi yeoypagiog. Strabo. De situ orbis, Venise, Alde, 1516.

23 Pour la biographie de ’auteur, se référer a la notice de Frank LESTRINGANT « Miinster (Sebastian »,
pp. 571-574 et a Dintroduction de Matthew MCLEAN, The Cosmographia of Sebastian Miinster :
Describing the World in the Reformation, pp. 5-44.

24 Miinster, par ailleurs connu pour avoir édité en latin la Géographie de Ptolémée, propose dans son
ouvrage richement illustré de gravures, une description des régions de 1’Europe, de 1’ Asie, de I’ Afrique et
du continent nouvellement découvert, I’Amérique. En 1575, Francois de Belleforest, le rival d’André
Thevet, traduit et adapte la Cosmographia universalis de Minster, qui sera publiée sous le nom de La
Cosmographie Universelle de tout le monde parue a Paris, chez Michel Sonnius et Nicolas Chesneau.
C’est également en 1575 que sort la Cosmographie universelle d’André Thevet. Pour comprendre les
enjeux et les visées différentes de ces deux cosmographies et la rivalité entre ces deux protagonistes, voir
Frank LESTRINGANT, André Thevet, cosmographe des derniers valois, part. pp. 189-231 et Frédéric
TINGUELY, « Le vertige cosmographique a la Renaissance ». En 1584, André Thevet sort un ouvrage
intitulé Les vrais portraits et vies des hommes illustres grecz, latins et payens dans lequel il consacre
quelques pages au géographe d’ Amasée.

10
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la Géographie de Strabon est traduite en italien par Alfonso Buonacciuoli?>. En 1571,
Petri fait appel a Wilhelm Xylander pour réaliser une nouvelle traduction latine?S.
Quelques années plus tard, le célébre savant genevois Isaac Casaubon, jugeant les
éditions précédentes imparfaites, décide d’en offrir une nouvelle. Editer Strabon était
pour Casaubon un projet de longue date. Cette édition est notamment rendue possible
grace aux manuscrits collationnés et prétés par son beau-pere, I’imprimeur Henri
Estienne, exilé a Genéve?’. Malgré les déboires et malheurs personnels qui touchent
Casaubon (il se trouve sans emploi durant une année et est touché par le deuil)?®, le
texte grec de la Géographie de Strabon, accompagné de la traduction latine de
Xylander, est publié¢ a Genéve en 1587, puis a Paris en 1620 sous son seul titre latin®.
La seconde édition est précédée d’un poéme en latin dont 1’auteur n’est autre que son
maitre et ami Théodore de Béze®. Casaubon participe a la renommée de Strabon et a la
diffusion de la Géographie, dont la lecture permettrait d’éclairer certains passages de la
Bible3!.

Il faudra attendre plusieurs sic¢cles pour que les premicres traductions allemande,
francaise et espagnole voient le jour. C’est entre 1775 et 1777 que parait la premiére
traduction allemande de la Géographie, que 1’on doit a Abraham J. Penzel. Quant a la
traduction frangaise, due a I’initiative de Bonaparte au retour de son expédition en
Egypte®?, elle est I’ceuvre des hellénistes Antoine-Jean Letronne et Adamantios Coray,
ainsi que du conservateur des manuscrits grecs de la Bibliothéque Nationale, Frangois-

Jean-Gabriel de La Porte du Theil, et du géographe Pascal-Frangois-Joseph Gosselin.

25 Alfonso BUONACCIUOLL La prima parte della Geografia di Strabone, di greco tradotta in volgare itialo
da M. Alfonso Buonacciuoli, (1562) et La seconda parte della Geografia di Strabone, di greco tradotta in
volgare itialo da M. Alfonso Buonacciuoli (1565).

26 Wilhelm XYLANDER, Strabonis ... Geographicarum commentarii libris XVII, latini facti Guilielmo
Xylandro.

27 Héléne PARENTY, Isaac Casaubon helléniste, p. 57.
28 Ibid., pp. 59-60.

2 Isaac CASAUBON, Ztpdfovog I'ewypagikdv BiProt 1&'. Strabonis Rerum geographicarum libri XVII en
1587 et Strabonis Rerum geographicarum libri XVII en 1620. Comme le montre Héléne Parenty,
Casaubon vise clairement a privilégier le latin dans son ouvrage, lui permettant ainsi de toucher un public
plus large. Cf- Héléne PARENTY, Isaac Casaubon helléniste, p. 58.

30 Sur Casaubon, se référer de maniére générale a Anthony GRAFTON, « I have always loved the holy
tongue » : Isaac Casaubon, the Jews and an Forgotten Chapter in Renaissance Scholarship. Voir
également Olivier REVERDIN, « [saac Casaubon et Genéve : 1596-1614 ». Sur son lien avec Théodore de
Béze, voir Matteo CAMPAGNOLO, « Entre Théodore de Béze et Erasme de Rotterdam : Isaac Casaubon ».
31 Voir Sundar HENNY, « Caught in the Crossfire of Early Modern Controversy : Strabo on Moses and His
Corrupt Successors ».

32 Comme le remarque Youri VOLOKHINE (« La bibliothéque de voyage de Napoléon Bonaparte », p. 149)
il est étonnant que la Géographie de Strabon ne figure sur la liste des ouvrages emportés par Bonaparte en
Egypte.
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L’ensemble de la Géographie est réparti en cinq volumes, parus entre 1805 et 1819, et
comportant, outre la traduction francaise du texte, des éclaircissements grammaticaux,
des notes critiques et des observations plus générales, le plus souvent géographiques. En
1833, le philologue et théologien allemand, Gustav Kramer, se rend & Rome et étudie, a
la bibliothéque Barberini et a la bibliothéque du Vatican, les manuscrits de Strabon?3. Tl
propose entre 1844 et 1852 une édition en trois volumes de la Géographie, qui sera
reprise et corrigée par August Meineke**. En 1853, parait une nouvelle édition du texte
grec (avec traduction latine) que 1’on doit a Karl Miiller et Jean-Frédéric Diibner’.
Entre 1854 et 1857, I’ceuvre de Strabon est traduite pour la premiere fois en anglais par
Hans C. Halmiton et William Falconer. Parall¢lement, en France, le géographe Amédée
Tardieu décide d’entreprendre un projet de grande envergure, a savoir réaliser un
commentaire géographique et historique du trait¢ de Strabon. En prologue de la
traduction qui parait en 1867, et pour laquelle il obtiendra en 1880 le Prix Langlois, il

explique que :

la meilleure préparation a une entreprise de cette nature était une traduction
nouvelle faite avec autant de soin que pourrait 1’étre la traduction de I’un des
chefs-d’ceuvre classiques. Notre traduction, n’est donc, on le voit, dans notre
pensée, que le commencement d’un travail de trés longue haleine, dont nous
ne pouvons encore indiquer au juste ni la forme ni les dimensions. Telle
qu’elle est pourtant, la nouvelle traduction de Strabon pourra former un tout
complet. *

De ce vaste projet, il ne reste que la traduction — souvent fantasque — du texte de
Strabon. Celle-ci est éditée en trois volumes suivant le modéle de 1’édition grecque de
Meineke afin de faciliter la comparaison. Quelques décennies plus tard, plus
précisément a partir de 1917, une nouvelle traduction anglaise de la Géographie parait
dans la collection « The Loeb Classical Library ». Cette traduction, qui a été rééditée

plusieurs fois, est ’ceuvre d’Horace L. Jones. Peu de temps apres, Wolfgang Aly

33 En 1844, le conservateur de la Bibliothéque du Vatican, le cardinal Angelo Mai, acquiert un codex
contenant un Pentateuque du XI° siécle, qui se révele étre un palimpseste de la Géographie de Strabon.
Voir Aubrey DILLER, The Textual Tradition of Strabo’s Geography, p. 19 ; Sundar HENNY, « Caught in
the Crossfire of Early Modern Controversy : Strabo on Moses and His Corrupt Successors », p. 35.

34 Cette édition est celle utilisée par le site internet perseus : [http://www.perseus.tufts.edu]. L édition est
accompagnée d’une préface dans laquelle I’auteur étudie la tradition manuscrite de 1’ceuvre de Strabon.

35 Karl MULLER & Jean-Frédéric DUBNER, Strabonis Geographica. Graece cum versione [Xylandri]
reficta.

36 « L avertissement du traducteur », in Amédée TARDIEU, Géographie de Strabon, t. 1, pp. VII-VIIL
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découvre un palimpseste de Strabon. Il s’agit du plus ancien témoin qui nous soit
parvenu®’. Pendant prés de trente ans, Aly travaille a une nouvelle édition du texte
(publiée a Bonn dans la collection « Antiquitas. Reihe 1, Abhandlungen zur alten
Geschichte ») qui deviendra une référence®®. C’est sur cette nouvelle édition, qu’il
commente et corrige en allant voir les manuscrits de ses propres yeux, que Frangois
Lasserre établit sa propre version du texte ainsi qu’une traduction frangaise des livres III
a VI de la Géographie, parues aux Belles Lettres en 1966 et 1967. Spécialiste de la
musique antique comme en témoigne 1’édition du traité¢ Sur la musique du pseudo-
Plutarque, précédé d’un chapitre sur I’histoire de I’éducation musicale (paru en 1954),
I’helléniste lausannois éditera et traduira en 1971 le livre X dans lequel Strabon traite de
la musique et de son role dans I’éducation. Suivront les éditions et traductions des livres
XI et XII, publi¢es en 1975 et 1981. Frangois Lasserre sera rejoint dans cette entreprise
par une spécialiste de la géographie antique Germaine Aujac et 1’helléniste Raoul
Baladié : ainsi paraissent, toujours aux Belles Lettres, entre 1969 et 1989 I’édition et la
traduction des livres I et II (accompagnées d’une notice de Frangois Lasserre), et des
livres VII a XII. La traduction italienne des livres III a VI, VIII et XI, aux éditions
BUR, et la traduction espagnole des livres V, VI, XV, XVI, et XVII que ’on doit a
Nicola Biffi ont vu le jour ces derni¢res décennies. En 1997, parait aux éditions Nil le
bel ouvrage sur le livre XVII, que I’on doit a Pascal Charvet (pour la traduction) et a
Jean Yoyotte® (pour les commentaires), intitulé Le voyage en Egypte : un regard
romain. 1l convient enfin de mentionner la nouvelle édition de la Géographie,
accompagnée d’une traduction allemande et des commentaires des livres 1 a XVII,
entreprise entre 2002 et 2011 par le professeur Stefan Radt* ; la traduction espagnole
du livre III accompagnée de riches études sur I’Ibérie ; une nouvelle traduction frangaise
du livre IV que ’on doit a Patrick Thollard, la traduction anglaise de Duane W. Roller
parue en 2014 (aux éditions Cambridge University Press); et, aprés une longue
interruption, la parution aux Belles Lettres en 2014 et 2015 des deux tomes du livre

XVII sur I’Egypte et 1’Ethiopie et, en 2016, du livre XV sur I’Inde que ’on doit

37 Wolfgang ALY, De Strabonis codice rescripto cuius reliquiae in codicibus vaticanis Vat. Gr. 2306 et
2061 a servatae sunt.

38 Wolfgang ALY, Strabonis geographica. Bd. 4, entre 1957 et 1972.

39’Jean Yoyotte fut directeur d’études a 1’Ecole Pratique des Hautes thdes, section religieuse pour
I’Egypte ancienne de 1964 a 1991. Strabon est un témoin privilégi¢ de ’Egypte a 1’époque impériale,
d’autant plus qu’il s’est rendu sur place.

40 Stefan RADT, Strabons Geographika, 10 vols., parus entre 2002 et 2011.
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respectivement & Benoit Laudenbach et Pierre-Olivier Leroy suite a leurs recherches
doctorales*!.

Ce survol de la transmission de la Géographie de Strabon montre finalement que
celle-ci fut largement disponible. L’intérét que le texte a suscité, aux diverses époques,
peut en partie s’expliquer par les enjeux idéologiques qu’il représentait. Grace a son
approche mathématique (surtout dans les prolégomenes), descriptive et historique, la
Géographie peut étre considérée comme un outil indispensable au voyageur souhaitant
découvrir le monde, ou encore comme un catalogue des coutumes paiennes. Elle permet
non seulement de comparer les croyances antiques a celles des modernes, mais aussi
d’expliquer, de confirmer, ou d’infirmer certains passages des textes bibliques. L’enjeu
d’un tel traité peut également Etre politique : il s’agit de dresser une carte détaillée des
terres a conquérir. On ne s’étonne guere d’ailleurs que la premiére traduction francaise
de I’ceuvre soit due a I’initiative de Napoléon Bonaparte. Strabon connait par la suite le
méme sort qu’un Diodore ou qu’un Pausanias. Il est relégué, par certains érudits, au
rang d’écrivain « mineur », de langue médiocre, mélant mythe et histoire, et son
ouvrage considéré comme une vulgaire compilation, dont le seul intérét est de réunir des
extraits et citations des ceuvres perdues d’Eratosthéne, d’Artémidore, et de Posidonios*2.
Malgré tout, la Géographie et son auteur intéresseront quelques philologues et
hellénistes*. Citons, parmi ces travaux, quelques-unes des monographies les plus
connues : en premier lieu I’ouvrage écrit en latin De Strabonis Geographi Vita de
Joseph Hasenmiiller (1863) et 1’Examen de la géographie de Strabon. Etude de la
méthode et des sources que 1’on doit a Marcel Dubois (1891) ; mais aussi Strabon et la
science de son temps de Germaine Aujac (1966), Strabo over Landen d’Edward Ch. L.
van der Vliet (1977) et les deux volumes Strabone. Contributi allo studio della
personalita e dell’opera (1984 et 1986) que I’on doit respectivement a Gianfroco
Maddoli et Francesco Prontera. Ces dernic¢res décennies de nombreuses publications sur
Strabon ont wvu le jour, notamment Augusteische Oikumenegeographie und

Universalhistorie im Werk Strabons von Amaseia de Johannes Engels (1999) ; Strabo of

41 Benoit LAUDENBACH est ’auteur d’une thése intitulée Mondes nilotique et libyque : Strabon,
Géographie, XVII soutenue en 2012 (sous la direction de Jean Gascou) et Pierre-Olivier LEROY a soutenu,
la méme année, sa thése, intitulée Du Gange au Tigre : édition, traduction et commentaire du livre XV de
la Géographie de Strabon (sous la direction de Didier Marcotte).

42 Ernst HONIGMANN, s.v. « Strabon » ; Ronald SYME, Anatolica. Studies in Strabon, p.361. Selon
Pauteur, la Géographie n’est pas vraiment une compilation, mais plutdt une copie fait a la va vite.

4311 serait vain ici de citer tous les articles sur Strabon et son ceuvre. Sur le sujet, se référer a ’ouvrage de
Anna Maria BIRASCHI, et al. (a cura di), Strabone. Saggio di bibliografia 1469-1978.
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Amasia. A Greek Man of Letters in Augustan Rome de Daniela Dueck (2000) ; Strabo’s
Cultural Geography. The Making of a Kolossourgia édité par Daniela Dueck, Hugh
Lindsay et Sarah Pothecary (2005) ; et récemment le Routledge Companion to Strabo

édité sous la direction de Daniela Dueck (2017)*.

STRABON ET L’HISTOIRE DES RELIGIONS

L’ouvrage de Strabon constitue un chapitre essentiel dans la fabrique du savoir
géographique et ethnographique moderne. Cette véritable encyclopédie des peuples du
monde antique devient une référence incontournable pour nombre d’érudits et
d’antiquaires qui s’intéressent au monde ancien. Elle est également une source
inépuisable pour les missionnaires et les voyageurs de 1’époque moderne, qui partent a
la découverte de nouvelles terres, et de nouveaux peuples qu’il faut inscrire dans
I’histoire universelle, celle des chrétiens. Dans cette perspective, « la religion contribue
a faire voir le monde »* et a y chercher, outre des maniéres exotiques de faire, la preuve
d’une révélation naturelle ou, au contraire, d’un relativisme culturel. Du fait des thémes
abordés par son auteur, I’intérét de la Géographie est multiple : Strabon y mentionne
des pratiques peu courantes qui seront autant de comparanda possibles lors de la
rencontre des modernes avec de nouveaux peuples. Il rapporte aussi une version extra-
biblique de la vie de Moise qu’il présente comme un prétre-philosophe*® ; dans ce
contexte, il discute du culte des images et de la superstition qui a touché les descendants
des Judéens des premiers temps. Il cite également un grand nombre de sanctuaires
oraculaires et mentionne que I’oracle de Delphes a décliné a son époque. Ce théme, le

silence des oracles, a retenu l’attentic- certains auteurs chrétiens qui ’ont interprété

4 On retrouvera les références exactes de tous les ouvrages cités ici dans la bibliographie a la fin de ce
volume. Pour un examen plus complet de la bibliographie sur Strabon, cf. le site de Sarah Pothecary,
disponible en ligne a I’adresse suivante : [http://www.strabo.ca/] (consulté¢ le 30 novembre 2017) et
Daniela DUECK (éd.), Routledge Companion to Strabo.

45 Paul Christopher JOHNSON, « Automatisme : mécaniques religieuses en France et au Brésil », p. 93.

46 Sundar HENNY, « Caught in the Crossfire of Early Modem Controversy : Strabo on Moses and His
Corrupt Successors ».
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comme une preuve de I’avénement du Christ*’. Sundar Henny a montré I’importance
d’Isaac Casaubon dans la réception de Strabon. Le philologue genevois édite en 1587,
non seulement le texte de Strabon — comme nous I’avons déja évoqué —, mais également
une version grecque du Nouveau Testament, dont les commentaires sont truffés de
références au géographe*. Avec Casaubon, la Géographie de Strabon se retrouve ainsi
au centre des controverses religieuses®.

Relever toutes les références, citations ou allusions a Strabon dans les ouvrages
des XVII® et XVIII® siécles est impossible dans le cadre de ce travail. A D’instar de
Sundar Henny qui a étudié la réception du passage de Strabon sur Moise de Casaubon a
John Toland®’, nous limiterons notre recherche a deux thémes développés dans la
Géographie et repris par les modernes, a savoir le statut du mythe et la catégorie
générale des mysteres (dont font partie les « cérémonies orgiaques »).

Longtemps considérés comme un ensemble de « contes puérils destitués de
vraisemblance »! ou de fables, c’est-a-dire d’histoires auxquelles on ne croyait pas
mais qui pouvaient néanmoins cacher des vérités théologiques, les récits grecs et
romains des aventures des dieux et des héros faisaient partie, au Moyen Age et a la
Renaissance, du bagage culturel de I’homme instruit. A I’dge moderne, ils permettaient
d’accéder a un grand nombre d’ceuvres picturales et littéraires, mettant en scéne des
symboles fixes, facilement repérables et infiniment répétables®. Au fil du temps, ces
récits ont progressivement perdu leur statut de fiction et d’ornement pour devenir un
outil chronologique, au moyen duquel on tentait d’expliquer 1’évolution de la religion®.

En 1719, parait ’Antiquité expliquée et représentée en figures de Bernard de
Montfaucon. Le but du mauriste est moins de comprendre la religion des Anciens que

de dresser un catalogue de leurs dieux, utile a tous ceux qui travaillent sur les Péres de

47 Par exemple, _Réponses a I’histoire des oracles, p. 288 ; Pierre
BAYLE, (Euvres diverses, t.1, p. 5. Voir Anthony OSSA-RICHARDSON, The Devil’s Tabernacle : The
Pagan Oracles in Early Modern Thought, i

8 Sundar HENNY, « Caught in the Crossfire of Early Modem Controversy : Strabo on Moses and His
Corrupt Successors », p. 38.

4 Ibid.
30 Ibid.

5! Pour la citation, voir Louis de JAUCOURT, s.v. « Fable », part. p. 343. Voir également Fritz GRAF, « La
genese de la notion de mythe ».

52 Jean STAROBINSKI, « Fable et mythologie aux XVII® et XVIII® siécles. Dans la littérature et la réflexion
théorique », p. 396.

53 Notons que, déja au Moyen Age, on cherchait la vérité chrétienne de la révélation dans les récits des
anciens Grecs et Romains. Sur la notion d’infegumentum (litt. « ce qui habille »), voir entre autres Peter
DRONKE, Fabula : Explorations into the Uses of Myth in Medieval Platonism.
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I’Eglise dont les ouvrages sont truffés d’allusions quant aux usages et mythes de ces
« anciens idolatres »**. Méme si, insiste Montfaucon, il est impossible de faire de toute
la mythologie des Anciens un systéme, car eux-mémes ne s’accordaient pas entre eux, il
propose néanmoins de reconstruire une hiérarchie et une généalogie des divinités
paiennes>. Pour ce faire, il se base sur un grand nombre d’auteurs anciens, grecs et
latins, dont il précise, pour certains d’entre eux, 1’édition dont il s’est servi. Dans le cas
de Strabon, il s’agit de I’édition de Casaubon publi¢e en 1587 par I’imprimeur Eustache
Vignon, exilé a Genéve. Bernard de Montfaucon commence sa grande encyclopédie des
religions des peuples antiques par Cybele, qu’il qualifie d’emblée comme étant « la
mére des dieux »°S. Il précise qu’elle était également connue sous les noms de Déesse
phrygienne, Meére Idéenne, la Grande Meére (comme meére de tous les dieux), Rhéa,
Bérécynthie, mais encore Dindymene, la Grande Idéenne Palatine, la Déesse
Pessinontienne, ou encore Sipyléne, Phasienne, Ciméris, Mygdena, Asporena et
Anthéa’’. Pour ce passage, il s’inspire de Diodore qu’il cite expressément, et sans doute

¢galement d’un passage de Strabon dans lequel le géographe explique que :

Les habitants du Bérécynte, qui constituent une tribu des Phrygiens, et d’une
manicre générale les Phrygiens et les Troyens de la région de 1’Ida honorent
eux aussi Rhéa d’un culte et ils pratiquent pour elle des cérémonies
orgiaques en [’appelant Mére des dieux ou Agdistis ou Grande déesse
phrygienne et encore en fonction des lieux : Idéenne, Dindymeéne, Sipyléne,
Pissinontide, Cybéle ou Cybébe.*®

Bernard de Montfaucon assimile donc, a la suite des auteurs classiques dont il a une
grande connaissance, Cyb¢le a Rhéa et a Gaia. Il fait de la Mére des dieux la Mere du

monde, ce qui expliquerait son choix de commencer par elle. Dans cette perspective, il

54 Bernard DE MONTFAUCON, L antiquité expliquée et représentée en figures, t. 1, 1° partie, « Préface »,
p. i. Dans le tome premier du Supplément a I’antiquité expliquée et représentée en figures (« Préface »,
p. iv), il précise que les livres saints ne sont pas exempts de mythologie et d’histoire profane. Sur le
travail des antiquaires et I’accumulation des sources, voir Arnaldo MOMIGLIANO, « L’histoire ancienne et
I’antiquitaire ».

55 Bernard DE MONTFAUCON, L antiquité expliquée et représentée en figures, t. 1, 1° partie, « Discours
préliminaire sur 1’idolatrie », p. xcvi.

56 Ibid., t. I, 1° partie, p. 3.

7 Ibid., pp. 3 et 13.

58 STRABON, Géographie X, 3,12 : Oi 8¢ Bepéxvvteg, Opuydv Tt gdAOV, Kol GmAdg ol Dpiyeg Kai TdV
Tpowv ol mepl v “1dnv katowodvieg Péov pév kol adtol Tywdotl kol opyidlovot tavty Mntépa
kahoDvteg Bedv kal Aydiotv kKol @puyiay Oeov peydiny, ano o6& 1@v tonwv Téaiav kai AvdvpRvny Kol
<Zrmonvny kol [Tesovovvrida kot KuBéiny <xoai Kufnpnv>.
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ne s’attache pas au discours sur le mythe que tient Strabon dans son introduction®®. La
Géographie n’est qu'une source parmi les autres dans le catalogue des mythes que
dresse le mauriste, quand bien méme il en traduit un extrait selon lequel Castor et
Pollux étaient en fait des Cabires®®. Contrairement au Pére Lafitau, Montfaucon ne
s’intéresse guere aux mysteres et ne cherche pas a développer une corrélation entre la
religion des Anciens et la religion chrétienne.

En 1724, paraissent les Meeurs des sauvages ameriquains comparées aux maoeurs
des premiers temps du pére jésuite Joseph-Frangois Lafitau®!. Selon la méme méthode
que Bernard de Fontenelle, a savoir la comparaison des coutumes et croyances des
Anciens avec celles des « Sauvages » américains de son temps, mais dans une
perspective radicalement opposée, Lafitau tend a prouver que « malgré 1’altération de la
Religion, malgré les changements qui s’y sont faits chez les différents Peuples du
monde »%2, on trouve néanmoins partout une certaine uniformité dans les fables (a
savoir les récits sur les dieux et la création du monde), « qui ont rapport a la Vérité,
dans certains points de la morale, et dans plusieurs observances légales, qui supposent
des Principes semblables a la véritable Religion »%. Son catalogue des croyances et des
pratiques, ainsi que sa lecture allégorique de ces fables, lui permettent de mettre en
évidence ’universalisme de la révélation chrétienne®®. Pour ce faire, il se base sur ses
nombreuses lectures, aussi bien les ceuvres antiques que des relations de voyage, mais
aussi sur sa propre expérience. Grace a cet aller-retour entre Anciens et Modernes, entre
« Paiens » et « Sauvages », il parvient a établir, d’une part, que le systéme culturel et

religieux des Amérindiens est conforme a celui des anciens paiens et, d’autre part, que

59 Voir infra, « Le mythe et son usage », pp. 215-237.

60 Bernard DE MONTFAUCON, L antiquité expliquée et représentée en figures, t. 1, 1¢ partie, p. 3 et t. I, 2¢
partie, pp.300-302. De Montfaucon se base respectivement sur STRABON, Géographie X, 3,12 et
X, 3,19-22.

61 C’est également en 1724 que parait I’ouvrage de Bernard LE BOUYER DE FONTENELLE, De [’origine des
fables (éd. Carré). Dans le but de remettre en cause le dogme chrétien, il démontre, en comparant les
fables des anciens Grecs (dont la Géographie ne fait pas partie) a celles des « Américains » de son temps,
que ces récits ne sont qu’une philosophie grossic¢re des premiers temps d’une humanité « produisant un
amas de chimeéres, de réveries et d’absurdités » (ibid., p. 11). Ils ne sont que I’histoire des erreurs de
I’esprit humain et ne contiennent ni révélation, ni morale (ibid., p. 39). Voir Julie BOCH, « L’Occident au
miroir des sauvages: figures du paien chez Fontenelle et Lafitau», pp. 76 et 88-89; EAD., «Le
merveilleux sans la fable : sur les conceptions esthétiques de Fontenelle » ; Claude CALAME, Qu est-ce
que la mythologie grecque ?, p. 52.

62 Joseph-Frangois LAFITAU, Meeurs des sauvages ameriquains comparées aux meeurs des premiers
temps, t. I, p. 15.

83 bid.

64 Julie BocH, « L’Occident au miroir des sauvages : figures du paien chez Fontenelle et Lafitau », p. 76 ;
Philippe BORGEAUD, Sara PETRELLA, Le singe de [’autre. Du sauvage américain a I’histoire comparée
des religions, pp. 19-32 ; Mélanie LOZAT, « Les Courctes : de Strabon a Lafitau ».
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la religion des paiens rappelle, sous une forme corrompue (celle des mystéres et orgies),
la révélation adamique®. A la fois théologien et voyageur, Lafitau a lu la Géographie de
Strabon (dans 1’édition de Casaubon)®®. Il s’y référe une cinquantaine de fois, et
construit en partie son modele d’interprétation, ce qu’il appelle un « systeme de

Religion »®’

, en référence a ce que l’on trouve formulé dans DI’excursus sur les
Courétes®®. Strabon établit une analogie entre la fonction des Courétes, des Corybantes,
des Dactyles, des Cabires et des Telchines. Ce développement sur ces personnages,
suscité par la question de leur origine incertaine, amene Strabon a s’interroger sur la
maniére de réunir tous les récits et rituels qui leur sont associés en un seul et méme
ensemble : les « cérémonies orgiaques » (0pywopoi). Celles-ci facilitent I’approche du
divin grace au secret du rite, ainsi qu’a la pratique de ’enthousiasme et de la musique,
et sont partagées aussi bien par les Grecs que les barbares®.

Méme si I’explication de Strabon est, pour reprendre les mots de Lafitau, « trés

embarrassée par la multitude et la variété des opinions de ceux qui ont écrit sur cette

matiere », il ajoute que I’on peut néanmoins en déduire

que c’étoit-1a un systéme entier, un précis de toute la Religion qui avoit été
enseignée aux hommes par ceux qui firent les premieres plantations, et les

85 Cette assimilation entre mystéres et orgies n’est pas inédite, puisqu’on la trouve déja dans la littérature
antique, notamment dans 1’« Exhortation aux Gentils » (CLEMENT D’ ALEXANDRIE, Protreptique 11, 12, 2),
dont Joseph-Francois LAFITAU cite un extrait en traduction (Maurs des sauvages ameriquains comparées
aux meeurs des premiers temps, t. 1, p. 227). Cf. Fabienne JOURDAN, « Dionysos dans le Protreptique de
Clément d’Alexandrie » ; Francesco MASSA, Tra la vigna e la croce : Dioniso nei discorsi letterari e
figurativi cristiani (1I-1V secolo), part. pp. 126-128.

% La Géographie a circulé dans les milieux jésuites au travers, notamment, de la Bibliotheca selecta
d’Antonio Possevino. Comme Lafitau ne dit rien de cet ouvrage, ni de son auteur, il est difficile de savoir
s’il le connaissait ou non. Sur Antonio Possevino, voir Jean-Marc BESSE, « Quelle géographie pour le
prince chrétien ? Premicres remarques sur Antonio Possevino » ; Patrick Gautier DALCHE, « Strabo’s
Reception in the West (Fifteenth-Sixteenth Centuries) », pp. 379-380. Notons également que Casaubon,
dans De rebus sacris et ecclesiasticis exercitationes Sedecim s’interroge sur la catégorie des cultes a
mystéres au travers de la littérature patristique (Casaubon ne s’intéresse pas au texte de Strabon). Il
analyse le vocabulaire associ¢é au culte des mystéres pour faire valoir que la religion catholique,
notamment le sacrement de 1’eucharistie, dériverait de ce culte paien. Cf. Isaac CASAUBON, De rebus
sacris et ecclesiasticis exercitationes XVI. Ad Cardinalis Baronii Prolegomena in Annales, pp. 500-586.
Sur la réappropriation des mysteres paiens a 1’époque modeme et I’interprétation de ce type de cultes par
Isaac Casaubon, cf. Jonathan Z. SMITH, Drudgery Divine : On the Comparison of Early Christianities and
the Religions of Late Antiquity, pp.55-59; Fritz GRAF, « Mysteries, Baptism, and the History of
Religious Studies. Some Tentative Remarks », p. 103 ; Francesco MASSA, « La notion de “mystéres” au
II° siécle de notre ere : regards paiens et christian turn », pp. 111-114.

67 Joseph-Frangois LAFITAU, Meeurs des sauvages ameriquains comparées aux meeurs des premiers
temps, t. 1, p. 115.

%8 STRABON, Géographie X, 3, 1-23. Cf. infra, « Les cérémonies orgiaques au cceur du systéme de
Strabon », pp. 238-265.

% Sur ce passage, voir en premier lieu Nicole BELAYCHE, « Strabon historien des religions comparatiste
dans sa digression sur les Courétes », pp. 626-627.
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premiers établissements dans les differentes parties du Monde : que toute
cette Religion étoit contenué dans les Orgies et dans les Mystéres de Jupiter,
d’Apollon, de Bacchus, d’Hecate, de la Mere des Dieux et des grandes
Déesses : que ce qu’on appelloit Tytires, Faunes, Pans, Satyres, Sylenes,
Curetes, Corybantes, Dactyles Idéens, Cabyres, Telchines, Saliens,
Sabaziens, Muses, Bacchantes, Menades, Mimallonides, Nymphes, Naiades,
n’étoient que differens noms des Ministres appliquez au service des Dieux :
noms differens, ou par la diversité d’état de ces Ministres, ou par la
difference des Langues des divers Peuples qui avoient les mémes, ou a peu
pres les mémes pratiques de la Religion ; suivant quoi, il est facile de
concevoir, comment on trouve les mémes usages, non seulement dans 1’Isle
de Créte, dans les Isles de 1’Archipel, dans la Phrygie, dans la Thrace, dans
I’ Asie-Mineure, mais encore dans la Colchide, dans la Bactriane, jusqu’aux
portes Caspiennes, et aux Indes, qui étoient pour les Anciens les bornes les
plus reculées du Monde connu.”

Afin de montrer la grande conformité entre la religion des Anciens et celle des
Amérindiens, Lafitau va comparer les meeurs de ces deux peuples, éloignés dans
I’espace et le temps, et relever les analogies. Selon le jésuite, les Amérindiens et les
Anciens ont en commun un méme sentiment de Dieu, manifeste notamment dans les
symboles (comme par exemple le soleil ou encore le serpent), dans les mythes et dans

les pratiques rituelles’!. Lafitau explique que :

[Le culte] des Anciens étoit renfermé dans les Orgies de Bacchus et de la
mere des Dieux. C’est maintenant ce culte réduit a certains points principaux
que je vais développer, en faisant sentir sa ressemblance avec celui des
Peuples barbares de I’ Amerique.’

Le premier point de la comparaison porte sur la pyrolatrie, c’est-a-dire le culte du feu
sacré qui est, selon le jésuite, une composante des orgies antiques. Ce rapprochement
entre orgies et culte du feu, dont on ne trouve aucune mention dans les sources grecques
et romaines, est probablement I’ccuvre de Lafitau’>. Il lui permet d’établir une
conformité trés forte entre les chrétiens, les paiens et les Amérindiens. Le feu symbolise

le dieu chrétien, et c’est ainsi, selon Lafitau, qu’il faut comprendre la divinité Vesta

70 Joseph-Frangois LAFITAU, Meeurs des sauvages ameriquains comparées aux meeurs des premiers
temps, t. 1, pp. 114-115.

" Ibid., p. 123.

2 Ibid., p. 151.

3 Bernard DE MONTFAUCON (L ‘antiquité expliquée et représentée en figures, t. 1, 1° partie, p. 63) fait une
allusion aux mysteéres de Vesta (I'une des gardiennes du feu sacré), sans toutefois expliciter ce
rapprochement. L’idée est peut-étre plus ancienne, mais 1’état actuel de ma recherche ne permet pas de le
confirmer.
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dont il fait la mere de tous les dieux grecs et romains, et le feu qu’entretiennent dans
leurs temples les Amérindiens’. Le culte du feu I’améne ensuite a s’interroger sur la
pratique du sacrifice qui mérite une grande attention, précise-t-il, « a cause des traits
caracteristiques, qui s’y trouvent de ressemblance avec les Bacchanales, ou les Orgies
de Bacchus et de la Mere des Dieux »”°. Lafitau reprend alors la théorie de Strabon
selon laquelle les Courétes, les Corybantes, les Dactyles, les Cabires, et les autres
ministres des dieux qu’on leur associait, bien qu’originaires de régions différentes,
avaient tous la méme fonction rituelle. Il en conclut que les mémes pratiques étaient
répandues dans I’ensemble du monde habité, jusqu’aux Indes, qui constituaient pour les
Anciens, rappelle-t-il, les bornes les plus reculées du monde connu. La mention des
Indes est absente de ’excursus de Strabon, mais Lafitau ne I’ajoute pas pour autant ex
nihilo. Certains auteurs antiques, notamment Mégasthéne, que Strabon cite dans le livre
de la Géographie consacré a 1’Inde, faisaient de cette région le lieu de naissance et le
berceau de I’enfance de Dionysos’®. Strabon réfute cette théorie. Mais le jésuite Lafitau,
en ajoutant I’Inde au discours du géographe, suggere que les rites orgiaques que celui-ci
décrivait ont circulé dans I’ensemble du monde habité, jusque dans ses plus lointains
confins, que ce soient les Indes orientales ou les Indes occidentales, c’est-a-dire
I’ Amérique.

Selon Lafitau, Strabon fournit un « précis » de toute la religion enseignée aux
hommes par ceux qui, les premiers, établirent des colonies dans les différentes parties
du monde. Le jésuite fait des différents dieux que les Anciens honoraient par des orgies
et des mysteéres des premiers législateurs, c’est-a-dire des hommes qui apprirent a leurs
semblables a cultiver la terre et tailler la vigne. Pour conserver la mémoire de leurs
bienfaits, les Anciens leur instituérent des fétes et se mirent, au fil du temps, a les
honorer comme des dieux. Il prend pour exemple les Faunes et les Satyres du cortége de
Dionysos dont il donne une représentation (voir page suivante) et au sujet desquels il

dit :

" Joseph-Frangois LAFITAU, Meeurs des sauvages ameriquains comparées aux meeurs des premiers
temps, t. I, p. 152. Au sujet du « culte du feu sacré », cf. Frank LESTRINGANT « La pyrolatrie des peuples
de I’Amérique, selon Lafitau ».

5 Joseph-Frangois LAFITAU, Meeurs des sauvages ameriquains comparées aux meeurs des premiers
temps, t. 1, p. 183.

76 STRABON, Géographie XV, 1,7-8. A ce sujet, voir Allan DAHLQUIST, Megasthenes and Indian
Religion : A Study in Motives and Types, pp. 271-275.
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Ces especes d’hommes extraordinaires avec des cornes a la téte, des pieds de
chevre & des queués pendantes par derriere n’ont rien de réel, & ne doivent
leur existence qu’a I’imagination des Poétes, aux expressions
Hieroglyphiques des premiers temps, & a I’ignorance des siécles posterieurs,
qui ont ainsi défiguré des hommes véritables, lesquels étoient sans doute
moins bétes que ceux qui les ont crus tels.

Les peuples de la suite de Bacchus, c’est-a-dire les Hommes des premiers
temps, se couvroient de la peau des animaux, & sur-tout des Chevréuils. Ils
en attachoient les cornes a leur téte, comme un ornement que j’ai vii moi-
méme sur celles de nos Sauvages. IIs noiioient ces peaux sur leurs poitrines
avec les pattes de devant, et laissoient pendre celles de derriére avec la
queud.”’

I1l. 2 : Au centre, deux satyres entourés d’un ancien Germain (a gauche) et

d’un « Ameriquain » (a droite). — p. 19.

Cette image des guerriers « ameriquains » permet a Lafitau d’apporter un nouvel
¢éclairage sur les coutumes des anciens paiens. En mettant en paralléle les Satyres
antiques et les Amérindiens, tant dans le texte que dans les illustrations, il conjecture
que les satyres que les Grecs prenaient pour des divinités étaient a ’origine des
hommes. Evidemment, Lafitau s’inscrit ici dans une longue tradition, qui interpréte les

religions de I’ Antiquité au prisme de la théorie évhémériste, et interroge les origines de

77 Joseph-Frangois LAFITAU, Meeurs des sauvages ameriquains comparées aux meeurs des premiers
temps, t. 1L, p. 19.
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I’« idolatrie », envisagée comme [|’expression quasi-universelle de la religion
« dénaturée »’8,

Si Lafitau considére que la religion des paiens est « corrompue », il pense
néanmoins pouvoir y déceler les vestiges du monothéisme originel. Les mysteres et les
orgies contiendraient les traces de cette religion primitive, révélée a Adam et Eve,
progressivement altérée par 1’accumulation des fables. Le texte de Strabon trouve une
place de choix dans cette théorie telle qu’énoncée par Lafitau, notamment parce que le
géographe ne traite pas des Bacchanales « historiques », forme corrompue des
Bacchanales « originaires ». Au contraire, d’aprés Lafitau, Strabon a su révéler
I’essence méme de ce culte et en a donné les principales caractéristiques. Pour exposer
le point de vue de Strabon, Lafitau traduit en francais une partie de I’excursus

courétique :

C’est, dit-il, une chose commune aux Grecs et aux Barbares de rendre leurs
Sacrifices célebres par des Fétes. Il y en a quelques-unes ou il entre de la
fureur, et d’autres qui se passent tranquillement : quelques-unes ou ’on
chante, et d’autres ou 1’on ne chante point: quelques-unes ou il y a du
mystere, et ou tout se fait dans le secret, d’autres au contraire, ou tout est
public et solemnel. La nature et la raison le veulent ainsi; car les Fétes
retirant I’homme de ses occupations ordinaires, son esprit en a plus de liberté
pour s’appliquer aux choses de Dieu : I’Enthousiasme tient de 1’inspiration
divine, et appartient a la Divination : Le secret des Mysteres concilie du
respect a la Divinité, en imitant de plus pres son Essence, laquelle se dérobe
sous nos sens : Enfin la Musique, jointe a la mesure des vers, nous unit
encore davantage a Dieu par un charme attaché aux agrémens, et a la varieté
de cet art. On pense tres bien, quand on dit que les hommes n’imitent jamais
mieux la Divinité, que lorsqu’ils se répandent en bienfaits ; mais on parleroit
encore mieux, si I’on disoit que c’est lorsqu’ils I’honorent comme il faut, ce
qui se fait par une joye sainte, par des Fétes en I’honneur des Dieux, par
I’application a 1’étude la sagesse, et en s’exercant a la Musique.”

8 Sur I’évhémérisme, c¢f. Philippe BORGEAUD, « La comparaison comme pratique des Anciens et outil des
modernes » et Guy G. STROUMSA, « Les fils de Noé et la conquéte religieuse de la terre » Sur la question
de I’idolatrie, se référer a Daniel BARBU, Naissance de [l’idoldtrie ; 1ID., « Idolatry and the History of
Religions ».

7 Joseph-Frangois LAFITAU, Meeurs des sauvages ameriquains comparées aux meeurs des premiers
temps, t. I, p. 186. 11 s’agit de la traduction du texte grec de STRABON, Géeographie X, 3, 9 tel qu’il a été
¢édité par Isaac CASAUBON, Xtpdfwvog ['ewypapucdv Piprot & . Strabonis Rerum geographicarum libri
XVII, p. 322. La traduction de ce passage est disponible en Annexe, infra, pp. 271-287.
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L’adverbe pvotikdg est interprété dans un sens chrétien et se référe, pour Lafitau, a une
révélation indicible qui touche a la croyance en la vie éternelle de I’ame, et a laquelle
les non-chrétiens ne peuvent avoir accés que trés indirectement®’.

Comme Strabon, Lafitau va chercher a décrire les caractéristiques propres aux
différents rites orgiaques, afin d’en saisir le « véritable esprit »3!. Il s’approprie les
catégories mises en place par Strabon dans son excursus, pour montrer que la religion
des anciens Américains partage, avec celle des paiens, de nombreuses similitudes. 1l
compare en premier lieu ce qui touche a la musique, notamment les chants et les danses
militaires qui accompagnaient les sacrifices et les festins, et qui évoqueraient la danse
armée des Courétes tournant autour de Zeus. Il s’intéresse ensuite a ce qui reléve du
mystere, c’est-a-dire ce qu’il y a de plus caché dans la religion, et qui n’est révélé « qu’a
ceux qui se faisoient initier, et qui passoient par toutes les épreuves »%2. Cette idée
d’« initiation » est absente du texte de Strabon, mais elle est primordiale pour Lafitau®3.
Méme s’il précise qu’on ne peut pas donner le détail des initiations a cause du secret
inviolable (et respecté) qui les caractérise, il releve néanmoins quelques-unes des
épreuves auxquelles 1’initié était soumis. Par exemple, la mise a I’écart, le jelne, la
flagellation ou encore la purification, dont il trouve des traces dans certains rituels
antiques et américains. Toutes ces épreuves servaient, selon Lafitau, a détacher 1’ame
des choses terrestres, corruptibles et charnelles, afin qu’elle puisse entrer en
communication avec les dieux et accéder a I’immortalité dans I’au-dela®*. Les symboles,
a travers lesquels Dieu se manifeste a nos sens, les épreuves des initiations et la théurgie
sont les principales caractéristiques des mystéres anciens que Lafitau va s’atteler a
chercher dans la religion des Amérindiens afin d’établir la conformité entre ces
religions. En s’appuyant sur 1’excursus courétique de Strabon, sur différents exemples
tirés de la Bible et des témoignages antiques, ainsi que sur sa propre expérience
missionnaire aupres des Amérindiens, Lafitau construit un « systéme de religion » selon
lequel la religion des paiens et celle des anciens Américains dérivent d’une seule et

méme source. Les principes de cette religion primitive sont encore contenus dans les

80 Joseph-Frangois LAFITAU, Meeurs des sauvages ameriquains comparées aux meeurs des premiers
temps, t. 1, p, 1724, t. I, p. 222.

81 Ibid., p. 187.
82 Ibid., p. 220.

8 Sur le sujet, voir Pierre VIDAL-NAQUET, Le chasseur noir. Formes de pensée et formes de société dans
le monde grec, part. « Le cru, I’enfant grec et le cuit », pp. 177-207.

8 Joseph-Frangois LAFITAU, Meeurs des sauvages ameriquains comparées aux meeurs des premiers
temps, t. 1, p, 1724, t. I, p. 395.
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rites mystériques et orgiaques des peuples de I’ Antiquité. Selon Lafitau, le texte de
Strabon retiendrait, comme renfermée en lui, ’essence de cette premiere religion,
lentement corrompue par le langage énigmatique des mythes paiens.

Une année plus tard, en 1725, parait la Scienza nuova de Giambattista Vico. Le
savant s’intéresse aux récits des anciens Grecs et Romains qui avaient cours sur les
dieux et les héros et que I’on connaissait au travers de la poésie. C’est lui, le premier,

qui les qualifie de mythes, reprenant a son compte le terme grec pdoc. Il explique que :

le mot logique vient du mot Adyoc, qui signifiait d’abord fable et que les Italiens ont
transporté dans leur langue par le mot favella ; c’est du mot pbbog, qui signifiait aussi
chez les Grecs fable, que les latins firent mutus. En effet, dans les temps muets, c’est-a-
dire dans les temps ou les hommes ne parlaient pas encore, les fables furent muettes, et
nous lisons dans un passage précieux de Strabon, que cette langue muette précéda la

langue vocale, ou articulée.*

Vico ne cite pas le passage de Strabon sur lequel il se base, mais il est fort probable
qu’il s’agisse d’un extrait du livre X, dont nous venons de voir la lecture par Lafitau.

Strabon y expose 1’idée suivante :

Tout raisonnement (AOyog) sur les dieux consiste en 1’examen d’opinions
anciennes et de mythes, puisque les auteurs anciens ont exposé¢ dans un
langage énigmatique les idées qu’ils se faisaient de la nature. Et au sujet de
ces affaires, ils ont chaque fois ajouté du mythe a leurs raisonnements.*

Selon Vico, donc, le mythe appartient aux premiers temps de I’humanité. Il est un
langage fantastique et une manieére anthropomorphe d’expliquer les phénomenes
naturels.

Une quarantaine d’années plus tard, dans son ouvrage De causis fabularum seu
mythorum veterum physicis, Christian Gottlob Heyne impose le mot latin mythus sur la
base du substantif grec udbboc, et démontre que, contrairement a la fabula (c’est-a-dire le

récit fictif, qu’il rapproche du pvOucov des Anciens), le mythus n’est ni une fiction, ni

85 Giambattista ViCo, La science nouvelle, p. 115. Sur Vico comme pére de la notion moderne de mythe,
voir Claude CALAME, Qu ‘est-ce que la mythologie grecque ?, p. 51.

8 STRABON, Géographie X, 3,23 : Tldg 8¢ 6 mepi 16V Oedv Adyog dpyaiag dEetdler 506Eug kol puvbovg,
aivittopévay tdv modmdy G elyov dvvolag QUOIKAG TEpl THV TPAYHATmV Kol TPocTIdEVTMY del Toig
Adyoig Tov pobov. Voir infra, « Des personnages mythologiques », pp. 262-265.
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une création des poétes?’. Il s’agit selon lui d’un phénoméne collectif a caractére
universel, né dans une lointaine préhistoire, non seulement pour expliquer les
manifestations de la nature et rendre compte des sensations de 1’ame, mais aussi dans le
but de se souvenir des événements du passé. Heyne réinvestit le mythe d’une fonction
religieuse, celle d’un langage des aubes®. Dés lors, la catégorie « mythe » et I’objet
auquel elle se référe sont remis en question. Le concept subit plusieurs transformations,
notamment dans la pensée anthropologique alors en formation®. Il devient selon cette
nouvelle optique un discours préscientifique et pré-philosophique dont on imaginait
qu’il permettait de remonter & un mode de pensée originel, a un langage des origines
perdues®. Ces deux maniéres de se figurer le mythe, c’est-a-dire comme opposé ou
antérieur a la raison et a I’histoire, ont perduré durant plusieurs siecles.

Du fait de sa perspective holistique, du grand nombre de mceurs décrites — tant
grecques que « barbares » — et de thémes abordés, la Géographie fut une source
privilégiée par les érudits de la Renaissance et des Lumiéres pour pénétrer les systémes
de penser des Anciens et élaborer des théories sur « la religion », comme nous I’avons
montré avec les exemples du mythe et des mystéres. Ces références consistent
néanmoins, dans la plupart des cas (excepté chez Lafitau), en des citations isolées,
retranchées de 1’ouvrage et, en conséquence, décontextualisées du discours général de

I’auteur, discours que nous allons dés a présent abordé.

87 Christian Gottlob HEYNE, De causis fabularum seu mythorum veterum physicis. Sur le sujet, voir Fritz
GRAF, Greek Mythology : An Introduction, pp. 9-13.

88 Philippe BORGEAUD, « L’invention de la religion grecque », p. 10.

8 Claude CALAME, « Introduction : évanescence du mythe et réalité des formes narratives », p. 10 ; ID.,
Mythe et Histoire dans I’Antiquite grecque, p. 26 ; ID., Qu est-ce que la mythologie grecque ?, pp. 32-33.
Du cété de I’anthropologie, voir notamment les théories d’Edward Bumett TYLOR (La civilisation
primitive, pp. 189-190) sur le mythe qu’il ne considére pas comme « une maladie du langage » (Friedrich-
Max MULLER, Nouvelles legons sur la science du langage, p. 65), mais comme ’expression d’une pensée
enfantine qui serait encore présente chez les « sauvages » contemporains.

% Concernant I’émergence des discours nationalistes, en lien avec la recherche sur le mythe, voir Bruce
LINCOLN, Theorizing Myth : Narrative, Ideology and Scholarship, part. chap. 3 : « The History of Myth
from the Renaissance to the Second World War », pp. 47-75.
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I. PROLEGOMENES

A PROPOS DE STRABON

Quelques éléments biographiques

Auteur d’une histoire connue sous forme fragmentaire, et d’'une géographie presque
intégralement conservée, Strabon est né a Amasée dans la région du Pont!. Hormis le
lieu de sa naissance, quelques allusions a I’histoire de sa famille maternelle? (liée a celle
des Mithridate), et quelques indications sur les voyages qu’il a entrepris, Strabon ne
livre que peu d’¢éléments autobiographiques. Son nom par exemple, qui signifie en grec
et en latin « celui qui louche », est connu grice aux témoignages postérieurs®. La
question de savoir s’il s’agissait d’un nom grec ou d’un cognomen romain a suscité un
nombre considérable de spéculations, suggérant pour la plupart qu’il avait recu la
citoyenneté romaine. Plusieurs hypothéses ont été avancées. On a pensé, par exemple,
que Strabon avait hérité de la citoyenneté romaine de sa famille, ou qu’il avait été sous
le patronage du préfet Aelius Gallus qu’il accompagna en Egypte, ou encore qu’il avait
été¢ adopté, soit par le préfet du prétoire Lucius Aelius Strabon, soit par le consul

Servilius Isauricus®.

! STRABON, Géographie X11, 3, 15 : map’ od1d 10 Thic Apooceiog (...) Thc fuetépag motpidoc et XII, 3, 39 :
‘H &’ fjuetépa moMg. Voir Hugh LINDSAY, « Amasya and Strabo’s patria in Pontus ».

2 STRABON, Géographie 11, 2, 18 et XII, 3, 33. A ce sujet, voir Katherine CLARKE, Between Geography
and History : Hellenistic Constructions of the Roman World, pp. 234-239.

3 Voir notamment Strabon FGrHist 2A,91, F 1-19 et 2A,91, T 1-2, ainsi que les nombreuses références
que I’on trouve dans les Ethnigues d’ETIENNE DE BYZANCE.

4 Faute de preuves concluantes, il est difficile de savoir si Strabon avait recu la citoyenneté romaine. Sur
les différentes théories a ce sujet, voir George C. RICHARDS, « Strabo. The Anatolian Who Failed of
Roman Recognition », part. p. 81 ; Glen W. BOWERSOCK, Augustus and the Greek World, pp. 128-129 ;
Johannes ENGELS, Augusteische Oikumenegeographie und Universalhistorie im Werk Strabons von
Amaseia, p. 351 ; Sarah POTHECARY, « Strabo the Geographer : His Name and Its Meaning », pp. 691-
704 ; Daniela DUECK, Strabo of Amasia : A Greek Man of Letters in Augustan Rome, pp. 7-8 ; William A.
KOELSCH, « Squinting Back at Strabo », part. p. 503. Pour les questions générales sur I’accés a la
citoyenneté romaine, voir Adrian Nicholas SHERWIN-WHITE, The Roman Citizenship, part. pp. 221-236 et
291-444 ; Stefan LINK, « Ut optimo iure optimaque lege ciues Romani sint. Biirgerrecht, Liturgie- und
Steuerfreiheit im Ubergang von der Republik zum Prinzipat », pp. 370-384 ; Claude NICOLET, « Le
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Strabon a vécu sous le principat d’Auguste et sous le début du régne de Tibére,
mais aucun témoignage antique ne permet de situer avec exactitude ses dates de
naissance et de mort. Il ne se sert d’aucun systeme de datation précis dans la
Géographie, comme les Olympiades pourtant a la base de toute chronologie grecque,
les archontes ou les consuls®. Il recourt néanmoins a deux types de marqueurs
temporels, les uns vagues tels que «jadis » (10 mahowdv, wdAat), « maintenant » (VOv,
vuvi), « de notre temps » (ka®’ Mudg, £€¢’ MUAV) ; les autres se référant a des épisodes
légendaires et historiques connus des Grecs et des Romains comme la guerre de Troie,
le retour mythique des Héraclides et la bataille d’Actium®. A partir des événements
historiques qui parsément la Géographie et qui sont associés a un marqueur temporel,
on estime que Strabon est né entre 65 et 50 avant notre ére’. Faute de témoignages, il est
difficile de savoir précisément quand il est mort. Le dernier événement qu’il est possible
de dater dans la Géographie est la mort du roi de Maurétanie, Juba II, que I’on situe
généralement en 23 de notre ére®. Strabon mentionne également I’histoire de la cité de
Cyzique dont il dit qu’elle était libre®. Or, dans ses Annales, Tacite relate que la ville a

perdu sa liberté en 25 de notre ére'®. I est donc fort probable, comme le suggére

citoyen et le politique » ; Altay COSKUN, « Civitas Romana and the Inclusion of Strangers in the Roman
Republic: The Case of the Civil War»; Florence DUPONT, Rome, la ville sans origine; ID.,
« Entretiens ».

5 Katherine CLARKE, Between Geography and History : Hellenistic Constructions of the Roman World,
p. 11.

¢ Katherine CLARKE, « In Search of the Author of Strabo’s Geography », pp. 92-110.

7 C’est le cas par exemple de la division de la Galatie en trois provinces (STRABON, Géographie XII, 5, 1)
et de la nomination de Tarcondimotus comme roi de Cilicie (ibid., XIV, 5, 18) que Strabon date « de son
temps » (kaB’ Nudc), ou encore la naissance du philosophe Antiochos (ibid., X VI, 2, 29), I’établissement
des pirates par Pompée a Dymé (ibid., VIII, 7,5) et la division de la Paphlagonie intérieure entre
plusieurs souverains (ibid., XII, 3, 41) qu’il situe « légeérement avant lui » (Likpov mpo Mudv). La date de
naissance de Strabon est sujette a controverse. Pour un apergu des théories a ce sujet, se référer a
Guillaume XYLANDER, Strabonis nobilissimi et doctissimi philosophi ac geographi, rerum
geographicarum commentarii libris XVII contenti, latini facti, Guilielmo Xylandro, Augustuano
interprete, « Praefatio» (p.6); Adamantios CORAY [A. Kopang], Zpafiwvos cwypapixdv Pfiplio
émtaxaidexo ; Benedict NIESE, « Beitrdge zur Biographie Strabos», part. p.40; Paul MEYER,
« Quaestiones Strabonianae », part. pp. 49-58 ; Marcel DUBOIS, Examen de la Géographie de Strabon :
étude critique de la méthode et des sources, pp. 61-63 ; Henry F. TOZER, Selections from Strabo with an
Introduction on Strabo’s Life and Works, pp. 2-5 ; Wolfgang ALY, Strabonis geographica. Bd. 4, Strabon
von Amaseia : Untersuchungen iiber Text, Aufbau und Quellen der Geographika, pp. 165-170 ; Germaine
AUJAC, « Introduction », pp. VIII-IX. Plus récemment : Katherine CLARKE, « In Search of the Author of
Strabo’s Geography » ; Sarah POTHECARY, « The Expression “Our Times” in Strabo’s Geography ».

8 STRABON, Géographie XVII, 3,7 ; XVIL, 3,9 ; XVII, 3,25. Cf. Germaine AUJAC, « Introduction »,
p. IX. Marcel Dubois propose quant a lui la date de 21. Voir Marcel DUBOIS, Examen de la Géographie
de Strabon : étude critique de la méthode et des sources, p. 63.

® STRABON, Géographie X1, 8, 11.
19 TACITE, Annales IV, 36.
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Germaine Aujac, que Strabon n’a guére eu d’activités apres 23 de notre ére et qu’il est
mort dans ces années-1a'!,

Strabon ne se présente pas dans une introduction, mais il fournit néanmoins
quelques éléments personnels'?. C’est ainsi que I’on apprend qu’il a été I’éléve de
Tyrannion, d’Aristodéme et de Xénarque!®. Le lieu ou il a suivi chacun de ces
enseignements ainsi que leur durée relévent de ’hypothése. Notons toutefois que ces
trois philosophes aristotéliciens étaient proches du pouvoir romain, puisqu’Aristodéme
a enseigné aux enfants de Pompée, Tyrannion a ceux de Cicéron, et que Xénarque, si
I’on en croit Strabon, a bénéficié¢ de I’amitié d’ Auguste!*. En citant ces noms, qui ne
devaient pas étre inconnus a ses lecteurs, surtout si ceux-ci venaient de Rome, Strabon
prouve qu’il a recu un enseignement de qualité, et rend compte de son réseau
intellectuel et politique!>. Malgré une formation péripatéticienne, le géographe
revendique son affiliation au stoicisme. A plusieurs reprises, il mentionne le fondateur
du stoicisme, Zénon de Cition, qu’il appelle familiérement « notre Zénon »'®. Il montre
¢galement une grande admiration pour le philosophe stoicien Posidonios, méme s’il
avoue ne le suivre que rarement dans sa recherche des causes!’. Tout au long de son
ouvrage, il évoque les philosophes les plus célebres et indique 1’école a laquelle ils sont
rattachés. Parmi eux, on dénombre quelques stoiciens dont Cléanthe, Panétios,
Chrysippe et Antipater'®. On constate que les stoiciens qu’il cite proviennent tous

d’Asie Mineure et qu’il ne mentionne aucun nom romain alors méme que ce courant

! Germaine AUJAC, « Introduction », pp. IX-X.

12 Strabon ne mentionne pas son nom dans la Géographie, ni ne se présente dans une préface ou un
prologue. Son nom est néanmoins connu de Plutarque et Flavius Josephe.

13 STRABON, Géographie X1, 3, 16 ; XIV, 1, 48 ; X1V, 5, 4. Pour les différentes hypothéses émises a ce
sujet, ¢f. Marcel DUBOIS, Examen de la Géographie de Strabon : étude critique de la méthode et des
sources, pp.64-66; Germaine AUJAC, « Introduction», p. XIII, Francesco PRONTERA, « Strabo’s
Geography », p. 240.

4 Concernant ce que ’on sait de Tyrannion, Aristodéme et Xénarque, voir Germaine AUJAC,
« Introduction », p. XIIT; et surtout les articles de la Realencyclopdidie der classischen
Altertumswissenschaft : Eduard SCHWARTZ, s.v. « Aristodemos » ; Carl WENDEL, s.v. « Tyrannion » ;
Paul MORAUX, s.v. « Xenarchos ». Cf. également Ilsetraut HADOT, Arts libéraux et philosophie dans la
pensée antique, p. 43.

15 Si I’on en croit Cicéron, Tyrannion était également connu pour son goit de la géographie. Cf. CICERON,
Lettres a Atticus 11, 6.

16 Cf. STRABON, Géographiel, 2,34 ;11, 3, 8 ; XVL 4, 27.

17 Entre autres, ibid., 11, 3, 8 ; XIV, 2, 13 et XVI, 2, 10.

8 Ibid., X111, 1, 57 ; X1V, 1,48 ; X1V, 2,13 ; X1V, 5, 8 ; X1V, 5, 14 ; XVL, 1, 6.

29



PROLEGOMENES

philosophique était répandu dans la capitale de I’empire!®. S’il est vrai, comme le
remarque Jérome Laurent, qu’il est « plus en accord avec I’idéologie générale et
éclectique de son temps qu’avec la philosophie stoicienne proprement dite »?°, il se
réfere toutefois a des concepts chers a cette école tels que 1I’importance de la philosophie
et de la sagesse pour appréhender le monde, la notion de providence, la croyance en
I’unité du monde et le role prépondérant d’Homére dans toutes les sciences?!. Pour
Germaine Aujac, il est vraisemblable que Strabon s’est tourné vers ce courant
philosophique a 1’age adulte, peut-étre apreés un voyage a Rome ou le stoicisme s’était

répandu sous une forme plus éclectique??.

Les Commentaires historiques

Avant de composer sa Géographie, Strabon a rédigé un ouvrage historique, aujourd’hui
perdu et dont dix-neuf fragments seulement ont été conservés?®. Douze proviennent des
Antiquités Juives et du Contre Apion de Flavius Joséphe, trois des Vies illustres de
Plutarque (Sylla, Lucullus, César), et un du trait¢ Sur [’dme de Tertullien. Ils se
rapportent a divers événements historiques, comme la guerre qui a opposé Mithridate a
Pompée, la guerre entre Aristobule II et son frére Hyrcan pour le trone de la Judée, et ils
laissent entrevoir un certain intérét de la part de Strabon pour plusieurs généraux
romains, a savoir Pompée, César et Antoine. Les trois derniers fragments conservés

proviennent de la Géographie’*. Deux nous apprennent que Strabon a rédigé son

19 Sur la philosophie stoicienne & Rome, voir Jean-Baptiste GOURINAT, Le stoicisme, p. 87 ; Comella
JORDI PIA, Une piété de la raison : philosophie et religion dans le stoicisme impérial : des « Lettres a
Lucilius » de Séneque aux « Pensées » de Marc Auréle.

20 Jérdme LAURENT, « Strabon et la philosophie stoicienne », citation p. 126.

2 STRABON, Géographie 11,3,7; 11,5,9; 11, 5,11; IV, 1,7; IV, 1,14; V, 3,8; VI,4,2; XII, 3, 14;
XII, 8,18 ; XIV, 1, 14 ; XV, 1,59 ; XVII, 1,5 ; XVII, 1,29 ; XVII, 1, 36. Voir Germaine AUJAC, Strabon
et la science de son temps, p.51; Daniela DUECK, Strabo of Amasia : A Greek Man of Letters in
Augustan Rome, p. 69.

22 Marcel DuBoIs, Examen de la Géographie de Strabon : étude critique de la méthode et des sources,
p. 111 ; Germaine AUJAC, « Introduction », p. XXI. Pour une vue générale sur la philosophie a 1’époque
romaine, cf. Sara AHBEL-RAPPE, « Philosophy in the Roman Empire » ; Pierre VESPERINI, La Philosophia
et ses pratiques d’Ennius a Cicéron, pp. 237-240. Concernant la présence de Strabon a Rome, se référer a
Daniela DUECK, Strabo of Amasia : A Greek Man of Letters in Augustan Rome, pp. 85-96.

23 Strabon FGrHist 2A, 91, F 1-19. Pour une recension des fragments, voir aussi Go$ciwit MALINOWSKI,
« Strabo the Historian », tabl. 26, pp. 342-345.

24 STRABON, Géographie 1, 1,22 : v 1fi¢ ictopiog ypaenv; I, 1, 23 : dmouviuorto ictopikd ; XL, 9, 3 :
TAV IGTOPIKAV DIOUVNLATOV.
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ouvrage géographique aprés avoir fini ses Commentaires historiques®. Le troisiéme est

plus problématique :

Comme nous avons dit beaucoup au sujet des coutumes des Parthes dans le
livrte VI de nos Commentaires historiques (év tfi €kt TOV 10TOPIK®V
vropvnudtov BiPrm), le deuxiéme des Suites a Polybe (5evtépg O€ TGV et
[MoAvPov), nous laisserons ici le sujet de co6té pour ne pas paraitre nous
répéter.”

Ce passage, plus précisément D’expression oevtépy 0& Tdv peta [ToAvpov, «le
deuxieme [livre] des Suites a Polybe », est sujet a débat. Frangois Lasserre considére ce
syntagme comme juxtaposé a &v Tfj &kt TV ioTopk®dV vIopvNuatov PiPAo et estime
qu’il s’agit d’un seul ouvrage, composé d’une introduction de quatre livres et d’une
Suite a Polybe*’, alors que Daniela Dueck y voit une référence a deux ceuvres
distinctes?®. Elle base son argumentation sur un autre passage de la Géographie dans

lequel Strabon affirme que :

Tous ceux qui ont écrit sur I’Inde sont donc considérés, dans 1’ensemble,
comme des menteurs, plus que tous Déimaque; Mégasthéne obtient la
deuxieéme place ; Onésicrite, Néarque et les autres auteurs de ce genre en
sont encore a balbutier un peu de la vérité. Il nous a été possible de le
remarquer pleinement en consignant (Vmouvnpotilopevor) les actions
d’Alexandre.”

Selon Daniela Dueck, ce passage ne peut pas d’un point de vue chronologique
appartenir aux Suites a Polybe. En outre, elle interpréte le verbe vmopuvnuatiCo comme

une référence explicite aux Vmopviuota iotopikd, les Commentaires historiques. Elle

25 Aubrey Diller postule que les Commentaires historiques devaient probablement étre termings et publiés
en 26 ou 25 avant notre ere, avant que Strabon ne parte en Egypte. Cf. Aubrey DILLER, The Textual
Tradition of Strabo’s Geography, p. 3.

26 STRABON, Géographie X1, 9, 3 : Eipnkoteg 8¢ moAkd mepl 1dv HopOikdv vopipwmv &v T &ktn tdV
toTopik@®v vropvnudtov Bifiwe, devtépa o8 TV peta TToAdPlov, mapaieiyopey Eviadba, ) TavToloysiv
d0&mpev. (Traduction de Frangois Lasserre, les Belles Lettres, 1975).

27 C’est également I’hypothése soutenue par Germaine AUJAC, « Strabon et son temps », part. p. 106.
Voir également Johannes ENGELS, Augusteische Oikumenegeographie und Universalhistorie im Werk
Strabons von Amaseia, p. 83 ; Gosciwit MALINOWSKI, « Strabo the Historian », pp. 340-341.

28 Daniela DUECK, Strabo of Amasia : A Greek Man of Letters in Augustan Rome, pp. 69-70 ; George C.
RICHARDS, « Strabo. The Anatolian Who Failed of Roman Recognition », p. 85.

2% STRABON, Géographie 11, 1,9 : Anavtec pév toivov oi mepi thc Tvduchg ypdyavteg g &mi 10 ToAD
YevdoAdyol yeyovact, kad’ vrepfolnv 6& Anipoyog: ta 8¢ devtepa Aéyer MeyaosOévng: Ovnoikpirog 8¢
kol Néapyog xai dAlot totodtol mapayerriCovteg 1on. Kai fuiv 8’ vmfjpEev €ni miéov katideiv tadtoa,
vropvnpotilopévolg g AAEEAVIpoL TPAEELS.
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en déduit que Strabon est I’auteur de deux traités historiques, une Suite a Polybe,
composée de quarante-trois livres d’aprés le nombre donné dans la Souda®’, et des
Commentaires historiques d’au moins six livres, incluant I’histoire d’ Alexandre.

La durée couverte par les Commentaires historiques reléve également de
I’hypothése. On peut néanmoins supposer que 1’ouvrage se concluait par I’avénement de
I’empire, en raison de 1’admiration portée par Strabon a la politique impériale*!. Pour
une raison inconnue, 1’ouvrage a disparu. Selon Aubrey Diller, cette « disparation » est
peut-étre due a la préférence des lecteurs pour le traité du lettré Nicolas de Damas,
introduit aupreés d’Auguste en 8 avant notre ¢re par Hérode de Judée et connu pour sa
Vie d’Auguste basée en partie sur les mémoires de I’empereur®?. Or, cela ne saurait tout
expliquer puisque les Commentaires historiques ont tout de méme exercé une influence
certaine sur les écrivains de 1’époque impériale : Plutarque, Flavius Joséphe et
Tertullien les ont lus et exploités®3.

Strabon, dont la tradition a principalement retenu le role de géographe, est avant
tout un historien. Ce n’est qu’apres avoir publi¢ les Commentaires historiques qui 1’ont
occupé¢ une grande partie de sa vie, qu’il jugea bon d’y adjoindre un traité de géographie
qui est, précise-t-il, « de méme forme » (OpoeWdNc) que son ouvrage historique et qui
« s’adresse aux mémes hommes, particuliérement a ceux qui sont au pouvoir »**. Le but
de son ouvrage, comme il sera montré par la suite, est d’offrir une représentation du

monde la plus exacte possible.

30 Souda, s.v. « IToAdProg (Polybe) » : Eypoye 8¢ xoi Ztpdfov Anacedg o petd IToddBiov, &v Piriolg
wy'’.

31 A ce sujet, voir Christian JACOB, Géographie et ethnographie en Gréce ancienne, p. 147 ; Katherine
CLARKE, Between Geography and History : Hellenistic Constructions of the Roman World, p. 77 ;
Germaine AUJAC, « Strabon et son temps », p. 106.

32 Selon Aubrey DILLER, The Textual Tradition of Strabo’s Geography, p. 7.

33 Seren Lund S@RENSEN, « “So Says Strabo” : The Reception of Strabo’s Work in Antiquity », pp. 355-
360.

34 STRABON, Géographie 1, 1,23 : 6poeidig yop koi abtn, Koi tpdg Tovg odTodg Gvdpag, Kai HEAeTa ToUg
£V TOig VILEPOYOAG.
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La Géographie en contexte

Si la géographie ne peut étre étudi¢e indépendamment des développements de 1’histoire
comme le souligne Christian Jacob®, elle se constitue néanmoins en un genre
« autonome », avec assez de spécificités pour que des auteurs comme Posidonios et
Strabon décident de composer un traité géographique distinct de leur ouvrage
historique*®. Elle reste cependant difficile a définir car elle touche a des sujets variés tels
que les phénomenes célestes, 1’établissement de la forme de la Terre, la description de
I’cecoumene (oikovpévn) c’est-a-dire ’ensemble du monde « que nous habitons et
connaissons »*’, ainsi que I’étude des marées et des tremblements de terre. De plus, elle
peut emprunter différentes formes comme la carte, le diagramme, le commentaire, le
traité, et méme la poésie’®.

Les premicres tentatives de représentation de 1’espace se rencontrent chez
Homeére. Dans I'lliade et 1’Odyssée, se profile en effet une image de la Terre,
représentée comme un disque plat entouré par I’océan et séparé du ciel par de puissants
piliers®. Dés les VIII® et VII® siécles avant notre ére, la Gréce et les cités grecques
d’Asie Mineure sont en pleine expansion coloniale, mais aussi commerciale®’. C’est
ainsi que les voyageurs, les commergants et les marins ont inspiré non seulement,
d’abord Homére*', mais encore toute une littérature de périples. La science
géographique en a retenu les distances entre les rivages et entre les villes, et aussi le

golt de I’« ethnographie »*2. Au VI° siécle avant notre ére, une véritable révolution se

35 Christian JACOB, Géographie et ethnographie en Gréce ancienne, p. 12. Sur cet aspect, voir aussi
Christiaan VAN PAASSEN, The Classical Tradition of Geography, p. 220 ; Katherine CLARKE, Between
Geography and History : Hellenistic Constructions of the Roman World.

36 Dans son article « La geografia come genere letterario », Francesco PRONTERA dresse la liste des
auteurs qui auraient congu un traité pour chaque genre. Voir également Katherine CLARKE, Between
Geography and History : Hellenistic Constructions of the Roman World, pp. 338-340 ; Johannes ENGELS,
Augusteische Oikumenegeographie und Universalhistorie im Werk Strabons von Amaseia, p. 90 ; ID.,
« Geography and History », part. p. 545.

37 STRABON, Géographie 1, 4, 6 : kahoduev yap oiovpévny fjv oikopev kol yvopilopey.

38 Pour une historiographie de la géographie, cf. Christiaan VAN PAASSEN, The Classical Tradition of
Geography ; Christian JACOB, Géographie et ethnographie en Gréce ancienne; Gonzalo CRUZ
ANDREOTTI, « La naturaleza historica de la Geografia de Estrabon » ; Robert J. MAYHEW, « Geography’s
Genealogies » ; Daniela DUECK, Geography in Classical Antiquity.

39 Pour un examen plus complet de la question, je renvoie & ’ouvrage de Christian JACOB, Géographie et
ethnographie en Greéce ancienne, pp. 16-32.

40 Paul PEDECH, La géographie des Grecs, p. 18.
4! Trad MALKIN, The Returns of Odysseus : Colonization and Ethnicity, p. 88.

42 Paul PEDECH, La géographie des Grecs, p. 18 ; Christian JACOB, Géographie et ethnographie en Gréce
ancienne, notamment pp. 10-13.
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produit avec 1’apparition de la premiére carte grecque que 1’on attribue a Anaximandre
de Milet*. La carte, wiva& en grec, est une « tablette » en bois, en pierre ou en métal.
Elle peut étre portable, mobile, ou encore affichée sur les murs des batiments publics.
Du fait de leurs supports périssables ou de la destruction des batiments ou elles étaient
affichées ou conservées, la plupart des cartes antiques ont disparu et ne sont connues
qu’au travers des textes*. D’aprés les fragments que I’on trouve dans les Stromates du
pseudo-Plutarque et les Réfutations de toutes les hérésies du pseudo-Hippolyte,
Anaximandre se serait représenté la Terre comme une colonne, c¢’est-a-dire un cylindre
dont les extrémités étaient plates®. Quelques années plus tard, I’historien Hécatée de
Milet rédige une Périégese, basée sur les informations recueillies lors de ses voyages, et

compléte la carte de son prédécesseur.

ter

LR

I11. 3 : Reconstitution du monde selon Hécatée de Milet.

43 Paul PEDECH, La géographie des Grecs, p. 39.
44 Christian JACOB, Géographie et ethnographie en Gréce ancienne, p. 13.

4 Pour les fragments cités, ¢f. Jean-Paul DUMONT, Les Présocratiques, fragments X et XI, pp. 28-29.
Pour une étude détaillée de la cartographie, de son histoire, de ses méthodes et de ses enjeux, voir Raoul
BALADIE, Le Péloponnése de Strabon. Etude de géographie historique, pp. 343-350 ; Oswald A. W.
DILKE, Greek and Roman Maps ; J. B. HARLEY, David WOODWARD (éds.), The History of Cartography,
vol. 1 ; Christian JACOB, L’empire des cartes: approche théorique de la cartographie a travers
[I’histoire ; Kai BRODERSEN, « The Presentation of Geographical Knowledge for Travel and Transport in
the Roman World » ; Richard J. A. TALBERT, « Urbs Roma to Orbis Romanus : Roman Mapping on the
Grand Scale ». L’usage des cartes a grande échelle est attesté dés 1’époque classique. Sur ce sujet, voir
James REDFIELD, « Les bosquets de 1I’Académie », pp. 109-110 ; Georgia L. IRBY, « Mapping the World :
Greek Initiatives from Homer to Eratosthenes ».
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Dés lors, les cartes ioniennes deviennent un modéele de représentation géométrique
du monde habité, réduit a quelques formes essentielles*®. Elles figurent un monde
circulaire, organis¢ autour de la Méditerranée et dont le centre est traditionnellement
localisé a Delphes*’. Quant a la forme de la Terre, on ne sait avec exactitude a quel
savant on doit la théorie de la sphéricité. D’aprés le philosophe Diogéne Laérce,
Pythagore aurait été le premier a proposer un monde sphérique, en faisant valoir que la
spheére est la forme la plus parfaite*s.

Héritier de la science ionienne, Hérodote est un témoin privilégié de la fabrique de
la géographie. Il s’intéresse, dans ses Histoires ou Enquétes, aux causes des guerres
médiques qui opposerent les Grecs aux Perses. Dans ce contexte, il est conduit a
développer des descriptions géographiques et ethnographiques, pour rendre compte des
lieux et du mode de vie des peuples impliqués dans le conflit. Au cours de sa narration,
Hérodote remet en question la répartition des continents qui fait de 1’Asie 1’égale de
I’Europe et critique les cartes trop théoriques de ses prédécesseurs®. Il s’interroge

¢galement sur la disposition et le nom des continents :

Je ne suis pas capable d’expliquer pour quelle raison la terre qui est une a
recu trois noms qui sont des noms de femmes, ni pourquoi on a fixé comme
limites le Nil, fleuve d’Egypte, et le Phase de Colchide (d’autres disent que
ce sont le fleuve Tanais de Méotide et les détroits cimmeériens). Je n’ai pas
pu apprendre non plus les noms de ceux qui ont défini ces limites, ni d’ou ils
ont tiré ces dénominations.>

Hérodote témoigne que la science géographique a hérité d’un partage du monde, dont
on ne peut trouver I’origine. Comme le fait remarquer Christian Jacob, il semblerait que

« dés sa naissance, la géographie grecque est frappée d’amnésie »°!.

46 A ce sujet, ¢f. Christian JACOB, Géographie et ethnographie en Gréce ancienne, pp. 35-36 et 52-54.
47 Ibid., pp. 51-52.

48 DIOGENE LAERCE, Vies et doctrines des philosophes illustres VI, 25. Cf. Paul PEDECH, La géographie
des Grecs, p. 38.

4 Dans ses Histoires 1V, 36, HERODOTE raille les cartes sur lesquelles la terre est représentée « toute
ronde, comme si elle était faite au tour (€odocav kvkhotepéa MG and TOpvov) » (traduction de Philippe-
Ernest Legrand, Les Belles Lettres, 1985). Voir également 1’analyse qu’en fait Christian JACOB,
Géographie et ethnographie en Grece ancienne, pp. 37-39 et 49-72.

50 HERODOTE, Histoires IV, 45 : 008 &yo cvpuPoarécOor én’ dteo pifi £ovom yi odvouata TpLpdota KeiTta,
gnwvopiag &yovra yovak®dv, kai ovpiopata avtfi Neihog 1€ 0 Alydmrtiog motopdg £tén kai ddoig 6
Kohyog (o1 8¢ Tavaiv motapov tov Mamtny koi TopOurua ta Kippépia Aéyovot), 00dE tdv S100p1oGvImv
T ovvopata TOEchat, kal 60gv EBevto tag Enwvupiac. (Traduction modifiée de Philippe-Ernest Legrand,
Les Belles Lettres, 1985).

5! Christian JACOB, Géographie et ethnographie en Gréce ancienne, p. 55.

35



PROLEGOMENES

Quant aux cartes, elles se développent et deviennent, au fil du temps, un support
visuel clair sur lequel on peut combiner les informations concrétes obtenues lors de
voyages, comme les distances terrestres et maritimes, avec des données plus abstraites
telles que les observations astronomiques®2.

Au III° siécle avant notre ¢re, a Alexandrie, la science géographique connait un
essor considérable grace a Eratosthéne. Vers 245 avant notre ére, ce savant, né a Cyréne
et ayant étudié a Athénes, est appelé en Egypte par le pharaon Ptolémée III Evergeéte.
Quelques années plus tard, il dirige la bibliothéque d’Alexandrie. Philologue,
mathématicien, grammairien, poéte, Eratosthéne est célébre pour ses découvertes
géographiques, puisqu’on lui doit la mesure de la circonférence terrestre®. Le terme
méme de « géographe » (yewypdopog), littéralement « celui qui dessine ou décrit la
terre », serait apparu sous sa plume, suggérant ainsi que la géographie se constitue en
discipline autonome’*. Profitant des connaissances acquises lors des expéditions
d’Alexandre et du voyage de Pythéas, mais aussi des avancées de 1’astronomie et des
mathématiques, il compose un traité géographique en trois volumes, accompagné d’une
carte du monde connu®. De cette ceuvre, il ne reste rien, si ce n’est les citations qu’en
donne principalement Strabon. Celui-ci a séjourné plusieurs années a Alexandrie ou il

aurait pu consulter le traité et la carte d’Eratosthéne®.

52 Eudoxe de Cnide, par exemple, va développer une théorie des sphéres pour expliquer le mouvement
des planétes. Selon la tradition, il est d’ailleurs le premier a inscrire les constellations sur une sphére.
Cf. Christian JACOB, « La bibliothéque, la carte et le traité », p. 28.

53 11 établit que la circonférence de la Terre mesure 250’000 stades, soit 39’375 km, ce qui proche de la
valeur actuellement admise qui s’¢léve autour des 40°075 km. Cf. Germaine AUJAC, Eratosthéne de
Cyrene, le pionnier de la géographie, pp. 50-57.

54 Frangois HARTOG, Mémoire d’Ulysse : récits sur la frontiére en Gréce ancienne, p. 96 ; Germaine
AUJAC, « Strabon et son temps », p. 103 ; Didier MARCOTTE (¢éd.), Géographes grecs, p. LV ; Germaine
AUJAC, Eratosthéne de Cyrene, le pionnier de la géographie, p. 65 ; Daniela DUECK, Geography in
Classical Antiquity, p. 1.

55 Selon Germaine Aujac, le livre 1 concernait Ihistoire de la discipline géographique, le livre 11
presentait les différentes théories utiles pour etablir une carte (sphéricité, mesures de la terre), et le livre
IIT décrivait les problémes liés au tracé de la carte du monde connu. Cf. Germaine AUJAC, Eratosthéne de
Cyrene, le pionnier de la géographie, pp. 66-67.

% Sur la bibliothéque d’Alexandrie, cf. infra, « La rectification des prédécesseurs: la question des
sources », p. 66.
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Ill. 4 : Carte du monde selon Eratosthéne, reconstituée d’aprés les
informations tirées de la Géographie de Strabon.

La géographie telle que la congoit Eratosthéne s’attache a 1’étude de la terre dans son
intégralité. Son but est de donner une vision cohérente du globe terrestre et du monde
habité, grice notamment a 1’établissement de figures géométriques que le géographe
nomme « sphragides »°’. Eratosthéne est dés lors considéré comme le promoteur de la
géographie®®.

Quelques décennies plus tard, Hipparque, originaire de Nicée en Bithynie et
connu pour ses travaux d’astronomie, compose un Contre Eratosthéne,
malheureusement perdu mais dont Strabon se fait I’écho. Si Hipparque accepte dans les
grandes lignes la théorie établie par Eratosthéne pour calculer la circonférence terrestre,
il critique néanmoins la carte du monde que ce dernier a dressée. Sur la base de ses
recherches astronomiques, il remet en question les contours de certaines sphragides et la

localisation de certains éléments, comme par exemple la chaine du Taurus qu’il estime

57 STRABON, Géographie 11, 1, 22-36. Comme le souligne Germaine Aujac, cppoyig signifie le « sceau ».
Le terme ctait utilis¢ dans les papyrus égyptiens pour désigner le découpage des terres, c’est-a-dire les
parcelles du cadastre. Voir Germaine AUJAC, Eratosthéne de Cyrene, le pionnier de la géographie, p. 67.

8 Dans la Lettre a Atticus 11, 6, CICERON dit que « La géographie que j’avais décidé de composer est en
effet une tache immense. Eratosthéne, que je m’étais proposé comme modeéle, est fortement pris a parti
par Sérapion et Hipparque. Que sera-ce, dis-moi quand il faudra compter avec Tyrannion ? ». Etenim
YEOYPOPIKO quae constitueram magnum opus est. Ita valde Eratosthenes, quem mihi proposueram, a
Serapione et ab Hipparcho reprehenditur. Quid censes si Tyrannio accesserit ? (Traduction de Léopold
Albert Constans, Les Belles Lettres, 1969).
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située trop au nord de la carte. Hipparque est également connu pour avoir dressé un
« Tableau des climats» que Strabon résume dans les derniers chapitres des
prolégoménes®.

Deux autres personnages ont aussi joué, selon Strabon, un role considérable dans
la construction de la science géographique. Il s’agit de I’historien Polybe et du
philosophe Posidonios. Fils d’un haut fonctionnaire et lui-méme politicien actif, Polybe
est envoyé a Rome, comme otage, a la suite de la bataille de Pydna qui s’acheva en 168
avant notre ére®®. Comme il le raconte lui-méme, Polybe se lie d’amitié avec Scipion
Emilien, ce qui lui vaut le privilége de rester & Rome alors que les autres otages sont
dispersés dans les municipes d’Italie®!. Dés lors, il fréquente les notables de la société
romaine et peut observer le fonctionnement des institutions. Pour rendre compte de la
grandeur de Rome, de son essor et de son hégémonie, il décide de composer une
Histoire qui se veut globale et universelle (ka06Aov)®2. Dans cette perspective, Polybe
s’intéresse a la géographie car elle est la scéne sur laquelle se jouent les actions
humaines®. Le livre XXXIV, connu aujourd’hui sous forme fragmentaire, devait
commencer par une mise en place d’ensemble du monde habité®*. Les travaux de Polybe
ont influencé certaines des études du philosophe stoicien Posidonios. Né a Apamée en
135 avant notre ¢€re, en Syrie, cet érudit fait ses études a Athénes avant de se rendre a
Rhodes pour suivre I’enseignement de Panétios®®. A la mort de son maitre, il se retrouve
a la téte du portique. Engagé dans la vie politique, notamment en tant qu’ambassadeur,
il voyage a Rome, en Gaule, en Espagne et en Afrique du nord. Lors de ces expéditions,
il étudie le phénomeéne des marées océaniques, particulicrement a Gades. Il s’intéresse

¢galement aux phénomenes sismiques et aux réseaux hydrographiques. Il établit une

39 STRABON, Géographie 11, 5, 34-43.

0 Sur Polybe, I’histoire de sa vie et son oeuvre, voir entre autres Arnaldo MOMIGLIANO, Sagesses
barbares : les limites de I’hellénisation, chap. Il « Polybe et Poseidonios », pp. 35-62 ; Frangois HARTOG,
Mémoire d’Ulysse : récits sur la frontiére en Gréce ancienne, pp. 175-183 ; ID., Evidence de [’histoire,
chap. V « Voir depuis Rome : Polybe et la premiére histoire universelle », pp. 109-139 ; Katherine
CLARKE, Between Geography and History : Hellenistic Constructions of the Roman World, chap. Il
« Polybius and the “Geographical” History », pp. 77-128.

1 POLYBE, Histoire XXXI, 23-24.

62 Je traiterai plus longuement de ’influence de la méthode de Polybe sur celle de Strabon dans le
chapitre « Un ouvrage colossal : I’influence de Polybe », infra, pp. 72-75.

3 Voir notamment POLYBE, Histoire 111, 59 ; V, 21.
64 Germaine AUIAC, Eratosthéne de Cyréne, le pionnier de la géographie, p. 90.

% Sur Posidonios, voir Marie LAFFRANQUE, Poseidonios d’Apamée ; Katherine CLARKE, Between
Geography and History : Hellenistic Constructions of the Roman World.
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nouvelle théorie pour mesurer la circonférence terrestre®®, et porte une attention
particuliere aux coutumes des peuples qu’il rencontre. Stoicien, philosophe, auteur
d’une Suite a Polybe et féru de géographie, Posidonios ne pouvait étre qu’une source
d’inspiration, voire un modéle, pour Strabon®’.

A I’aube du I*" siécle de notre ére, la géographie s’était principalement constituée
en deux branches distinctes aux méthodes différentes: d’une part, une branche
fondamentale visant a établir, au moyen de 1’astronomie, des mathématiques et de la
géométrie, la forme et les dimensions des pays, ainsi que leurs coordonnées et leur
localisation sur une carte ; d’autre part, une branche descriptive visant a établir la
topographie des pays ainsi que 1’étude des activités humaines a I’intérieur de ces
systémes®®. Strabon reprend les travaux et découvertes de ses prédécesseurs, mais il
innove en coordonnant, dans une perspective holistique, des détails historiques,
toponymiques, cartographiques, astronomiques et ethnographiques®®. La tiche du
géographe consiste a décrire chaque région et définir « quelles sont ses dimensions, sa
forme et ses caractéres naturels et sa position par rapport a la terre dans son entier »”°.
Non seulement, 1’ouvrage de Strabon propose une image du monde au tournant de notre
¢re, mais il permet également de comprendre comment la géographie s’est constituée en
science.

Savoir ou, mais aussi quand, Strabon a composé la Géographie et si celle-ci fut
rédigée d’une traite ou non, reléve de la conjecture. L’a-t-il rédigée a Rome, a
I’instigation de ses amis romains, comme le pense Benedict Niese, a Alexandrie ou il
est resté plusieurs années, dans sa ville natale comme le pense notamment Germaine
Aujac, ou encore, selon Ernst Honigmann, a Naples dont il vante le mode de vie’! ? On
ne sait pas non plus si Strabon a accumulé des notes lors de ses voyages a Rome et a

Alexandrie avant de s’attaquer a 1’écriture, ou au contraire s’il a composé son ouvrage

6 Cette théorie (citée par CLEOMEDE, Théorie élémentaire 1, 10) n’eut pas beaucoup de succes.

67 Strabon dit de Posidonios qu’il est le philosophe le plus érudit, encore a son époque. Cf. STRABON,
Géographie XVI, 2,10 : 'Evtedbev 8’ €oti Iloogdmviog 0 otmikde, avip Tdv kob’ Muds ¢riocoemv
moAvLOBEGTATOC.

% Daniela DUECK, « The Geographical Narrative of Strabo of Amasia », part. p. 236.

 Ibid., p. 237.

70 STRABON, Géographie 11, 5, 4 : mdon Ti¢ Kai woia 1O oxfiua koi TV eVotY ofa 0Tl Kol Thg EYovsa TPOg
Vv OANV yijv.

"I Respectivement : Benedict NIESE, « Beitrdge zur Biographie Strabos », pp. 44-45 ; Germaine AUJAC,
« Strabon et son temps », p. 135 ; Ernst HONIGMANN, « Strabon », col. 84.
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au fil de ses expéditions’?. On ignore si la Géographie fut publiée du vivant de
I’auteur’?, ou encore si des extraits circulaient dans les milieux savants de Rome du
temps de Strabon. La date de rédaction de la Géographie est également inconnue. Pour
tenter de résoudre ce probleme, les éditeurs du XIX® siecle ont recensé les événements
qu’il était possible de dater et ont abouti a deux hypothéses différentes, encore
influentes de nos jours : Benedict Niese et Francesco Sbordone estiment que Strabon
aurait rédigé son ceuvre d’une traite, vers la fin de sa vie, soit entre 17 et 23 de notre ¢re
selon Niese, vers 18-19 de notre ére selon Sbordonne ; Ettore Pais, pour sa part, suggere
que la Géographie dont nous avons hérité est le fruit de deux versions, composées a
deux époques différentes : la premicre en 7 avant notre ¢re et la seconde vers 18 de
notre ¢ére’*. Cependant, en [’absence d’éléments probants et de témoignages
contemporains a Strabon, il est impossible de dépasser le stade de 1’hypothése et

d’adopter 1’un ou I’autre point de vue.

LA VISION DU MONDE D’APRES STRABON

Avant d’entreprendre la description des régions du monde habité, Strabon présente en
préambule de son traité sa conception de la géographie, le but de son ouvrage ainsi que

son plan. Dans la premiére partie de son introduction (I, 1, 1 a 23), il définit le cadre

2. Cf. Ronald SYME, Anatolica. Studies in Strabon, I’appendice E « When did Strabon write ? », pp. 356-
367, part. p. 367. Selon ’auteur, il est possible de voir deux strates dans 1’écriture de la Géographie : une
premiére strate qui aurait ét¢ composée en ’an 3 de notre ¢re et une seconde qui serait constituée
principalement de révisions sommaires et qui daterait de 18 de notre ¢re (ibid., p 360).

3 Wolfgang ALY, Strabonis geographica. Bd. 4, Strabon von Amaseia : Untersuchungen iiber Text,
Aufbau und Quellen der Geographika, p. 21. Wolfgang Aly pense que le texte fut publié apres la mort de
Strabon ce qui expliquerait, selon lui, les digressions, répétitions et contradictions présentes dans
I’ouvrage. Pour les différentes hypothéses a ce sujet, c¢f. Germaine AUJAC, « Introduction », pp. XXXIII-
XXXIV.

4 Benedict NIESE, « Beitriige zur Biographie Strabos » ; Francesco SBORDONNE, L ‘imperio di Tiberio e la
redazione definitiva della Geografia di Strabone, pp.51-59 (non uidi), cité par Germaine Aujac,
« Introduction », p. XXXII ; Ettore PAIS, Italia antica. Ricerche di storia e di geografia storica, pp. 267-
316. Pour un examen des différentes hypothéses au sujet de la date de rédaction de la Géographie, voir
Germaine AUJAC, « Introduction », pp. XXX-XXXIII ; Frangois LASSERRE, « Strabon devant I’Empire
romain », pp. 869-870, note 4 ; Edward Ch. L. VAN DER VLIET, « L’ethnographie de Strabon : idéologie
ou tradition », p. 29 ; Ronald SYME, Anatolica. Studies in Strabo, pp. 356-367 ; Daniela DUECK, Strabo of
Amasia : A Greek Man of Letters in Augustan Rome, pp. 148-150 ; Sarah POTHECARY, « Strabo, the
Tiberian Author : Past, Present and Silence in Strabo’s Geography », pp. 387-390.

40



PROLEGOMENES

épistémologique de la géographie et explique pourquoi, d’apres lui, Homeére doit étre
considéré comme le fondateur de cette discipline. Il énumeére ensuite les connaissances
indispensables que le lecteur doit posséder pour pouvoir comprendre son traité¢ et
conclut sur I'intérét de la géographie. Dans la deuxiéme partie de son introduction
(I, 2,1 a 40), Strabon se propose de corriger les ouvrages géographiques de ses
prédécesseurs, en commengant par Eratosthéne. Cependant, avant de s’attaquer a cette
entreprise, il fait une digression sur les critiques que porte le géographe de Cyréne a
I’encontre de la poésie homérique’. Dans la troisiéme partie de son introduction (I, 3, 1
a 11, 4, 8), Strabon discute des divers problémes de géographie et de méthodes qu’il a
relevés chez ses prédécesseurs. Il commence par Eratosthéne qu’il rectifie, prenant en
compte les critiques d’Hipparque. Il revient ensuite sur les théories de Posidonios et de
Polybe. Dans la quatriéme partie de son introduction (II, 5, 1 a 43), Strabon « prend un

»/¢ afin, dit-il, de mettre a exécution ses engagements. Il reprend les

nouveau départ >
concepts développés par ses prédécesseurs et fournit, avant d’exposer le plan de son

ouvrage, les indications nécessaires a I’établissement d’une carte du monde.

La forme du monde connu

A plusieurs reprises, Strabon revient sur la notion de sphéricité de la Terre et sur sa

division en cinq zones climatiques que 1’on doit a Parménide”’.

75 Cette partie semble étre indépendante du reste de la Géographie. Elle constitue peut-étre, comme me
I’a suggéré Christian Jacob lors de notre rencontre a Genéve, un traité autonome que Strabon décida
d’inclure dans son introduction. Sur la possible circulation dans les milieux érudits d’extraits d’ouvrages
avant leur publication, voir en premier lieu I’article de Christian JACOB, « “La table et le cercle” :
Sociabilités savantes sous I’Empire romain », dans lequel Christian Jacob met en lumicre le jeu des
sociabilités savantes a partir de trois auteurs de 1’époque impériale (Plutarque, Athénée de Naucratis et
Aulu-Gelle). Cf. également Rex WINSBURY, The Roman Book : Books, Publishing and Performance in
Classical Rome, p. 164 ; William A. JOHNSON, Readers and Reading Culture in the High Roman
Empire : A Study of Elite Communities, p. 201.

76 STRABON, Géographie 11, 5, 1 : haPoviec dpymv Etépav.
7 Ibid., 11, 2, 2.
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I11. 5 : Division climatique du monde selon Parménide, exposée par
STRABON, Géographiell, 2, 2.

Il mentionne également les recherches de Crates de Mallos a qui 1’on doit la division de

la sphére terrestre en quatre et I’hypothése selon laquelle il pourrait y avoir un autre

monde habité sur la surface du globe terrestre’®.

I1l. 6 : Vision du monde selon Cratés de Mallos, discutée par Strabon en
11, 5, 10.

A la suite de cette discussion, il situe I’cecouméne dans 1’un des deux quarts de
I’hémisphére nord, « peu importe lequel »”°, précise-t-il. Strabon présente également

une théorie sur ’insularité du monde habité, défendue notamment par Eratosthéne. Il

8 Voir Hans Joachim METTE, Sphairopoiia : Untersuchungen zur Kosmologie des Krates von Pergamon,

p. 77. Plus récemment, Christian JACOB, Géographie et ethnographie en Grece ancienne, p. 110 ; Daniela
DUECK, Geography in Classical Antiquity, p. 78.

7 STRABON, Géographie 11, 5, 5.
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explique que I’expérience sensible et le raisonnement — a savoir la navigation le long
des cotes et les études sur le régime du flux et du reflux océanique — s’accordent a
prouver que le monde habité est une ile et qu’il n’existe qu’une seule mer®®. Il envisage
que le circuit par la mer est possible de 1’occident a 1’orient, excepté sur une faible
distance. Or, il estime que cela ne fait aucune différence pour le géographe de savoir si
cet espace était bordé par la mer ou par une terre inhabitée. Par la suite, il procede
néanmoins comme si I’cecoumene était une ile, dont il compare la forme a celle d’une
chlamyde®!.

Apres avoir présenté la forme du monde habité, Strabon établit ses limites afin de
calculer ses dimensions : 1’cccoumeéne, estime-t-il, mesure soixante-dix mille stades de
long du couchant au levant, c’est-a-dire des caps de I’Ibérie aux caps de I’Inde, ce qui
correspondrait & une distance d’environ 11°025 km®?. Quant a sa largeur, Strabon

explique qu’

a I’égard de la science, il suffit en effet de procéder comme pour les parties
au sud pour lesquelles il semble convenable de placer la limite du monde
habitable environ trois mille stades au-dela de Méroé, la considérant non
comme la limite la plus exacte, mais comme relativement précise ; et de
méme, au-dela de la Bretagne, il faut ajouter une distance sensiblement égale
ou & peine supérieure, comme quatre mille stades.®

La largeur du monde ainsi calculée serait donc « inférieure a trente mille stades

[approximativement 4’725 km] du sud vers le nord »%4.

8 Jbid., 1, 1, 8. Le terme d’insularité n’existe pas en grec, mais cela ne signifie pas que le concept était
ignoré. A ce sujet, voir Sylvie VILATTE, L insularité dans la pensée grecque, part. I’introduction, pp. 7-
14. Se référer également a Christian JACOB, Géographie et ethnographie en Gréce ancienne, p.24 ;
James S. RomM, The Edges of the Earth in Ancient Thought : Geography, Exploration, and Fiction,
pp. 13-15 et surtout & I’article de Gianfranco MADDOLI, « Le isole in Strabone », pp. 126-129.

81 Germaine Aujac précise qu’il ne s’agit pas de la chlamyde grecque, mais de la chlamyde
macédonienne. Cf. Germaine AUJAC, Frangois LASSERRE (€ds.), Strabon. Géographie, tome I* (livre II),
p- 85, note 2. Voir également Christian JACOB, « Lire pour écrire : navigations alexandrines », p. 54.

82 Germaine Aujac note que le stade varie entre 157,5 et 185 métres, selon la source dont Strabon se sert.
Elle estime que, dans ce cas, il équivaut a 157,5 metres vu que Strabon se base ici sur les calculs
d’Eratosthéne. Cf. Germaine AUJAC, « Lexique grec des termes techniques », pp. 191-192. Sur les
différentes valeurs du stade, voir également Carl Friedrich LEHMANN-HAUPT, s.v. « Stadion », en
particulier le tableau aux cols. 1961-1962.

8 STRABON, Géographie1l, 5, 8 : TIpog te yap dmotiunv apkel 10 Aofelv, kobdmep émi OV votiov
pepdv, 6t vmEp Mepdng péxpt TpoyMiov otadiov mpoeAbovtl Thg oiknoipov Tibecbour <mépac>
TPOGTIKEY 0VY OC v TOHTOL AKPPESTATOV TEPATOG GVTOG, GAN’ €yYOG Ye TaKpIPoidc, 0UTM KaKel TOVG VTEP
tiic Bpettavixiic 00 mheiovg tovtmv Oetéov | picpd mheiove, olov TeTpoKIGyIAIOG.

8 Ibid., 11, 5, 9 : Elattov TV Tpiopvpioy and votov mpodg dpktov. Je reviendrai plus longuement sur les
limites du monde connu dans le chapitre « Les Confins du monde », particuliérement dans le paragraphe
« Construction de I’espace », pp. 125-142.
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I1l. 7 : Reconstitution du monde habité d’apres la description de Strabon.

Le déterminisme géographique

Comprendre ou se situe I’cecouméne sur la carte du monde est essentiel, car le
tempérament des peuples dépend, entre autres, de leur situation géographique, c’est-a-
dire de la latitude (le kAipo en grec). De nombreuses spéculations dont il est difficile de
trouver I’origine, a I’ceuvre dans des traités d’histoire, de médecine, de géographie, ou
encore de philosophie, mettent en effet en corrélation le tempérament d’un peuple et son
lieu d’habitation®. Méme si aucune théorie explicite n’est énoncée dans I’introduction,
Strabon use de ces topiques. Les régions situées du c6té de 1’équateur et celles proches
du cercle arctique sont présentées comme étant inhabitables, les premiéres a cause de la
chaleur, les secondes a cause du froid excessif qui y régne. Si le climat tempéré est
favorable, précise-t-il, aux étres vivants et aux plantes (c’est-a-dire a I’agriculture), une
trop forte chaleur provoque un desséchement du sol et un appauvrissement des cultures

et du bétail®®. Les étres vivants aussi souffrent de cette température puisqu’ils sont

85 A ce sujet ¢f. notamment HIPPOCRATE, Des airs, des eaux et des lieux XII; ARISTOTE, Politique
VII, 1327 b. Concemant les études modernes, se référer entre autres a Clarence J. GLACKEN, Traces on
the Rhodian Shore : Nature and Culture in Western Thought from Ancient Times to the End of the
Eighteenth Century, part. p. 80 ; Frangois HARTOG, Mémoire d’Ulysse : récits sur la frontiere en Gréce
ancienne, pp. 202-203 ; René BLOCH, « Geography without Territory : Tacitus’ Digression on the Jews
and its Ethnographic Context », pp. 39-40.

8 STRABON, Géographie 11, 2, 3.
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généralement plus petits vers 1’équateur qu’ailleurs®’. Quant aux peuples qui habitent
les contrées septentrionales proches du cercle arctique, ils ménent une existence
misérable par suite du froid®®. Méme dans les pays de plaines, les effets du froid y
sautent aux yeux : les beeufs sont plus petits, les moutons plus grands, et & défaut de
céréales les habitants se nourrissent du lait de leurs juments®®. La température
atmosphérique influe sur la nature du sol, mais aussi sur la constitution de I’homme et
sur son degré de civilisation®. I ne s’agit cependant pas du seul critére de classification
dont Strabon se sert puisque, a cette premiere opposition, entre températures extrémes et
modérées, il en ajoute une autre, celle entre plaines et montagnes, dont il esquisse 1’idée

dans son introduction :

Toute la partie [de I’Europe] qui est plate et bénéficie d’un climat tempéré
tend par nature vers cela, a savoir que tout contribue a la paix dans un pays
heureux, et a la guerre et a la virilit¢ dans un pays pauvre. Et ces peuples
peuvent se rendre certains services les uns aux autres : les uns apportent en
effet leur aide grice aux armes, les autres grace aux récoltes, aux
connaissances techniques et a leur caractére. Il est manifeste qu’ils peuvent
aussi se nuire les uns aux autres s’ils ne s’aident pas (...). C’est pourquoi, a
la fois pour la paix et pour la guerre, [I’Europe] est autonome : elle possede
en abondance un grand nombre d’hommes pour la guerre, le travail de la
terre et I’administration des cités. Elle est aussi supérieure pour cette raison
qu’elle produit les fruits les meilleurs, indispensables a 1’existence, et tous
les minerais utiles.”!

Les habitants des plaines sont pacifiques et jouissent d’un climat tempéré qui leur
permet de cultiver les produits indispensables a leur existence. Strabon les oppose aux
habitants des montagnes qu’il présente comme des hommes agressifs et prédisposés a la

guerre’?. Ces caractéristiques sont connotées négativement, car elles sont associées a

8 Ibid., XVIL, 2, 1.

88 Ibid., 11, 5, 8.

8 Ibid., V11, 3, 18.

N Ibid,, 11, 3, 1.

ol Ibid., 11, 5,26 : “Ocov & £otiv avtiig &v OpaAd Kol €0kpdT® TV UGV Exel cuvepydv mpdg TadTa,
€ME1ON TO PEV €V TH] evdaipovL YOPQ AV £0TV €lpNVIKOV, T0 &° €V Tf] AvTpd pdyiov kol avopkcov. Kai
déxetal Tvag map’ AAMNAwV gdepyeciag Ta yEv TadTor TO HEV YO EMKOVPETL TOlg OTAOIC, TA 88 KOPTOIg
kol téyvarg kol nhorotiong. @avepal 8¢ kol ai €€ aANiov PAGPor un Emtkovpodviov (...). Al Todto 6
Kol TpOG EPNVIV Kol TTPOG TOAEUOV ODTAPKESTATY E6TI Kal YOp TO péyov mAf0og dpbovov Exet kai o
£pyalopevov TV Yijv Kol 10 Tag TOAES cLVEXOV. AlPEPeL ¢ Kal TavTT), S1OTL TOVEC KOPTIOVG EKPEPEL TOVG
apictovg kai Tovg dvaykaiovng @ PBiw xai pétodla dca ypriowa. Voir aussi ibid., 11, 1, 15.

92 Delphine ACOLAT, « Le stéréotype du montagnard dans ’empire romain : déterminisme naturel et
prétextes historiques » ; Jason KONIG, « Strabo’s Mountains ».
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une mauvaise organisation au combat et & un tempérament irrationnel®>. Or, Strabon en
fait un avantage dans son introduction afin de démontrer la supériorité de 1I’Europe sur
les autres continents. L’Europe posséde une grande réserve d’hommes qui peuvent
s’apporter mutuellement leur aide : les uns par les armes, les autres par 1’agriculture. I1
s’agit également du continent qui a les formes les plus variées (« une mosaique de
plaines et de montagnes »”#), un climat tempéré et les meilleurs gouvernements. Pour la
méme raison, Strabon choisit de débuter chaque description d’un pays par les régions
qui bordent le littoral de la Méditerranée : 1’espace est connu depuis longtemps, et en
amenant avec eux leur mode de vie, leur mode de pensée et leur maniére de gouverner,
les colons ont, dans 1’imaginaire grec et romain, civilisé les autochtones. Le littoral est
un espace particulier, comme le laisse également suggérer un autre passage de la
Géographie, dans lequel Strabon reprend la théorie de Platon au sujet des différents

stades de I’humanité® :

Platon conjecture qu’apres les déluges, les hommes passent par trois formes
de sociétés (molteion): une premieére, simple (t0 amAodv) et sauvage
(Gypwov), établie sur les sommets des montagnes craignant les eaux qui
couvraient encore les plaines ; une deuxiéme installée sur les flancs des
montagnes, reprenant alors peu a peu courage attendu que les plaines
commencaient a sécher ; une troisiéme qui prit possession des plaines. On
pourrait supposer une quatriéme forme de société, une cinqui¢me, et d’autres
encore, et enfin une derniére, établie sur le bord de mer ou dans les iles, une
fois délivrée de toute peur de ce type. Car le plus ou moins de courage a se
rapprocher le plus possible de la mer semble dénoter des différences
(dwpopai) de sociétés (moArteion) et de meeurs (10n), tout comme les meeurs
sauvages et a la fois simples [des premiers] étaient le fondement, de quelque
maniére, de la civilisation des seconds. Parmi ceux-ci, il existe aussi une
différence entre les rustiques (&ypoikot), les semi-rustiques (peodypoikot) et
les policés (moltucoti). Dés lors, a partir de ceux-ci, un lent processus, attesté
par les noms, a abouti a ’'urbanité et a I’excellence des mceurs en accord
avec le progreés des coutumes et le changement des lieux et des modes de

vie.”

93 STRABON, Géographie 111, 3,17 ; 1V, 4, 2.
% Ibid., 11, 5, 26 : 8An yop dromenoikidton tediolg e kol dpecty.
9 PLATON, Lois 111, 677-683 b.

% STRABON, Géographie XIII, 1, 25 : Eixalet 82 IThdtov petd todg KatorxAvouovg tpio mohteiog £i0n
ovviotacOor TpdTov PEV TO €Ml TOdg dkpmpeialg amAlodv Tt Kol dypilov, 6ed10TwV Ta BT Emtmordlovta
Axunv €v 1oig mediog devtepov 8¢ 1O v Taig VIwpEiong, Bappodviwv o Katd LKpOY dte o1 Kol TOV
nedimv apyopévev avayvyechar tpitov 8¢ 10 €v Toig mediolg. Aéyol & Gv Tig Kal TETAPTOV Kol TEURTOV
iowg xal meiw, HotoTov 8¢ 10 &v T mapokig Kol &v T0ig VAGO1S, AEAVHEVODL TOVTOG TOD TO100TOV OOV,
To yap pdrlov kai firrov Bappeiv Tincélew i Oardrn £t mheiovg dv Vroypdgot Stopopdc ToMTEGY
kol N0V, kabamep OV dypiov NOOY OV Gua kol GmA@V Tt mog €ml TO Tjuepov TOV SELTEPWV
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De la vie simple et sauvage des montagnards, qui constituent le premier stade de société
aprés un cataclysme, on passe par étape a des sociétés de plus en plus civilisées. Aux
trois stades de sociétés présentés par Platon, Strabon en ajoute d’autres, le dernier
correspondant a la possession des territoires proches du littoral®’. Il est fort probable que
Strabon songe, dans ce passage, au seul littoral méditerranéen car I’océan est un lieu
étrange, merveilleux et sauvage, et les peuples qui I’habitent sont le plus souvent
considérés comme a son image®®. La fondation de villes sur la cote méditerranéenne ou
dans les iles est donc percue ici par Strabon comme le stade ultime de la civilisation,
rendue possible seulement par un changement lent et progressif du type d’habitation, de
gouvernement et de meeurs. Cette transformation des coutumes sociales et politiques est
primordiale, car comme en témoigne I’exemple corse, habiter sur une ile méme située
dans la Méditerranée ne suffit pas a étre un peuple civilisé. Strabon rapporte en effet que
les habitants de I’ile de Cyrnos, que les Romains appellent Corsica, sont plus sauvages
que des bétes fauves, a cause de la nature apre de leur sol, du manque de routes
praticables qui isolent les tribus et les confinent dans des montagnes®. En outre, cette
évolution, cette gradation dans la civilisation comporte un danger qui n’est pas évoqué
dans ce passage, mais dont on trouve de nombreuses allusions tout au long de la
Géographie. La mer permet les échanges commerciaux entre Rome et le reste de
I’empire, mais elle est encore le repeére de quelques pirates. En plusieurs occasions,
Strabon revient sur cette thématique et fait apparaitre que la piraterie n’est pas la
prérogative des peuples barbares. Il rappelle notamment que les Grecs et les Troyens

s’étaient livrés a cette pratique au lendemain de la guerre de Troie :

Car il se trouve que les Grecs d’alors comme les barbares, a cause de la
durée de I’expédition [le retour au pays apres la guerre de Troie], perdirent
ce qu’ils avaient chez eux et acquis au cours de I’expédition de telle sorte
qu’apres la ruine de Troie, les vainqueurs s’étaient tournés vers la piraterie a

voPePnidtov: £0Tt 6 TIg d1aPOPa Kol TaPA TOVTOIS TV AYPOiK®mV Kol Hecaypoikmv Kol ToMTIKGY. A@’
@V §0n kol €ni 10 dotsiov kol dpiotov ROog StededTnoey 1 TV dvoudtav kot OAiyov peTdANYIC KoTd
TNV TV NOAV nl TO KPETTTOV HETAGTAGY TOPd TAG TMV TOT®V Kol 1@V Piwv petafoArdc. On retrouve une
théorie de I’évolution de I’humanité suite a un déluge ou un cataclysme et qui est indissociable de la
politique également chez POLYBE (Histoire V1, 3-4). A la différence de Strabon, Polybe ne traite pas du
lieu d’habitation.

7 Le point de vue de Platon différe puisqu’il estime que la Cité devra étre construite loin du rivage afin
d’éviter toute corruption venant de la mer. Cf. PLATON, Lois V, 746. A ce sujet, voir Yves CHARBIT,
« Migration et colonisation dans la pensée de Platon », p. 207.

% Voir infra, « L’entrée dans le monde », pp 88-98.
9 STRABON, Géographie V1,2, 7.
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cause de ces difficultés, et plus encore les vaincus et ceux qui avaient
100

survécu a la guerre.
N’ayant en effet aucun autre moyen de subsistance, les Troyens de méme que les Grecs
avaient été contraints a se comporter comme des pirates pour subvenir a leurs besoins.
Strabon évoque encore d’autres peuples connus pour leurs faits de piraterie tels que les
Tyrrhéniens, les Crétois, les Scythes et les Nabatéens. Ce n’est pas par nécessité,
précise-t-il, que ces peuples se sont adonnés a cette pratique, mais a cause de la
dégénérescence de leurs mceurs, provoquée par un contact direct avec des pirates ou
avec des peuples corrompus par la mollesse!'®!. Il mentionne aussi quelques batailles
remportées par les Romains contre les pirates!®2. Méme si a cette époque, la pacification
de la Méditerranée participe a la propagande hégémonique de 1’empire, Strabon,
d’habitude si enclin a promouvoir la politique expansionniste d’Auguste, ne s’y attarde
pas'®. De méme, il ne consacre que quelques lignes aux exploits de Pompée contre les
pirates, en Cilicie. Katherine Clarke suggere que Strabon, parce qu’il est originaire du
Pont, minimise le réle du général romain et qu’il fait de Mithridate une figure de la lutte

contre les pirates et le défenseur des cités grecques!®4.

L’inventaire du monde

Le but de Strabon est donc de proposer a ses lecteurs une description compléte et

détaillée de I’cecouméne. L’époque était propice a un projet de cette envergure!®.

100 Jpid., 1, 3, 2 : ZuvéPn yap 7 toig tote “EAAnctv dpoing kai toig BapPapoig did tov Thc otporteiog
¥pOvov amoBodelv Ta te &v oik® Kai Tf] oTpateiq TopioBivia: dote petd v Tod TAlov KatasTPoPTV T00g
e viKnooavtog €mi Anoteiov tpamécBar S Tag dmopiog, koi mOAD pdAAov ToLg MTTnBéviag Kol
TMEPLYEVOUEVOLG €K TOD TOoAENOVL. Voir aussi ibid., 111, 2, 13 ; X VI, 1, 6.

00 Jbid., V,2,2; X, 4,9 (Tyrrhéniens et Crétois : contact direct avec les pirates) ; VIIL, 3, 7 (Scythes :
contact avec des peuples corrompus par la mollesse) ; XVI, 4, 4 (Nabatéens). Dans le cas des Nabatéens,
aucune explication n’est donnée par Strabon pour expliquer la corruption de leurs moeurs.

192 1pid., X1, 4, 6 ; XII, 1, 4 ; XIL, 6, 2 ; X1V, 3, 3.

103 Alors que I’empereur déclare dans les Res Gestae qu’il a lui-méme contribué a I’extermination des
pirates, Strabon demeure muet sur ce point. Cf. AUGUSTE, Res Gestae 25. Sur la Méditerranée,
¢f- Katherine CLARKE, « D’une Méditerranée de pirates et de barbares a une Méditerranée cceur de
civilisation : Strabon et la construction d’un concept unifi¢ dans le cadre romain », p. 302 ; ID., « Strabo’s
Mediterranean », pp. 56-57.

104 STRABON, Géographie VII, 4,7. Cf. Katherine CLARKE, « D’une Méditerranée de pirates et de
barbares a une Méditerranée coeur de civilisation : Strabon et la construction d’un concept unifié dans le
cadre romain », pp. 299-300.

105 Cf. Claude NICOLET, Patrick GAUTIER DALCHE, « Les “quatre sages” de Jules César et la “mesure du
monde” selon Julius Honorius : réalité antique et tradition médiévale », pp. 157-160. Sur 1’utilisation du
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Auguste, en effet, avait le dessein de faire I’inventaire du monde notamment au moyen
de cartes, de commentaires, de cadastres et de recensements dans le but de montrer que
les frontiéres de I’empire correspondaient presque aux limites du monde connu, les
expressions orbis romanus et orbis terrarum étant devenues synonymes dans la

106

propagande impériale La «carte» d’Agrippa en est I'un des plus fameux

exemples!'?’

. Parmi ses différents projets de construction, Agrippa voulait faire édifier
un portique (une porticus en latin) sur une des parcelles du champ de Mars qu’il avait
acquise, dans lequel il aurait pu, nous apprend Pline I’ Ancien, « exposer le monde pour

le donner a voir au monde »'%8

. Ce portique, connu sous le nom de Porticus Vipsania, a
disparu!®. 11 est donc difficile de savoir sous quelle forme était représenté le « monde »,
a savoir une carte, un texte seul, ou encore une carte avec des commentaires'!?. Strabon,
contemporain d’Agrippa, n’est malheureusement d’aucun recours dans ce débat. Alors
qu’il décrit la topographie de Rome, il reste silencieux au sujet du portique et de la carte
qu’il pouvait contenir. On ne peut cependant pas exclure qu’il les ait vus sous prétexte
qu’il n’en parle pas'!!.

Pour se représenter la Terre dans I’univers ainsi que les mouvements des étoiles et
des planétes, les Grecs avaient également recours a un autre dispositif : le planétaire. Ils
ont congu et réalis¢ des instruments, plus ou moins complexes, montrant 1’agencement

de 'univers. Au centre de la maquette, véritable modele réduit de la Terre et du ciel, se

trouvait le globe terrestre représenté par une mappemonde immobile plus ou moins

vocabulaire géographique dans la propagande augustéenne, voir Daniela DUECK, « The Geographical
Narrative of Strabo of Amasia », pp. 220 et 224.

196 Cf. OVIDE, Fastes I, 684. A ce sujet, voir Jean-Michel RODDAZ, Marcus Agrippa, pp. 291-293 ;
Christian JACOB, Geographie et ethnographie en Grece ancienne, p. 149 ; Claude NICOLET, L inventaire
du monde : géographie et politique aux origines de [’Empire romain, notamment pp. 46 et 63 ; Daniela
DUECK, « The Augustean Concept of “An Empire without Limits” », part. pp. 220-224.

107 Comme le remarque Claude Nicolet, il est probable que cette carte ne se soit jamais appelée « carte
d’Agrippa », méme si la tradition a conservé la paternité du général pour les textes et les mesures.
Cf. Claude NICOLET, « De Vérone au Champ de Mars : chorographia et carte d’ Agrippa », p. 137.

108 PLINE L’ ANCIEN, Histoire naturelle 111, 3 : cum orbem terrarum orbi spectandum propositurus esset.
(Texte et traduction de Pascal Arnaud, « Texte et carte de Marcus Agrippa », p. 54). Voir également
RODRIGUEZ Connie, « The Porticus Vipsania and Contemporary Poetry ».

199 Pour les témoignages littéraires, ¢f. PLINE L’ ANCIEN, Histoire naturelle 111, 17 ; MARTIAL, Epigramme
I, 109, II, 14 (portique de I’Europe) et IV, 18 ; TACITE, Histoires 1,31 ; AULU-GELLE, Nuits Attiques
X1V, 5. Voir Claude NICOLET, Patrick GAUTIER DALCHE, « Les “quatre sages” de Jules César et la
“mesure du monde” selon Julius Honorius : réalité¢ antique et tradition médiévale », p. 159 et Annic
LouprIAC, Virgile, Auguste et Apollon, pp. 46-52.

110 Pour la bibliographie sur le sujet, voir en premier lieu Pascal ARNAUD, « Texte et carte de Marcus
Agrippa ». Voir également Pol TROUSSET, « La “carte d’Agrippa” : nouvelle proposition de lecture »,
part. p. 138 ; Katherine CLARKE, « Text and Image. Mapping the Roman World », pp. 198-200.

1 Ay sujet des différentes hypothéses sur I’utilisation d’Agrippa par Strabon, voir Pascal ARNAUD,
« Texte et carte de Marcus Agrippa », pp. 60-65.
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détaillée. La sphere céleste ou la sphere des fixes, située a I’extérieur, était animée d’un
mouvement uniforme et, dans I’intervalle, les sphéres des planétes avaient leur propre
rythme de rotation'!2. Le globe terrestre était parfois amovible et pouvait servir a des
fins didactiques ou de démonstration!'!3. La sphére d’Archiméde en est I’exemple le plus

114" Par ailleurs,

fameux, mais il n’en reste malheureusement aucune trace matérielle
Cicéron raconte que Marcellus avait rapporté a Rome, apres la prise de Syracuse, deux
de ces dispositifs : il avait conservé I’'un des exemplaires et déposé 1’autre au temple de
la Vertu ou les Romains pouvaient ’admirer!!>. Strabon ne dit rien de ses dispositifs,
mais il propose néanmoins dans ses prolégomeénes une représentation intelligible du
monde habité. Au moyen de figures géométriques et d’objets empiriques''® (formes
animales, membres humains, objets manufacturés, végétaux), il dépeint I’cecoumene de
maniére fortement visuelle, rectifiant & ’occasion la carte d’Eratosthéne grice aux
travaux d’Hipparque, de Posidonios, et grace aux indications relevant des itinéraires

terrestres et maritimes fournies par Polybe!!”

. Cette image mentale du monde, que
Strabon recrée, suppose que les lecteurs devaient étre habitués a un tel type de
représentation. Méme si la géographie n’entrait pas dans le cursus habituel des
études'!®, on pouvait voir des cartes et des planétaires exposés dans des endroits
publics!!®,

Quant a savoir si la Géographie était accompagnée d’un simple schéma du
contour de I’cecoumene ou d’une carte topographique plus détaillée, beaucoup de doutes

subsistent. Depuis plusieurs années, des chercheurs ont tenté de reproduire une carte de

I’cecoumene, d’une région ou d’un pays, a partir seulement des indications fournies par

12 Germaine AUIJAC, « La sphéropée, ou la mécanique au service de la découverte du monde », pp. 98-
99 ; Raoul BALADIE, Le Péloponnése de Strabon. Etude de géographie historique, part. I’appendice
« L’usage des cartes a 1’époque de Strabon », pp.343-350; Christian JACOB, L’empire des cartes :
approche théorique de la cartographie a travers [’histoire, part. « Les globes terrestres », pp. 79-82.

113 Germaine AUJAC, « La sphéropée, ou la mécanique au service de la découverte du monde », p. 98 ;
Christian JACOB, L empire des cartes : approche théorique de la cartographie a travers [’histoire, pp. 80-
81.

114 pour les différents témoignages littéraires au sujet de la sphére d’Archiméde et des autres planétaires,
voir Florence GARAMBOIS-VASQUEZ, « De la source a 1’objet : le planétaire d’ Archimede ».

115 CICERON, République 1, 21-22. Voir, a ce sujet, Raoul BALADIE, Le Péloponnése de Strabon. Etude de
géographie historique, p. 345.

116 Christian JACOB, L’empire des cartes : approche théorique de la cartographie a travers [’histoire,
p. 182 ; Daniela DUECK, « The Parallelogram and the Pinecone : Definition of Geographical Shapes in
Greek and Roman Geography on the Evidence of Strabo ».

7 Francesco PRONTERA, « Strabone ¢ la tradizione della geografia ellenistica », pp. 227-229 ; Pierre
MORET, « Strabo. From Maps to Words », pp. 179-181.

18 Daniela DUECK, Geography in Classical Antiquity, p. 2.
119 Pascal ARNAUD, « The Edges of the Earth », p. 33.
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Strabon. Or, au vu de toutes les contradictions non résolues, il est difficile de conclure
que la Géographie était accompagnée d’une carte'?’, Par contre, il est vraisemblable que
Strabon s’est servi de cartes, de planispheres et de mappemondes, pour réfuter certaines
mesures, ou encore pour décrire les pays selon leurs formes géométriques. Il a
probablement vu la carte d’Eratosthéne, qu’il commente dans son ouvrage, au Musée
d’Alexandrie ou elle devait certainement étre affichée, du moins conservée. Peut-étre en
possédait-il méme une reproduction!?! 2 Méme si Strabon insiste sur 'utilité¢ de se
figurer le monde, il ne mentionne aucune carte accompagnant son traité. Il propose
davantage a ses lecteurs une reconstruction mentale de la terre et de I’cecoumene, le

commentaire descriptif qu’il en fait pouvant suffire!?2.

LES METHODES DU GEOGRAPHE

Homeére, archégete de la géographie

Strabon attache un intérét particulier 8 Homere. Son engouement s’explique d’abord par
la place que ce poéete occupait dans la culture grecque depuis 1’époque archaique. On
connaissait ses poemes par cceur des le plus jeune age. On les enseignait a 1’école, et
I’enfant apprenant a lire devait déchiffrer des listes de noms de dieux, de héros et de

peuples présents dans I’épopée homérique!?’. Le milieu savant antique s’est aussi

120 Germaine AUJAC, Strabon et la science de son temps, p. 213 ; Johannes ENGELS, « Geography and
History », p. 548 ; Katherine CLARKE, « Text and Image. Mapping the Roman World », p. 203 ; Daniela
DUECK, « The Geographical Narrative of Strabo of Amasia », p. 248. C’est également la conclusion a
laquelle parviennent Pierre MORET, « La Gaule de Strabon peut-elle étre cartographiée ? » pour la Gaule ;
Raoul BALADIE, Le Péloponnése de Strabon. Etude de géographie historique, p. 20 pour le Péloponnése ;
et Lubov I. GRATSIANSKAYA, « The Northern Black Sea Region in the Geography of Strabo », p. 125
pour les régions qui bordent la mer Noire.

121 Germaine AUJAC, Introduction aux savoirs antiques, p. 65.

122 Francesco PRONTERA, « Carta e testo nella geografia antica», pp. 255-256 et 260 ; Jean-Marie
KOWALSKI, Navigation et géographie dans [’antiquité gréco-romaine. La terre vue de la mer, p. 130.
Dans son introduction, en Géographie 11, 5, 10, STRABON présente les différentes manicres, a savoir
sphérique ou plane, de figurer le monde.

123 Strabon rappelle le role prépondérant que tenait la poésic homérique dés I’enfance. Cf. STRABON,
Géographie VIII, 3, 3 et 23. A ce sujet, voir Félix BUFFIERE, Les mythes d’Homeére et la pensée grecque,
pp.- 10-11 ; Anna Maria BIRASCHI, « Strabo and Homer : A Chapter in Cultural History », p. 80 ; Jane L.
LIGHTFOOT, « Man of Many Voices and of much Knowledge ; or, in Search of Strabo’s Homer », p. 251.
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appropri¢ la poésie d’Homere, et nombre d’érudits ont tenté de démontrer que ses
poémes recouvraient certaines notions scientifiques!'?*. C’est ainsi qu’au fil des siécles,
des physiciens, des rhéteurs, mais aussi des grammairiens, des historiens et des
géographes ont cherché a situer 1’origine de leur discipline dans la poésie homérique. La
plus ancienne trace de cette tentative d’exégeése remonte au VI® siecle avant notre ¢re, et
on l’attribue au physicien Théagéne de Rhégium'?°. Cette théorie de I’omniscience
d’Homere était néanmoins combattue par certains érudits, pour lesquels la poésie n’était
que fiction et distraction, et ne servait en aucun cas a I’instruction!?®. Les prolégoménes
de Strabon reflétent cette ancienne querelle autour de la valeur de la poésie homérique

et de son utilité!?’,

Comme le remarque Christian Jacob, le débat s’articulait
principalement autour de trois catégories de questions : une question géographique, au
sujet de la connaissance d’Homere en la maticre ; une question idéologique a propos de
la valeur scientifique d’un discours poétique ; et une question de méthode relative a la
maniére de critiquer la poésie homérique!?8.

De¢s le début des prolégomenes, Strabon s’attache a prouver qu’Homere possédait
des connaissances en maticre de géographie. Aprés avoir défini la géographie comme

une affaire de philosophie, il déclare qu’« Homere est I’archégéte de 1’expérience

(dumeipio) géographique »'?°. 1l ajoute qu’

[Homére] surpasse nettement tous ses concurrents, passés ou a venir, d’une
part par la valeur de sa poésie; de l’autre — pensons-nous — par son
expérience (éumepia) du mode de vie politique (Plog molrtikog). Grace a
cela, il a appris a connaitre et a transmettre a la postérité non seulement les
actions des hommes, mais aussi les lieux dans leur singularité et dans leur
rapport a ’ensemble de 1’cecoumene, la terre et la mer. Jamais autrement, il

124 Eric A. Havelock suggére que Platon considérait la poésie homérique comme une sorte
d’« encyclopédie tribale ». L’idée, dépassée aujourd’hui, a malgré tout fait bouger les choses. Cf. Eric A.
HAVELOCK, Preface to Plato, part. chap. IV « The Homeric Encyclopedia », pp. 61-86. Si 1’on me permet
cet anachronisme, on pourrait presque dire, a la lecture des arguments défendus par Strabon, que celui-ci
annonce Havelock.

125 Félix BUFFIERE, Les mythes d ' Homére et la pensée grecque, pp. 82 et 103.

126 1bid., pp. 13-24.

127 Au sujet de ce débat et de son actualité a I’époque augustéenne, voir Germaine AUJAC,
« Introduction », p. XXIX (selon I’auteure, Strabon reprend le débat a travers le Catalogue des Vaisseaux
d’Apollodore) ; Emilio GABBA, « Political and Cultural Aspects of the Classicistic Revival in the
Augustean Age », pp. 43 et 59-61 ; Anna Maria BIRASCHI, « Strabone e Omero. Aspetti della tradizione
omerica nella descrizione del Peloponneso », p. 29 ; Virginia KNIGHT, The Renewal of Epic : Responses
to Homer in the Argonautica of Apollonius, p.154; Johannes ENGELS, Augusteische
Oikumenegeographie und Universalhistorie im Werk Strabons von Amaseia, pp. 115-120.

128 Christian JACOB, Géographie et ethnographie en Gréce ancienne, pp. 21-24.

129 STRABON, Géographie 1, 1, 2 : apymyétnv etvan tiic yewypagikiic duneipiog ‘Ounpov.
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ne serait arrivé aux confins extrémes du monde dont il fait le tour dans sa
description.'*

Strabon s’applique en premier lieu @ montrer qu’Homeére connaissait le monde habité et
ses limites puisqu’il figure I’cecoumene baigné de tous cotés par 1’océan. De plus, il
nomme certains peuples des confins tels que les Ethiopiens, les Sidoniens, les Erembes,
et fait allusion a d’autres, notamment aux Scythes et aux Cimmériens!3!. En utilisant le
terme d’éumeipio, Strabon indique toutefois que la géographie telle que la pratique
Homeére est moins de I'ordre de la « science » (émotiun) que de I’expérience. Si le
poete possede réellement des connaissances géographiques, ce que Strabon s’attache a
démontrer dans ses prolégoménes, celles-ci ont ¢été acquises par 1’expérience,
I’observation et la pratique. Nul besoin de calculs d’apreés Strabon pour comprendre la
réalit¢ du monde habité et appréhender sa forme, car comme il le souligne, « que le
monde habité soit une ile, on peut d’abord le saisir par la perception de nos sens et par
I’expérience »!32. Strabon n’énumére pas les apports d’Homére en matiére de
géographie, car peu lui importe finalement de savoir si le pocte avait les compétences
nécessaires en physique, astronomie, mathématiques et géométrie pour appréhender la
Terre et comprendre sa place dans 1’univers'®3. Son objectif est de réfuter les critiques
d’Eratosthéne et d’Apollodore selon lesquelles Homére ne connaissait que le monde
grec et « avait une profonde inexpérience (dmepia) du reste »'4. Strabon veut prouver
qu’Homeére a su donner une image précise de ’cecoumene, ce qui est le but de tout
géographe. D’ailleurs, ne reproche-t-il pas a Eratosthéne de s’étre trop intéressé a la
configuration de la terre dans son intégralité et pas assez au monde habité!3> ?

Strabon fait d’Homeére le premier a avoir figuré le monde. Il le présente également

comme ¢étant supérieur a beaucoup d’autres érudits grace a son expérience (le mot est le

130 Jbid. : o0 pdvov &v Tfi kot TV moinov dpetf| mhvrac vmepPEPANTAL TodG ThANL Kai ToDg DoTEPOV,
6AAY oxedov TL Kol TH KkoTd TOV Plov Eumeipig TOV mOMTIKGV, 4@’ Mg o0 povov mepl TiC TPALEIS
€omovdaoeV EKEVOg, Omwe OtL TAEioTAC YVOoin Kol Tapad®dosl T0ig VOTEPOV EGOUEVOLS, GAAL KOl T TEPl
TOVG TOMOVG TOVG TE kaf’ EKAGTH Kol TOVG KOTO GUUTAGAY TIV 0IKOVHEVNVY, YTV T€ kai OdhatTav. OO yap
av péyptL @V oAtV AT TEPAT®V APIKETO TI| LVAUT KOKA® TEPUDV.

Bl Ibid., 1, 1, 3-6.

132 Jbid., 1, 1, 8 : "Ot1 82 1y oikovpévn viicog £ot1, TpdTov pev &k Thc aichfoeng kai thg meipag Anmtéov.

Cf. Germaine AUJAC, Strabon et la science de son temps, p. 31.

133 Strabon ne fait aucune mention de la mani¢re dont Homére se représentait la Terre (sphérique ou
cylindrique). Sur la représentation sphérique de la Terre par Homeére, débat encore en vigueur de nos
jours, voir entre autres 1’article de Jackie PIGEAUD, « Le bouclier d’Achille (Homére, lliade, XVIII, 478-
608) », p. 59.

134 STRABON, Géographie VII, 3, 6 : moAR|v &xetv dmepiav. Strabon aborde également le sujet en I, 2, 7.

135 Ibid., 1, 3, 3.
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méme : éunepia) du mode de vie politique qui consiste & se réunir en cité. C’est cela
qui lui a permis de connaitre les actions des grands hommes et de s’intéresser aux
différents pays. Strabon en veut pour preuve les différentes régions que les héros de
I’épopée homérique auraient visitées. De plus, dans ses descriptions de la Gréce et de la
Troade, il dresse I'inventaire des cités et des peuples rencontrés dans I’lliade, et
compare leur situation actuelle avec celle que décrit Homeére. S’appuyant sur I’Odyssée,
il recense également tous les lieux témoins du périple d’Ulysse afin d’en prouver la
véracité. Il cherche les traces du voyage du héros principalement dans les parages de la
Sicile ou il localise notamment le tombeau de la siréne Parthénope, et en Ibérie ou il
note la présence de la ville d’Odysseia, avec son sanctuaire d’Athéna sur les murs
duquel sont fixés, en souvenir du périple d’Ulysse, des boucliers et des éperons de
navires'3®, Il situe néanmoins dans I’océan les escales jugées trop fabuleuses, comme

I’épisode de Circé ou de Calypso!?’

, sans pour autant remettre en cause la réalit¢ du
périple. Sa démarche n’est certes pas innovante (nombre de ses prédécesseurs s’y sont
attelés), mais elle manifeste son point de vue : Homere connaissait une grande partie du
monde habité. De plus, outre le périple d’Ulysse que le poéte localise a I’occident, il
mentionne également ’expédition de Ménélas vers I’est et celle de Jason vers la mer
Noire!38. Si quelques éléments ne concordent pas entre la réalité topographique et ce
que le pocte rapporte, il faut en accuser, précise Strabon, les changements survenus
comme la modification des sols, I’apparition ou la disparition de toponymes, ou encore
la gloire acquise ou perdue d’une cité, d’une région, ou d’un peuple!?®. Aux savants qui
pensaient que ces différences pouvaient parfois s’expliquer par 1’ignorance d’Homere

(et Polybe semble étre du nombre!*?), Strabon rétorque qu’il ne faut pas confondre

silence et ignorance. Selon lui, Homére reste muet sur les faits connus de tous ou sur

136 Ibid., V, 4, 7 et 111, 4, 3. Strabon identifie également certains lieux en raison de leur homonymie avec
des personnages cités dans les poémes homériques. Il signale par exemple, en Géographie VI, 1, 1, que
I’ile Leucosie doit son nom a la siréne.

37 Ibid., 1,2, 18. Cf. Frangois HARTOG, Mémoire d’Ulysse : récits sur la frontiére en Gréce ancienne,

p- 189. Cf Duane W. ROLLER, Through the Pillars of Herakles, Greco-Roman Exploration of Atlantic,
p- 2. Selon Duane W. Roller, I’exocéanisme d’Ulysse se développe a 1’époque impériale, pas avant.

138 Cf. en premier lieu, Germaine AUIJAC, « Notice », p. 21. Selon cette derniére, Jason tient dans les
prolégomeénes de Strabon une place de premier ordre. Alors qu’Homeére ne fait que trés peu d’allusions a
I’expédition des Argonautes dans ses poe¢mes, Strabon se sert du héros pour montrer que le pocte avait
une vaste connaissance du monde habité. Pour la relation qui existe entre I’Odyssée et les Argonautiques,
voir William R. KAHLES, Strabo and Homer : The Homeric Citations in the Geography of Strabo, p. 26 ;
Martin L. WEST, « Odyssey and Argonautica ».

139 STRABON, Géographie 1,2,17 ;1, 3,3 ; VIIL, 3, 10 ; VIIL, 5, 3 ; XII, 3, 27 ; XI1, 4, 6.

149 Ibid., 1,2, 17.
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ceux qu’il n’a pas jugés dignes de rapporter'#!. Il attribue ainsi au poéte un r6le similaire
a celui de I’historien et du géographe, qui consiste a faire le tri entre toutes les
informations dont il dispose et a négliger certains détails'#?.

Dans un second temps, Strabon s’interroge sur la valeur de la poésie. Dans la
deuxieme partie des prolégomenes, il rectifie les erreurs de ses prédécesseurs, a
commencer par Eratosthéne, dont il brosse le portrait. Il note 1’inconsistance du
jugement du savant alexandrin qui a préféré aux enseignements de Zénon de Cition, le
fondateur du stoicisme, ceux de ses disciples dissidents et sans postérité. Il cite aussi
quelques-uns des ouvrages de son prédécesseur, mais précise que celui-ci a manqué de
courage pour se consacrer entiérement a la philosophie'#}. Alors que Strabon vante les
mérites du géographe de Cyréne a de nombreuses reprises dans les prolégomenes, il
décide de nuancer ici son portrait dans le but de présenter a ses lecteurs un Eratosthéne
susceptible de commettre des erreurs avant de réfuter ses propos sur la poésie. A

Eratosthéne qui affirme que « Tout poéte vise & séduire les ames (yoyoyoyio), non a

instruire »'*4, Strabon rétorque qu’

au contraire, les Anciens disent que la poétique est une sorte de philosophie
premiére, qui nous introduit a la vie dés notre jeune dge et nous enseigne
avec plaisir (fdéovn) les meeurs (10n), les émotions (mdOn) et les actions
(mpacetc). Les notres [les stoiciens] disent que seul le pocte est un sage.
C’est pourquoi, les cités des Grecs éduquent les enfants en leur apprenant en
premier lieu la poétique, non pas avec le simple souci de les captiver, mais

pour leur apprendre la modération.'**

De plus, d’aprés Strabon, Eratosthéne se contredit lui-méme puisque :

Dé¢s le début de son traité sur la géographie, il affirme que tous les auteurs
des anciens temps rivalisaient d’ardeur pour présenter au public leur enquéte
sur ces sujets. Homeére, par exemple, aurait transmis dans sa poésie tout ce
qu’il avait appris sur les Ethiopiens, ainsi que sur I’Egypte et la Libye, mais
se serait emporté en exagérant les choses qui concernent la Gréce et les

Y pbid., 1, 1,22 ;1, 1,30-31; VIIL, 3, 8 ; XII, 3, 27.

Y2 1bid., 1,1, 10; 1, 2, 13.

3 Ibid., 1, 2, 2. Sur le « bios philosophicos », voir infra, « Une affaire de philosophie », pp. 76-80.

144 1bid., 1, 2, 3 : Tlomtiv yop &on mévta otoyxdlecOat yoyaywyiag, 0d didackaiiog.

145 Ibid. : Tovvavtiov 8 oi maAatol IAocoeioy TvoL A&yoVst TpdTNY THY TOMTIKNY, sichyovoay g TOV
Bilov Nudc €k véwv kal diddckovoav 710N kol mabn xal mpaéelg ued’ Ndovilg. OL 8” Nuétepot Kol povov
Tomtiv EQoacayv svar OV 6oedv. Al TodTo Kai Tod¢ Taidac ai TV EAA VeV TOLEI TpoOTIoTa S8 THC
TOMTIKAG TAdEHOVGLY, OV YLYXOY®Yiog Xapy Smovbey YiAfig, GALY cOEPOVIGUOD.
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contrées voisines (...). Lui et les autres auraient remplis de récits
merveilleux et mythiques ce qui était hors de la portée de leurs sens. '*°

Si I’on en croit Strabon, Eratosthéne ne remet pas en cause les apports d’Homére et des
autres poctes en matiére de géographie, mais il les circonscrit aux pays qu’ils avaient
parcourus'*’. Par contre, il critique d’une part la portée « psychagogique » de la poésie,
d’autre part ’ajout d’éléments mythiques pour suppléer a une méconnaissance
topographique de certains endroits ¢loignés. Le terme de yvyaywyio, au début du
passage, est interprété par Christophe Cusset comme une référence a la philosophie
platonicienne, plus particuliérement a la définition de la rhétorique qu’en donne Platon
dans le Phedre lorsqu’il se demande si « I’art de la rhétorique n’est[-il] pas 1’art d’avoir
de I’influence sur les Ames (yvyaywyio) par le moyen de discours ? »'*8, Mais ce qui
intéresse Cusset, c’est de saisir, au travers de cette citation, la pensée d’Eratosthéne, a la
fois savant et auteur d’ceuvres poétiques dans lesquelles il exposait certaines de ses
théories scientifiques. Pour tenter de résoudre cette difficulté, Cusset montre que le
géographe de Cyréne s’attache au principe d’écriture!*’, au contraire de Strabon qui
s’intéresse principalement au contenu du discours poétique. Celui-ci considere en effet
que la poésie est avant tout didactique, sans pour autant en désavouer les qualités
attrayantes'>®. En vue de prouver la véracité de la poésie homérique, il se sert des
propos d’Eratosthéne pour construire son argumentation. Aprés avoir montré que ce

dernier pratiquait peu, si ce n’est mal, la philosophie, Strabon allégue 1’argument des

146 Ibid. : évapyodpevog Tod mepi ThG Yewypagiog Adyov enoiv fmovtog Kot dpyic erotinme Exew &ig 0
HEGOV QPEPEWY TNV VAEP TAOV TOVTOV iotopiav. ‘Ounpov yodv vmép 1€ OV Aibdnwv dco €mvbeto
Katoywpioat €ig v moinow kol Tepi 1@V kot Afyvrtov kai Aony, ta 8¢ on kotd v EALGda kai Tovg
cOveyyue oMoV Kai Alav mepiépync dEevivoyévan (...), o & Eo Thc aicOoenc kai ovTog Kol dALOL
TEPUTOAOYIOG LVOIKTIC TEMANPOKACLY.

47 Voir Alexandra TRACHSEL, « Le géographe Eratosthéne contre Homére : un choix de Strabon ? »,
pp. 110-112. Selon cette derniére, Strabon aurait pu déformer les propos d’Eratosthéne. N’ayant pas
d’autres témoignages de cet extrait a disposition, il parait difficile de conclure dans un sens ou dans
I’autre. De plus, le but de ce travail n’est pas de savoir si Strabon reprend avec exactitude les propos de
son prédécesseur, mais de s’interroger sur la signification qu’il en donne et sur la maniére dont il s’en
sert.

148 PLATON, Phédre 261 a: Ap’ odv ob 10 p&v dhov 1 pnropucty dv e v yoyoyoyio Tic 1 Adyov.
(Texte établi par Claudio Moreschini, Les Belles Lettres, 2002 ; pour le texte en frangais, j’ai utilis¢ la
traduction de Luc Brisson, Flammarion, 2008). Sur l’interprétation de ce terme dans 1’ouvrage
d’Eratosthéne, voir Christophe CUSSET, « Science et poésie chez Eratosthéne », p. 125.

149 Christophe CUSSET, « Science et poésie chez Eratosthéne », pp. 123-128. Si Eratosthéne semble se
référer a la notion platonicienne de « psychagogia », rien ne permet d’affirmer que c’est le cas pour
Strabon, puisqu’on ne reléve que six occurrences du terme, qui font a chaque fois référence a la citation
d’Eratosthéne : cf. STRABON, Géographiel, 1,10et1, 2, 3.

150 James S. RoMM, The Edges of the Earth in Ancient Thought : Geography, Exploration, and Fiction,
p. 192.
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stoiciens selon lequel seul le sage est pocte. Il semble également faire référence a la
Poétique d’ Aristote lorsqu’il emploie la triade « meeurs, émotions et actions » (10 kai
60N kol mpdéeig), ainsi que la notion de « plaisir » (100ovn)!>!. L’allusion a Aristote
n’est pas anodine puisque le Stagirite avait réfléchi au statut de la poésie et a la valeur
de I’épopée homérique. L’intention de Strabon est donc de démontrer que la poésie est
par essence philosophique (comme la géographie), morale et aussi didactique. Elle
enseigne la sagesse, la vertu et « “la connaissance des différents endroits, de la stratégie,
agriculture, rhétorique™!2, toutes ces choses que procure généralement 1’audition [des

poeétes] »!5?

. C’est pourquoi la cité — en d’autres termes les législateurs — s’en sert pour
éduquer les enfants. Dans un second temps, Eratosthéne reproche aux poétes leur usage
des mythes pour pallier leur manque de connaissances. Il qualifie méme la poésie
d’Homére de « mythologie de vieille femme » (ypamdng pvboroyio)'**. Strabon prend

la défense de ce dernier et affirme que :

Plus encore que ses successeurs, quand [Homere] rapporte des mythes, il ne
cherche pas a mettre du merveilleux partout ; c¢’est en regard de la science
qu’il parle par allégories (dAAnyopéwm), ou qu’il arrange son style, ou qu’il
rassemble les foules, certes comme avec le récit du périple d’Ulysse au sujet

duquel [Eratosthéne] s’égare considérablement quand il déclare que les
155

commentateurs [de I’Odyssée] et le poéte lui-méme sont des menteurs.
Le but de Strabon, rappelons-le, est de prouver que la poésie est didactique, mais aussi
qu’Homeére — plus que tout autre pocte — disait vrai. Si I’on suit le raisonnement
d’Eratosthéne tel qu’il est relaté dans la Géographie, le principal probléme que poserait
un discours poétique concernerait les mythes que chaque auteur peut composer et
« fagonner » (mTAdoow) a sa convenance. Or, dés le début des prolégomenes, Strabon

montre qu’Homere, méme s’il utilisait des mythes, était capable d’enquéter sur le passé,

151 Sur la notion de plaisir dans I’ceuvre d’ARISTOTE, voir Poétique 1448b; 1453 b; 1459 a; 1462 b.
Cf. Didier PRALON, « L’universalisme d’Aristote », p. 156.

152 Le passage entre guillemet serait, d’aprés Germaine Aujac, une citation d’Eratosthéne. On peut dés
lors penser que Strabon s’en sert dans son argumentation pour expliquer, en reprenant les propos de son
prédécesseur, les divers avantages que procure 1’audition des poétes.

153 STRABON, Géographie 1, 2, 3: 10 moM@dv vrdpEar tomwv Euneipov fi otpatnyiog fi yewpylag §
pNTopIKiG, Gmep 1 AKpOOCIS, MG EIKOC, TEPUTOLEL.

154 Ibid.

55 Ibid., 1,2, 7 : Koi paiiév ye tdv Votepov pudodoyeitol, ov mAvTo TEPATEVOUEVOC, GAAL Kol TpOg
gmotAuNY dAANYopdv fi Sackevdlmv fi Snpoyoy®dv AAa te kol Té nepi v ‘Odvecéng ANV, Tepl ¢
TOMAQL SIAPAPTAVEL, TOOC T EENYNTAC PAVAPOLE ATOPUIVEOVY Kol aDTOV TOV TTOWTHV.
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et surtout d’accéder a la vérité!>S. Il évoque également la curiosité du poéte et « sa
passion pour les voyages, dont témoignent tous ses biographes et dont on trouve maints

157 Comme I’indique Lawrence Kim, Homére tel qu’il est

exemples dans ses poemes »
dépeint dans la Géographie ne correspond pas a ’archétype du poéte inspiré!>®. Au
contraire, Strabon montre qu’il compose a partir de la réalité, de ce qu’il a vu et, dans le
cas du périple d’Ulysse, de ce qu’il a entendu'®. Il le décrit tel un voyageur, sans
préciser toutefois les régions qu’il aurait visitées. Ces expériences des voyages sont
utiles, car elles sont « d’excellentes préparations a la sagesse et a la prudence : de cette
manicre, on apprend la nature d’un pays, et les divers types d’animaux et de
végétaux »'%°, Les voyages ainsi que les récits de voyages permettent donc d’acquérir
diverses connaissances et données empiriques que le géographe est capable
d’organiser!¢!. Cette construction d’un Homeére géographe permet a Strabon de projeter,
notamment dans ses prolégomenes, sa propre vision du monde qu’il va préter au

poéte!®2,

La rectification des prédécesseurs : la question des sources

Comme de nouvelles régions ont été découvertes grace aux conquétes parthes et

romaines, Strabon se propose de corriger les ouvrages géographiques de ses

156 Ibid., 1, 2, 9. Voir Lawrence KiM, Homer between History and Fiction in Imperial Literature, pp. 51-
54 ; Jane L. LIGHTFOOT, « Man of Many Voices and of much Knowledge ; or, in Search of Strabo’s
Homer ». Voir infra, « Le mythe et son usage dans la Géographie », pp. 215-237.

157 STRABON, Géographie 1,2,29: xoi 1 @uAékdnuov, 6mep ovtd paptvpodsty doot tov Pilov
avoypaeovct, kai &€ antdv 8¢ Aaufdvetol TOV Tomudtov ToAld tapadeiypota Tod To1ovTov.

158 Lawrence KiM, « The Portrait of Homer in Strabo’s Geography », pp. 366-367.

159 Germaine AUJAC, Strabon et la science de son temps, p. 32 ; Frangois HARTOG, Evidence de [ histoire,
p. 149. Comme le reléve ce dernier, Strabon démontre dans ses prolégomenes que la géographie est une
science grecque, qu’Ulysse est le premier voyageur (on ne doutait ni de son existence, ni de son périple,
seulement du récit que les poctes en avaient fait), et qu’Homere est le premier a avoir mis (tout) I’espace
en mots (grecs).

160 STRABON, Géographie 1, 1, 16 : mapackevai Tiveg eic epovnoy peydior 1 pobdeiv thg ydpog THv
eootv kol (dov kol putdv idéag. Strabon parle a plusieurs reprises dans ce passage d’éumeipio.

161 Ibid., 11, 5, 11. Comme il a été montré précédemment, le géographe, comme le philosophe, doit tirer
profit de cette multitude de connaissances (« polymathie »), et en faire bénéficier ses lecteurs. Strabon
vante d’ailleurs a plusieurs reprises la polymathie d’Homére dont il se réclame. Voir ibid., I, 1, 1; 1,2, 1;
,2,3;1,2,20; 111, 4,4 ; XVL, 2,10. Cf. Daniela DUECK, « The Geographical Narrative of Strabo of
Amasia », p. 238.

162 Germaine AUJAC, Strabon et la science de son temps, p.30; Anna Maria BIRASCHI, « Strabo and
Homer : A Chapter in Cultural History », p. 73 ; Lawrence KiM, « The Portrait of Homer in Strabo’s
Geography », pp. 364-365.
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prédécesseurs les plus illustres'®. L’intérét n’est pas de refaire ce qui a été fait, mais de
corriger et compléter les études antérieures. En attribuant cette pratique de la
« rectification » (810pBwoic) et de la « correction » (émavopdwotc) a Eratosthéne,
Strabon se place dans la méme tradition épistémologique que son prédécesseur. Cette
méthode, dont on peut trouver les prémices dans 1’école aristotélicienne!®*, est d’abord
celle employée pour réaliser les éditions critiques des poésies d’Homere et unifier les
différentes versions régionales en une seule'®. Selon la tradition, Zénodote, qui était
responsable de la bibliothéque d’Alexandrie, est le premier correcteur des €popées
d’Homeére'®®. Eratosthéne, qui lui succéde a la téte de la bibliothéque, devait connaitre
ces éditions. Philologue, grammairien, et peut-étre éditeur de textes scientifiques'®’,
c’est lui le premier qui applique, selon Strabon, cette méthode a la géographie ainsi qu’a
la cartographie, ayant a disposition, a la bibliothéque d’Alexandrie, assez de matériel
pour le faire tel que des récits de voyages, des traités astronomiques et mathématiques,
ainsi que des cartes'®,

La tache du géographe consiste a déceler les erreurs de ses prédécesseurs et a les
rectifier grdce aux connaissances nouvellement acquises. Mais, comme Strabon

I’explique dans ses prolégomenes :

Il ne vaut pas la peine de s’occuper méthodiquement avec philososphie

(phocogém) de tous, mais il est noble de le faire pour Eratosthéne,

Posidonios, Hipparque, Polybe et les autres auteurs du méme genre.'®

163 STRABON, Géographie 1,2, 1.
164 Christian JACOB, « La bibliothéque, la carte et le traité », p. 26.

165 Christian JACOB, « Cartographie et rectification. Essai de lecture des prolégoménes de la Géographie
de Strabon », pp. 32 et 45-47.

166 Souda, s.v. « Znvodotog (Zénodote) ». Sur la méthode philologique, inventée & la bibliothéque
d’Alexandrie, c¢f. Leighton Durham REYNOLDS, Nigel Guy WILSON, Scribes and Scholars : A Guide to
the Transmission of Greek and Latin Literature. Voir également Christian JACOB, « Cartographie et
rectification. Essai de lecture des prolégomenes de la Géographie de Strabon », p. 46.

167 Voir article de Germaine AUJAC, « Eratosthéne, premier éditeur de textes scientifiques ? ».

168 STRABON, Géographie 1,4, 1 : "Ev 8¢ 11} devtépa mepdrar S10pOnciv Tiva mogicOar tfig yewypapiag,
Kol T0G 0vTod Adyel VTOMYELS TTPOG g maAy, €l Eott Tig Enavopbroic, Tewpatéov Tpooeépety. « Dans le
second livre, [Eratosthéne] tente de faire certaines rectifications a la géographie et d’exposer ses propres
hypothéses. A notre tour, nous essayerons d’apporter des corrections s’il en est besoin » ; ibid., 11, 1, 2 :
Tadta 8 ginwv oietar deiv dropHdoal TOv dpyaiov yewypagukov wivaka. « Ceci dit, [Eratosthéne] estime
indispensable d’apporter des rectifications a 1’ancienne carte géographique ».

169 Jbid., 1,2, 1 : énei 0088 npdc dmavtag grhocopeiv dEov, mpdc EpatosBévn 62 kai Iloceddviov kai
“Terapyov kai IToAdpiov kol AAOVG T0100TOVG KAAOY.
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Le géographe, rapporte Strabon, ne doit pas s’attarder sur tous les documents qu’il a a
disposition, mais choisir ceux qui lui paraissent fiables et indispensables a 1’élaboration
de son travail. Comme il était d’usage a son époque, Strabon ne donne pas les
références exactes des ouvrages qu’il utilise, ni ne mentionne systématiquement les
auteurs qu’il cite. On ignore d’ailleurs si leur utilisation était de premi¢re main. On
recense plus d’une centaine de référeces, mais il n’est pas question ici d’en dresser la
liste, d’autant plus que ce travail a déja été fait!’°. 1l suffit de relever les auteurs les plus
importants et, surtout, les catégories d’ouvrages dont Strabon se sert afin de comprendre
sa conception de la géographie.

La premicre catégorie d’ouvrages auxquels Strabon se référe regroupe les traités
géographiques. Dans les prolégomenes, il présente et discute des notions géographiques
essentielles et nécessaires a la compréhension de son entreprise. Pour composer cette
introduction théorique, il se base principalement sur les traités d’Eratosthéne,
d’Hipparque et de Posidonios ainsi que sur les Histoires de Polybe qu’il considére non

seulement comme un historien mais aussi comme un géographe'’!

. Hormis ces quatre
auteurs qui occupent une place importante dans 1’introduction, il mentionne d’autres
savants qui, eux aussi, ont contribu¢ a 1’¢laboration théorique de la géographie, tels que
Parménide, Démocrite, Eudoxe de Cnide, Dicéarque, ou encore Cratés de Malos'’.
Quant au reste de son ouvrage, c’est-a-dire sa description du monde, région par région,
Strabon privilégie en premier lieu les géographes qui ont visité le pays car ce sont des
témoins oculaires, et de fait des sources fiables'’®. Il s’appuie sur leurs travaux —
notamment ceux d’Eratosthéne, de Polybe, de Posidonios et d’Artémidore d’Ephése —
pour déterminer la forme d’un pays, ses frontieres, son climat, son réseau
hydrographique ainsi que la nature de son sol et de ses habitants. Strabon cite également
des philosophes qui se sont intéressés a ces questions géographiques, a 1’exemple

d’Aristote et de Platon, qui ont réfléchi a la forme de la Terre, aux climats qui influent

170 Pour les prolégomenes, voir Federica CORDANO, « Sulle fonti di Strabone per i prolegomena » et pour
le reste de son traité Katherine CLARKE, Between Geography and History : Hellenistic Constructions of
the Roman World, pp. 374-378. Voir également Marcel DUBOIS, Examen de la Géographie de Strabon :
étude critique de la méthode et des sources ; Daniela DUECK, Strabo of Amasia : A Greek Man of Letters
in Augustan Rome, pp.180-186, ainsi que les « Notices » des différents livres de la Géographie édités aux
Belles Lettres.

171 Sur la place de Polybe dans la Géographie de Strabon, voir infra, « Un ouvrage colossal : I’influence
de Polybe », pp. 72-75.

172 Federica CORDANO, « Sulle fonti di Strabone per i prolegomena ».
173 Sur la vue comme principe de vérité, cf. infra, « L’ceil et oreille, deux précieux témoins », pp. 68-72.
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sur le comportement des hommes et des animaux, ou encore au bon emplacement d’une
cité.

Strabon est également tributaire des historiens qui I’ont précédé. Son ouvrage est
en effet truffé de citations de Polybe, de Posidonios, d’Ephore de Cumes, d’Hérodote,
d’Aristobule, d’Onésicrite, et de Théopompe. Les récits historiques sont une source de
premier ordre, car ils donnent des indications ethnographiques et expliquent I’évolution
d’une région ou d’une cité, en s’attardant notamment sur les phénoménes de migration.
Strabon est conscient que ce que I’on raconte sur la fondation d’une cité et la
colonisation d’une région peut relever du mythe!’*. Mais cette tradition — que les poétes
rapportent — I’intéresse, car elle permet de retracer I’histoire d’un lieu, de sa naissance
ou de sa colonisation a son état actuel.

Pour rédiger sa Géographie, Strabon utilise aussi les périples et les portulans,
notamment en ce qui concerne les distances, méme s’il méprise cette littérature. Comme

il le rappelle :

Ceux qui ont composé des portulans et ce qu’on appelle des périples ont
produit des observations inachevées parce qu’ils ne les associent pas aux
données mathématiques et célestes qu’il faudrait inclure.'”

Parmi eux, Strabon range les marchands et les navigateurs. Il précise qu’ils ne sont pas
d’une grande utilité, car ils exagerent souvent les distances et sont plus attirés par le
golit du merveilleux que par la réalité géographique et topographique des lieux qu’ils
ont visités!’®. C’est le cas notamment de Pythéas. Strabon le considére comme un
simple particulier qui a entrepris des voyages, et non comme un géographe!”’. 1l le

qualifie méme de menteur!’8. Mais, lors de sa description de I’ile de Thulé, il est obligé

17* STRABON, Géographie X1, 5, 3. Voir infra, « Le mythe face a I’histoire », pp. 223-228.

175 Ibid., 1, 1, 21 : obtmc 8¢ kai oi todg Mpévag Kol Tovg TepImAovg KOAOLUEVOUS TPOyLoTEVOEVTEG GTEAR
Vv éniokeywy mowodvtal, pn mpootdévieg doa €k TV pobnpdtov kol €K TAV ovpaviov cuVATTE
TPOGTIKEV.

76 Ibid., 1,2,23 ; XV, 1,4 ; XV, 2, 12. A ce sujet, voir Francisco J. GONZALEZ PONCE, « Estrabon y su
manejo de la periplografia griega », part. p. 141.

'77 Sur Pythéas, ¢f. Gaston-E. BROCHE, Pythéas le Massaliote : découvreur de I’Extréme Occident et du
Nord de I’Europe ; Hans Joachim METTE, Pytheas von Massalia ; Paul FABRE, « Etude sur Pythéas le
Massaliote et I’époque de ses travaux » ; Jo€lle SOLER, « Strabon et les voyageurs : 1’émergence d’une
analyse pragmatique de la fiction en prose », p. 105. La critique de Strabon se porte toutefois davantage
sur la personnalité de Pythéas que sur son ouvrage.

178 STRABON, Géographie IV, 2,11V, 5, 5.

61



PROLEGOMENES

d’utiliser les informations que livre le navigateur massaliote car il s’agit de la seule
source dont il dispose!”.

La derniére catégorie d’ouvrages que 1’on peut relever dans la Géographie réunit
les commentaires des grammairiens qui ont réalisé des éditions critiques des €popées
homériques, tels qu’Apollodore d’Atheénes, Démétrios de Scepsis, Aristarque de
Samothrace, et Cratés de Mallos!®’. Selon Strabon, Homére compose a partir de faits
réels auxquels il ajoute quelques éléments mythiques. Or, chercher I’information
derriere le mythe impliquait de remonter au canon « original » de ce qu’on pensait étre
I’épopée homérique, et par conséquent d’étre capable de critiquer et rectifier les
principales éditions et exégeses des poémes homériques qui avaient cours a I’époque
augustéenne. De la méme manicre qu’il compléte les ouvrages géographiques de ses
prédécesseurs, Strabon discute a de nombreuses reprises des erreurs de graphie ou
d’orthographe qui empéchaient une bonne compréhension du texte homérique,
notamment en matiére de géographie!8!. Il veut prouver a ses lecteurs, mais aussi a
d’éventuels détracteurs, qu’il est capable, lui aussi, de revenir au texte homérique. C’est
pourquoi il n’hésite pas a confronter ses idées a celles des spécialistes du texte
homérique, comme par exemple Démétrios de Scepsis. Méme s’il estime que ce
grammairien est un « homme éclairé » et « consciencieux dans ses recherches »'%2, il
réfute néanmoins quelques-unes de ses hypothéses, notamment celle qui touche a la
localisation de la résidence royale d’Enée. Selon Démétrios de Scepsis, le texte
d’Homere prouve que le prince troyen s’était réfugié et établi a Scepsis, sa ville natale,
aprés la chute de Troie'®3. Strabon conteste cette théorie et rappelle que les récits relatifs
a la fondation de Scepsis — dont il a déja parlé et qui mettent en scéne Scamandrios le
fils d’Hector et Ascagne le fils d’Enée — ne concordent pas avec les différentes
traditions qui ont cours sur le sort d’Enée aprés la guerre de Troie. D’aprés certaines de
ces traditions, le prince troyen se serait établi non loin du mont Olympe en Macédoine ;

selon d’autres, il se serait installé a Mantinée en Arcadie ; et suivant d’autres encore il
b

179 Ibid., IV, 5, 5.

180 Christian JACOB, « Cartographie et rectification. Essai de lecture des prolégoménes de la Géographie
de Strabon », pp. 32 et 45-47 ; et Alexandra TRACHSEL, « Strabo and the Homeric Commentators » pour
une approche plus compléte sur le sujet.

181 Les principales erreurs que Strabon reléve concernent des toponymes et des ethnonymes qu’Homére
mentionnait mais dont on ne trouvait plus de traces. Entre autres, STRABON, Géographie 1,1,17;
11, 4,4 ; VI, 6,7; VI, 6, 16-17; 1X,2,20; 1X,3,8; X,2,11; XII, 3,20; XII, 3,22 ; XII, 3, 25;
X1, 1, 19 ; X111, 4, 6 ; X1V, 5, 28.

182 1bid., X111, 1, 45 : m¢ avdpi éuncipo et ppovticavti e TocodTov mEPi TOVTMV.

183 Ibid., X111, 1, 53. La référence a Homére concerne I’ Iliade XX, 188-192.
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se serait rendu en Italie, dans le Latium, ou il aurait fondé Lavinium a la suite d’un

oracle. Or, précise Strabon, Homeére ne s’accorde avec aucune de ces traditions puisqu’il

184

montre Enée demeurant a Troie et succédant a Priam'®*. Puis, Strabon poursuit la

description de la ville de Scepsis et énumére les différentes personnalités célebres qui y

ont vu le jour. Il s’attarde particulicrement sur I’histoire de Nélée. Ce philosophe

185

péripatéticien avait hérité des « bibliothéques » d’Aristote et de Théophraste'®>, et les

avait rapatriées dans sa ville natale :

[Nélee] regut la bibliothéque de Théophraste, dans laquelle était comprise
aussi celle d’Aristote. Certes, Aristote transmit sa propre bibliothéque a
Théophraste, auquel il laissa aussi son école. Il fut le premier, comme nous
le savons, a réunir des livres et enseigna aux rois d’Egypte I’organisation
d’une bibliothéque. Puis, Théophraste transmit [sa bibliothéque] a Nélee :
apres I’avoir emportée a Scepsis, celui-ci la légua a ses descendants, des
hommes modestes, qui gardérent les livres enfermés et entreposés sans soin.
Lorsqu’ils se rendirent compte de ’intérét des rois attalides, auxquels la cité
¢tait soumise et qui cherchaient des livres pour fournir la bibliothéque de
Pergame, ils les cachérent sous terre, dans une tranchée. Aprés qu’ils furent
détériorés a cause de I’humidité et des mites, longtemps apres, les
descendants céderent les livres d’Aristote et de Théophraste a Apellicon de
Téos en échange de beaucoup d’argent. Mais Apellicon était plus bibliophile
que philosophe. C’est pourquoi, cherchant a restaurer ce qui avait été
détériore, il transcrivit le texte sur de nouvelles copies en ne le restituant pas

correctement, et il publia les livres remplis d’erreurs. '8¢

134 Ibid. Pour appuyer son argument, Strabon cite un vers de I'/liade (HOMERE, lliade XX, 306). Voir
également STRABON, Géographie XIII, 1, 52 sur les traditions relatives a la fondation de Scepsis.

185 Sur ce que représentent ces bibliothéques, voir Jonathan BARNES, « Roman Aristotle » : ’auteur
retrace ’histoire de cette découverte pas a pas, en mettant en exergue le réle de chaque protagoniste cité
par Strabon. Voir également Christian JACOB, « Fragments of a History of Ancient Libraries » et Didier
PRALON, « L’entreprise du lycée a I’époque alexandrine ». Je tiens d’ailleurs a remercier les deux auteurs
de m’avoir procuré les épreuves de leur article.

186 STRABON, Géographie X111, 1, 54 : Suadedeyuévoc 8¢ v Bipriodkny 10D Ocoppdctov, &v ) NV Kai 1)
10D Apiototélovg: 6 yobv Apiototédng v £antod OLoppdote mopédwkev, MTEP Kol THYV GYOAV
dmélme, mpdTog OV iouev cvvayaydv PiPrio kai Sidafag tovg v Ailyvmteo Paciiéog PirAtodnrng
ovvto&y. Oedppactoc 8¢ Nnel mopédmkev: 0 &’ gig Iy Kopicag Toig peT’ avTOV TOPESMKEY,
iSudtong avOpodmolg, ol katdrkdeioto eiyov o PipAio 008’ Emipedde keipeva: Emeldn 8¢ fioBovro TV
onovdny TV Attolkéy Baciéov Ve’ oic fiv 1| moAig, (nrovvimv Piric eic ™v katookevny Thig &v
Mepyduw Piprodnkmg, xata yijg Expuyay &v S1mpuyi Tvi: DO 8¢ votiag Kol ontdv KakmOévta Oyé mote
amédovto ol amd Tod yévoug AmeAk®dvtt @ Tnie moddv dpyvpiov 1@ 1€ Aplototélovg Kol o Tod
Asoppdctov PipMa: v 8& 6 Amedlcdy EIAOPIBLOC ndAkov fi PIAOGoPog: S10 kol (NTtdv énavopbmcty
v SPpopdrov eic dviiypapa Kavd pemveyke TV Ypony GvomAnpdv odk eV, kol 8EESwmrev
apoptadwv TAnpn o PiPrio.
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Strabon fait ensuite une digression sur le déclin de 1’école aristotélicienne depuis la
disparition des livres et le renouveau dont elle a bénéficié au moment ou ils ont

réapparu. Puis, il reprend le cours de son récit :

Rome aussi prit grandement part a cela : Sylla, qui avait pris Athénes, saisit
en effet la bibliothéque d’Apellicon juste apreés sa mort. Une fois qu’elle fut
amenée ici [a Rome], le grammairien Tyrannion en et la charge parce qu’il
appréciait Aristote (et D’aritotélisme) et assista le bibliothécaire. Certains
libraires employérent des copistes négligents et ne comparerent pas leur

travail, ce qui précisément est arrivé pour les autres livres copiés pour la
187

vente aussi bien ici méme [a Rome] qu’a Alexandrie.
D’apres Didier Pralon, en privant les héritiers de Nélée des ouvrages d’Aristote et de
Théophraste, et en insistant sur le déclin supposé de I’école philosophique, « Strabon se
fait le propagandiste du renouveau aristotélicien attribu¢ a Andronicos de Rhodes », qui
aurait proposé une édition du corpus sur la base des textes revus par Tyrannion'®S,
Strabon demeure néanmoins silencieux sur cette édition, contrairement a Plutarque qui
mentionne le travail réalisé par Andronicos de Rhodes!®’. En relatant 1’histoire de la
bibliothéque d’Aristote, I’intention de Strabon est avant tout de montrer qu’il a eu acces
aux meilleures copies des ceuvres du Stagirite, a savoir celles réalisées par Tyrannion
dont il a été 1’éléve, et qui étaient disponibles 8 Rome!®°. De surcroit, comme le suggére
Paul Schubert dans son article « Strabon et le sort de la bibliothéque d’Aristote », cette
anecdote participe a un ensemble d’allusions permettant a Strabon de mettre en doute la
fiabilité de Démétrios de Scepsis'®!. Paul Schubert souligne que « I’enjeu que représente

I’acceés a une tradition fiable tient au fait que le philosophe [Aristote] a manifesté un

87 Ibid. : TIohd 8% eic Todto koi 1| Popn mpocerdPeto €00C yop petd TV AneAMKOVTOS TEAELTIV
TOMaC fipe TV AmeAkdvtog Biprodnkny 6 g AdMvag Adv, dedpo 8¢ xopicheicay Tupavviov te 6
YPOUUOATIKOG dleyelpicoto erAaplototéAng dv, Bepoamedoac tov €mi Tiig PPpAodnkng, kai Pipitomdroai
TWVEC YPAPEDGL POVAOLS YpOUEVOL Kol OVK AvtifdAlovieg, Omep Kol €l TV dAAmV cvufaivel @V &ig
npdoty ypagouévav Bifliov kai £voade kol év AheEavdpeiq.

188 Didier PRALON, « L’entreprise du lycée a 1’époque alexandrine », p. 14. A propos d’une possible
édition de Tyrannion, voir Hans B. GOTTSCHALK, « Notes on the Wills of the Peripatetic Scholarchs »,
p- 315 ; Jonathan BARNES, « Roman Aristotle », pp.28-31; Didier PRALON, « Les Péripatéticiens »,
p. 294 ; ID., « L’entreprise du lycée a I’époque alexandrine », p. 12. A la suite de Paul MORAUX (Der
Aristotelismus bei den Griechen : von Andronikos bis Alexander von Aphrodisias, vol. 1, pp. 3-31),
Ilsetraut Hadot doute de la disparition temporaire des livres telle que la rapporte Strabon. Cf. Ilsetraut
HADOT, Arts libéraux et philosophie dans la pensée antique, p. 34, note 37.

139 PLUTARQUE, Sylla 26.
190 STRABON, Géographie XI1, 3, 16.
191 Paul SCHUBERT, « Strabon et le sort de la bibliothéque d’ Aristote ».
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intérét non négligeable pour I’interprétation des textes homériques »'°2. En se référant
aux textes d’Aristote que Tyrannion a pu étudier et que lui-méme a pu voir, Strabon
veut prouver a ses lecteurs que les sources dont il se sert pour accéder au texte
homérique sont supérieures a celles de Démétrios de Scepsis qui, malgré son
autochtonie, n’a pas eu directement acceés a ces documents. Les textes qu’il a eu la
chance d’étudier font preuve d’autorité et lui permettent de légitimer son hypothése de
départ, a savoir qu’Homeére connaissait le monde, et qu’a ce titre, il pouvait étre
considéré comme le pére de la géographie.

D’une manicre générale, Strabon ne dit pas comment il a eu accés aux ouvrages
qu’il cite. La majorité de la population étant illettrée dans I’ Antiquité, les livres étaient
chers et réservés a un cercle d’érudits, qui pouvaient se constituer leur propre
bibliothéque. Il existait différents moyens d’acquérir la copie d’un livre: dans les
bibliothéques royales ou princiéres si on connaissait le bibliothécaire, dans les
bibliothéques privées, ou également auprés des marchands spécialisés, les libraires!®?.
Strabon, issu d’une riche famille, a pu acquérir quelques-uns des ouvrages qu’il
mentionne. Il a pu également en consulter une grande partie dans les bibliothéques lors
de ses différents voyages. Il précise a plusieurs reprises qu’il a accompagné Aelius
Gallus, nommé préfet d’Egypte, lors de son voyage et qu’il a séjourné a Alexandrie

194

quelque temps'”*. Il note d’ailleurs a quel point la bibliotheéque était riche d’ouvrages :

192 Ibid., p.228. Sur l’intérét qu’Aristote portait & Homére, voir en premier lieu les ouvrages du
philosophe, particulierement la Poétique et les Problemes homériques. Cf. Nicholas J. RICHARDSON,
« Aristotle’s Reading of Homer and its Background » ; Sylvie HONIGMAN, The Septuagint and Homeric
Scholarship in Alexandria. Plutarque rapporte qu’Alexandre possédait une édition de I’{liade corrigée de
la main d’Aristote et conservée dans une cassette. Cf. PLUTARQUE, Vie d’Alexandre 8. Strabon mentionne
cette édition dite de la cassette, mais ne dit rien quant au réle d’Aristote. A ce sujet, voir STRABON,
Géographie X111, 1, 27.

193 Pour la question de la conservation des livres dans I’ Antiquité, voir Gaélle COQUEUGNIOT, Archives et
bibliotheques dans le monde grec : édifices et organisation, V¢ siecle avant notre ere - II° siecle de notre
ere, part. pp. 39-42 ; Paolo FEDELL, « Biblioteche private e pubbliche a Roma e nel mondo antico ». Sur
I’acquisition par Cicéron de sa bibliotheéque, c¢f. T. Keith DIX, « “Beware of Promising your Library to
Anyone”. Assembling a Private Library at Rome ».

194 STRABON, Géographie 11,5, 12 ; XVII, 1,29 ; XVII, 1, 46. Strabon serait arrivé en Egypte avec le
préfet Aelius Gallus, probablement en 26 avant notre ére. Ce dernier fut démis de ses fonctions a
I’automne 25 avant notre €re, suite a sa campagne désastreuse en Arabie, et dut rentrer 2 Rome. Strabon
ne dit pas s’il est rentré en méme temps qu’Aelius Gallus, ou s’il a continué¢ a travailler sous son
successeur, Pétronius. Benoit Laudenbach penche, a juste titre, en faveur de la seconde hypothése
notamment parce que Strabon fait 1’¢loge des campagnes de Pétronius (ibid., XVII, 1, 54) et de sa gestion
de la crue du Nil (ibid., XVII, 1, 3). A ce sujet, voir Benoit LAUDENBACH, « Notice », pp. XIV-XVI.
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[Eratosthéne] avait lu un grand nombre de traités qui remplissaient
195

I’importante bibliothéque dont le méme Hipparque vante la grandeur.
Strabon ne dit jamais explicitement qu’il a visité la bibliothéque. Cependant au début de
sa description de I’Egypte, il passe en revue les différentes théories qui ont cours sur le
Nil. II relate 1’anecdote selon laquelle les ouvrages d’Eudore et d’Ariston, deux de ses

196 Selon Luciano Canfora,

contemporains, sont semblables presque en tous points
Strabon a comparé les livres en question a la bibliothéque d’Alexandrie, endroit idéal
pour conserver des ouvrages sur le Nil'”’. Peut-étre, en effet. Il a sans doute eu accés
aux ouvrages d’Fratosthéne a la bibliothéque d’Alexandrie pour composer ses
prolégomeénes, mais rien ne permet de déduire que c’est également en ces lieux qu’il a
consulté les traités d’Hipparque, de Polybe, ou de Posidonios. Certains de ces ouvrages
¢étaient probablement disponibles dans d’autres bibliothéques.

Le modele alexandrin de la collection de livres a en effet influencé d’autres cités,
dont Rome. Diodore de Sicile, contemporain de Strabon, raconte que c’est dans la
capitale de I’empire qu’il a pu se procurer tout ce dont il avait besoin pour réaliser son
ouvrage historique. Il ajoute que : « La grandeur souveraine de cette ville qui étend sa
puissance jusqu’aux confins du monde habité nous a offert des ressources nombreuses
et aisément accessibles au cours des longs séjours que nous y avons effectués »!'%%.
Quant a Strabon, il vante les travaux d’embellissement de la ville que 1'on doit a
Auguste, mais il ne fait mention d’aucune des bibliothéques récemment construites, ni

de bibliothéques privées qu’il aurait pu visiter'®®. On peut en effet aisément supposer

195 STRABON, Géographie 11, 1,5 : évistuymxag Douviuact moAloig, v eomdpel PiAodnikny Exov
TAKaO TV NAIKNY 00106 “Inmapyog enot.

196 Ibid., XVII, 1, 5. Certains chercheurs modernes avancent I’hypothése (qui ne fait cependant pas
I’unanimité) que tous les ouvrages de la bibliothéque auraient été détruits lors de 1’incendie qui eut lieu en
48 avant notre ¢re, ce qui implique que Strabon n’aurait pas pu consulter 2 Alexandrie les ouvrages qu’il
mentionne. A ce sujet, voir Mostafa EL-ABBADI, Life and Fate of the Ancient Library of Alexandria,
p.- 177 ; Myrto HATZIMICHALI, « Ashes to Ashes ? The Library of Alexandria after 48 BC », part. pp. 171-
172.

197 Luciano CANFORA, La véritable histoire de la bibliothéque d’Alexandrie, p. 87.

198 DIODORE, Bibliothéque Historique 1, 4, 3 : 'H yap ta0tng thic mOremg vmepoyt], dloteivovsa tfi duvépet
TPOG 0. TEPATA TR OIKOVUEVNG, ETOWOTATAS KOl TASIGTOG TUIV APOPHAG TOPECYETO TUPETIONUNGAGY £V
avtf] meim ypovov. (Traduction d’Yvonne Vernicre, Les Belles Lettres, 1993).

199 STRABON, Géographie V, 3, 8. Strabon reste muet sur 1’édification du temple d’Apollon et de la
bibliothéque qu’ Auguste ordonne de faire construire et choisit d’accoler a sa demeure sur le Palatin, selon
le modéle des quartiers royaux de Pergame et d’Alexandrie. A ce sujet, ¢f. SUETONE, Auguste XIX, 4 ;
DioN Cassius, Histoire romaine LII1, 1. Voir T. Keith Dix, George W. HOUSTON, « Public Libraries in
the City of Rome from the Augustean Age to the Time of Diocletian », part. p. 680 ; Ewen BOWIE,
« Libraries for the Caesars », part. pp. 241-242 ; Richard NEUDECKER, « Archives, Books and Sacred
Space in Rome », p. 322 ; Matthew NICHOLLS, « Roman Libraries as Public Buildings in the Cities of the
Empire », part. pp. 265-267 ; David PETRAIN, « Visual Supplementation and Metonymy in the Roman
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que Strabon, vu son rang, a fréquenté I’¢lite romaine et qu’il connaissait quelques-uns
de leurs savants les plus illustres. Or, force est de constater que les sources latines sont
peu nombreuses. Strabon s’en sert principalement quand il n’a pas d’autres sources a
disposition, et exhorte a ne pas se fier a elles car, explique-t-il, « les auteurs parmi les
Romains imitent les Grecs, mais sans aller trés loin »2%.

A la lecture de ce dossier, on peut conclure que Strabon se meut dans un espace
grec du savoir?®!. Méme s’il reconnait les bienfaits de 1’expansion romaine dans la
découverte de nouvelles contrées, la géographie n’en demeure pas moins une science
grecque, comme I’illustrent principalement les auteurs dont il se réclame. La question
des sources reste cependant problématique car Strabon ne mentionne pas toujours
expressément les écrivains ou les ouvrages auxquels il se référe. La tradition et les
témoignages oraux recueillis lors de ses voyages ont une place importante puisqu’on
reléve pas moins de cinq cents occurrences des locutions onui et goaci. On peut
néanmoins déduire des auteurs qu’il cite que, pour composer sa Géographie, il a
accumulé un nombre considérable de sources, allant des études géographiques a
I’exégese homérique, en passant par les récits historiques, les périples et les traités de
philosophie et de grammaire. Plus qu’un travail de vulgarisation, 1’entreprise du
géographe consiste a déceler les erreurs de ses prédécesseurs et a les rectifier grace aux

202 11 ne vaut pas la peine de revenir sur tous les

connaissances nouvellement acquises
auteurs qui ont contribué a la géographie, explique Strabon, mais de se pencher sur
« ceux qui, dans la plupart des cas, ont su avec justesse »**3, ¢’est-a-dire sur « ceux,
d’une part, qui disent juste dans la plupart des cas et, d’autre part, s’abstiennent ou

parlent peu sans rien dire de faux »**4. Strabon se fie en premier lieu a sa propre

Public Library ». Le silence de Strabon peut s’expliquer par la volonté de mettre en avant la culture
grecque. Je reviendrai sur cette question dans la partie « Suprématie des Grecs », infra, pp. 189-196.

200 STRABON, Géographie 111, 4, 19 : Oi 8¢ tdv Pouaiov cuyypageig ppodvior pev tovg "EAnvag, GAA’
ovVK €mi ToAD. Sur le sujet, voir infra, « Suprématie des Grecs », pp. 189-196. Quant aux auteurs latins, se
référer a la liste qu’en donne Katherine CLARKE, Between Geography and History : Hellenistic
Constructions of the Roman World, pp. 374-378.

201 Frangois HARTOG, Mémoire d Ulysse : récits sur la frontiére en Gréce ancienne, p. 183 ; ID., Evidence
de Ihistoire, p. 5. Voir infra, « Suprématie des Grecs », pp. 189-196.

202 En attribuant cette pratique de la « rectification » et de la « correction » (316pOwoig et navopdwaic) a
Eratosthéne, Strabon se place dans la méme tradition épistémologique que son prédécesseur.
Cf. STRABON, Géographie 1,4, 1. A ce sujet, voir Christian JACOB, « Cartographie et rectification. Essai
de lecture des proléegomenes de la Géographie de Strabon », pp. 32 et 45-47 ; ID., « La bibliothéque, la
carte et le traité », p. 26.

203 STRABON, Géographie 1, 2, 1 : oi¢ &v 10i¢ meioTolc katmpdwkotag iouey.

204 Ibid., 1, 3, 1 : 01 moAkd pév eipfixacty €0, moAkd 82 kol mapaleloimacty §j ody, ikavdg £Egimov, 00dey &’
gyevopévog. Sur la conception de mensonge, se référer a I’analyse précise qu’en fait Christian JACOB,
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expérience, puis aux témoignages de ses prédécesseurs qui ont vu de leurs propres yeux
le pays ou la région qu’ils décrivent, et enfin, quand la preuve par autopsie n’est plus
possible, aux témoignages livresques. La tache du géographe n’est donc pas de recopier
toutes les informations, mais de sélectionner celles qui sont les plus plausibles et
recevables, et qui permettent d’esquisser une représentation du monde la plus précise

possible.

L’ceil et Doreille, deux précieux témoins

Pour récolter les différents témoignages, indices et sources nécessaires a 1’¢laboration
de son ouvrage, Strabon explique qu’« [il dira] ce qu’[il a lui-méme] visité sur terre et
sur mer ; et pour quelles parties [il s’est] référé a des relations orales ou écrites »*%. 11
invoque les deux marqueurs d’énonciation qui guident les travaux des historiens
antiques depuis Hérodote, a savoir ’ceil (« j’ai vu »), témoignage direct de 1’expérience,
et loreille («j’ai entendu »), témoignage indirect de I’expérience d’autrui’’®. On
remarque que 1’écrit releve de 1’oreille pour Strabon, ce qui n’a rien d’étonnant puisque,
dans la culture grecque, la lecture se faisait a voix haute. Elle appartenait a la tradition
orale. Comme le souligne d’ailleurs Marcel Detienne : « un livre s’écoute. Il se lit plus
par ’audition que par les yeux »*%7.

Strabon mentionne ses voyages et précise qu’ils se sont étendus « de 1’Arménie
jusqu’aux parties de la Tyrrhénie qui font face a la Sardaigne, en direction de 1’ouest ;

208

du Pont-Euxin jusqu’aux bornes de 1’Ethiopie, en direction du sud »%%8, sans plus de

précisions. Hormis quelques régions et quelques villes ou il dit explicitement s’étre

209

rendu, savoir ce qu’il a réellement vu reléve le plus souvent de la conjecture=””. On sait,

« Cartographie et rectification. Essai de lecture des prolégomenes de la Géographie de Strabon », pp. 38-
41.

205 STRABON, Géographie 11, 5, 11 : Epodpev 81 tv pév énedddviec avtoi tiig yiic kol Ooddring, mepl ¢
8¢ motevoavTeg Toig eimoboty fi ypayaotv. Voir également ibid., VIIL, 1, 1.

206 Cf. Frangois HARTOG, Le miroir d ' Hérodote : essai sur la représentation de [’autre, p. 395 ; Arnaldo
MOMIGLIANO, « L’historiographie grecque », pp. 20-21.

207 Marcel DETIENNE, L 'invention de la mythologie, p. 71.

208 STRABON, Géographie 11, 5, 11 : émi d0ctv uév amd tfic Appeviag puéypt v xotd Zapddve TOTmV TG
Tuppnviag, &mi peonuPpiov 8¢ and tod Evéeivov péypt tdv tiig Aiblomtiag dpwv.

209 Strabon mentionne a plusieurs reprises son expédition en Egypte jusqu’aux frontiéres de 1’Ethiopie
(I1, 3,5 ; XVIL 1, 29 ; XVIL, 1, 46). On sait également qu’il a visité Hiérapolis (XIII, 4, 14), qu’il est allé
en Créte (X, 4, 10), et a Rome (V, 2,6; V, 3, 8 ; XII, 6, 2). Plusieurs chercheurs se sont interrogés sur les
voyages de Strabon et sur leur durée. Pour un état de la question, voir en premier lieu Lawrence WADDY,
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par exemple, qu’il est allé a Rome dont il vante la beauté ainsi qu’a Alexandrie, mais on
ignore le nombre et la durée de ses excursions. De méme, il est difficile de connaitre
avec exactitude les régions de la Gréce qu’il a parcourues!’. Strabon ne donne qu’un
apercu global de ses voyages. Son but n’est pas d’en dresser une liste exhaustive, mais
de prouver a ses lecteurs qu’il est le premier géographe a avoir couvert autant de
distances. Il affirme ainsi son autorit¢ en mati¢re d’autopsie (« voir de ses propres
YEUux »).

La vue, et plus particulierement 1’autopsie, est percue par les philosophes et les
historiens comme un instrument de connaissance essentiel?!!. Elle s’oppose en premier
lieu a I’inspiration divine des poetes. En impliquant le narrateur qui parle désormais en
son nom, a la premiére personne (du pluriel de majesté dans le cas de Strabon), elle
produit un effet de croyance?'?. Elle devient gage de vérité : le public pouvait croire
celui qui racontait « avoir vu », et par conséquent savait. Cette relation entre voir et
savoir se retrouve au niveau méme de la langue, puisque id€iv « voir » et &gidévar

213

« savoir » émanent d’une racine commune-'-. Comme 1’explique Francois Hartog, « le

grec ancien a lié voir et savoir, posant comme une évidence que pour savoir il faut voir,

plutdt qu’entendre »?!4

. La prééminence de la vue est donc un topique de la littérature
grecque antique, dont on trouve les prémices déja dans I’épopée homérique?!>. Elle est
¢galement au fondement de la méthode historique. Hérodote, dans ses Histoires,

rapporte :

Je suis allé et j’ai vu de mes yeux (avtoémnc) jusqu’a la ville d’Eléphantine ;
de l’au-dela, je parle par oui-dire (dxor]) et me suis informé en

questionnant.*'®

« Did Strabo Visit Athens ? », p. 296, a propos des différentes hypothéses sur les voyages de Strabon.
Voir également Germaine AUJAC, « Introduction », pp. XXXIV-XXXVI ; Frangois LASSERRE, « Strabon
devant ’Empire romain », p. 868, note 2.

219 Lawrence WADDY, « Did Strabo Visit Athens ? ».
21! Frangois HARTOG, Le miroir d ’Hérodote : essai sur la représentation de [’autre, p. 396.

212 André RIVIER, « Remarques sur les fragments 34 et 35 de Xénophane », p. 344. Voir aussi Frangois
HARTOG, Le miroir d’Hérodote : essai sur la représentation de [’autre, p. 395.

213 Frangois HARTOG, Evidence de I’histoire, p. 247.
214 Ibid.

215 Cf. Frangois HARTOG, Le miroir d’Hérodote : essai sur la représentation de [’autre, p. 396 ; André
RIVIER, « Remarques sur les fragments 34 et 35 de Xénophane », p. 342.

216 HERODOTE, Histoires 11, 29 : péypt pév Erepavtivig moAog antomtng éA0mY, o 8 dmd tovtov Kot
10n iotopéwv. (Traduction de Philippe-Ernest Legrand, Les Belles Lettres [Classiques en poche], 2010).
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Et encore :

Jusqu’ici ce que j’ai dit provient de ma vue (dy1c), de ma réflexion (yvoun)
et de mon enquéte (ictopin). A partir de maintenant, je vais dire ce que les
Egyptiens racontent, comme je 1’ai entendu (éxovo) ; il s’y ajoutera quelque
chose de ce que j’ai vu (8y10¢) par moi-méme.*"’

La vue n’est donc pas le seul marqueur d’énonciation, puisqu’apres la vue vient
I’oreille. L’oreille de I’historien qui recueille les témoignages. Quand le sujet est trop
¢loigné dans 1’espace ou dans le temps, la preuve par 1’autopsie n’est plus possible. Elle
est remplacée par 1’ouie. Thucydide critique, quant a lui, I’usage de 1’dion). Il base son
travail sur le seul principe d’autopsie et défend ainsi 1’idée selon laquelle il n’y a
d’histoire que celle du présent?'®. La question de savoir si I’ceil était supérieur a ’oreille
a également intéressé les philosophes. Aristote, par exemple, affirme préférer la vue aux
autres sens, parce que « plus qu’aucune autre sensation, celle-la nous fait accéder a la
connaissance et révéle de nombreuses différences »*!°. Et Héraclite de souligner : « Les
yeux sont des témoins plus shrs que les oreilles »*2°. Plus tard, Polybe déclarera, quant a
lui, préférer les historiens qui visitent le monde (et donc qui ont vu de leur propres
yeux) a ceux qui s’intruisent en bibliothéque??!.

A la suite de ses prédécesseurs, Strabon prend position dans le (vieux) débat sur la

valeur de la vue et de 1’ouie dans I’historiographie grecque :

Cependant le plus souvent, recevant par oui-dire, les uns comme les autres
nous assemblons les formes, dimensions, et autres caractéristiques naturelles,
en qualit¢ ou en quantité, de la méme maniére que I’intelligence met en
ordre ce qui est perceptible par les sens. Car ce sont les sens qui font
connaitre la forme, la couleur et les dimensions d’une pomme, ainsi que

27 Ibid., 11, 99 : Méypt pév tovtov dyig e dun kol yvoun kai ictopin todta Aéyovsd éott, 1O 8¢ dmod

T0dd¢ aiyvmtiovg Epyopatl Aoyoug £pémv Kotd [td] fikovov: Tpocéotal 8¢ Tt avtoiot Kol Tiig Euflg Syioc.
(Traduction légerement modifiée de Philippe-Ernest Legrand, Les Belles Lettres [Classiques en poche],
2010).

218 THUCYDIDE, Histoire de la guerre du Péloponnése 1,1; 1,21. Cf. Frangois HARTOG, Le miroir
d’Herodote : essai sur la représentation de [’autre, pp. 401-403 ; ID., Evidence de [’histoire, pp. 91-108.
219 ARISTOTE, Métaphysique 1, 980 a : 0b yop povov tva mpdrtopey 6AAL kai pndev péilovieg mpértey
7O Opav aipovpedo avti Taviwv Mg ginelv TV dAmv. Aftov 8’ 11 pdhoto molel yvopilew nuag abt
TOV aictnoewv kol moAlag dnAol dwapopdg. (Texte établi par William D. Ross, The Clarendon Press,
1958 ; pour la traduction frangaise, voir celle proposée par Christian Rutten et Annick Stevens, Paris,
Gallimard [La Pléiade], 2014).

220 HERACLITE, fragment 77 (éd. Marcel Conche, Paris, Presses Universitaires de France, 1986 [= Diels-
Kranz 101 a]) : 6¢BoApol tdv dtov dxpiBEotepol papTupES.

221 POLYBE, Histoires XII, 27, 4.
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I’odeur, le toucher, et la saveur, et a partir de 1a, I’intelligence recompose
I’idée de pomme. Quand il s’agit de grandes figures, les sens nous en font
voir que des parties, et ’intelligence compose I’ensemble a partir de ce qu’il
a vu. Les hommes de science procedent ainsi de telle sorte qu’ils font
confiance aux sens des individus qui ont vu diverses parties de la terre au
hasard de leur errance. Ils recomposent en un plan 1’aspect de I’cecoumene
dans son ensemble. D’ailleurs les chefs militaires font tout par eux-mémes,
mais ils ne peuvent étre partout a la fois. Alors ils y parviennent le plus
souvent grace aux autres, puisqu’ils font confiance a leurs messagers et
lancent leurs ordres en accord avec ce qu’ils ont oui-dire. Celui qui estime
que seuls savent ceux qui ont vu fait disparaitre le critére de I’ouie, qui est,
en matiere de science, bien meilleur que Ieil. 22

L’oreille, symbole des facultés mnémoniques et intellectuelles, devient ainsi le témoin
de ce que les autres ont vu??. En s’intéressant a une grande étendue — 1’cecouméne —, le
géographe travaille a partir d’informations morcelées, et c’est grace a 1’ouie, qui au
contraire de la vue n’est pas limitée, qu’il peut explorer et surtout recomposer le monde
habité??*. Strabon, en prenant part a ce débat, justifie sa méthode. Malgré tout ce qu’il a
vu, et donc connait (et il montre a quel point son expérience personnelle est supérieure a
celle de ses prédécesseurs), il a été obligé de collationner les témoignages oraux et écrits
dont il disposait pour avoir une vision synoptique du monde. Cependant, le travail du
géographe ne s’arréte pas 1a : celui-ci se doit d’étre sélectif et choisir quels auteurs et

sources il juge dignes de retranscrire’®. S’il est probable, comme le remarque Joélle

222 STRABON, Géographie 11, 5, 11 : To pévtor mhéov kdkeivol kol el dkof| mopalaPovieg cvvtidepey
Koi 10 oyfjpna kol To péyebog kai v dAAnv ooy, oroia Kol Omdom, TOV avTOV TpOTOV GVvIEp 1) dtdvola £k
TOV aictnT®v cvvtibnot ta vonrd. Zyfjuo yap kol xpdav kot péyebog pnAlov Kol OSUNV Kol apnv Kol
KOOV dmayyEllovoty ol aicBnoelg, £k 8¢ TovT®V cuvtifnow 1 didvota TV T0d PRAoL VONov* Kol avTdV
8¢ TV peydAov oynubtov o uépn pev aicnoig opd, o 8 dlov ék TdV Opabéviav 1 didvola Tidnow.
Obto d¢ kol ol puopabels avdpeg, domep aicBntnpiolg motedcavteg T0ig 1dodot kol TAavnOgicy odg
£tuye toOmovg, GAlolg kat’ dAAa pépn TG Yiig, ovvtiféacy gig Ev didypoppo TV Thg OANg oikovuévng
Sywv. 'Emel kol ol otpotnyol mavia pey antol TpaTTovsty, oV Tavtayod o8 mhpewoty, aAl0 mAEioTa
katopBolot 61 ETEPp®V, AyyEAOIS TIGTEVOVTES Kol TPOG TNV KONV SUTEUTOVTIEG OIKEIMG TG TPOSTAYLLATA.
‘0 & a&udv povoug ldévar Tovg 180vTag avolpel T Tiig aKofig Kpimpiov, fitig mpog Emotuny 0pBaAipod
ol kpeittowv €oti. L’auteur dont Strabon tait le nom a la fin de ce paragraphe peut étre identifié a
Xénophane, connu pour cette phrase : « pour savoir il faut avoir vu». A ce sujet, ¢f. André RIVIER,
« Remarques sur les fragments 34 et 35 de Xénophane », p. 337.

223 Pour I’oreille siége de la mémoire, voir Marcel DETIENNE, L’invention de la mythologie, part. le
chapitre II « Par la bouche et par ’oreille », pp. 50-86 ; Maurizio BETTINI, « Mythes de mémoire. Entre
Jean-Pierre Vernant et la culture romaine », pp. 47-50 ; Catherine BAROIN, Se souvenir a Rome. Formes,
représentations et pratiques de la mémoire, pp. 60-68.

224 Marie LAFFRANQUE, « La vue et I’ouie. (Expérience, observation et utilisation des témoignages a
I’époque hellénistique) », p. 81.

225 A ce sujet, ¢f. Joélle SOLER, « Strabon et les voyageurs : I’émergence d’une analyse pragmatique de la
fiction en prose », p. 104. L’auteure souligne que, selon Strabon, les informations déduites du texte seul
ne sont pas suffisantes pour juger de la crédibilité d’une source. C’est pourquoi, il s’attarde souvent sur la
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Soler, que Strabon s’est servi des rapports officiels et récents des magistrats romains?,
il ne les mentionne pas. Comme on I’a déja évoqué, les principales sources auxquelles il

se réfere, tant dans les prolégomenes que dans le reste de la Géographie, sont grecques.

Un ouvrage colossal : influence de Polybe

Suivant le modele des traités historiques, Strabon expose dans son introduction la

méthode dont il s’est servi pour composer son ouvrage :

De plus, de la méme maniére que, dans un traité¢ historique, on garde en
mémoire ce qui est relatif aux hommes illustres et a leurs modes de vie, alors
que ce qui est mineur et sans gloire est laissé de coté, de méme ici, il faut
laisser sans y faire attention ce qui est mineur et sans gloire, et abandonner,
méme parmi les événements illustres, les hauts faits sans gloire. En revanche
il faut s’attarder sur les événements a la fois illustres (évdo&ot) et importants
et sur tous ceux qui sont utiles aux actions (T0 mpaypatikov), mémorables
(svpvnuovevtov) et agréables (1160). De méme que, dans les ceuvres
colossales, nous ne cherchons pas 1’exactitude (dxpipric) de chaque détail
(x0B’ &xootov), mais que nous sommes attentifs a ’ensemble pour voir si
I’allure générale (kaB6Aov) est correcte, de méme il faudrait juger ainsi cette
entreprise. Car c’est aussi une ceuvre colossale que celle-ci, qui décrit de
grands événements, comme ils sont, et de grands ensembles, sauf si un
détail, parmi les moins importants, doit étre précisé a I’homme désireux de
savoir et tourné vers 1’action (1o mpaypoticov).?’

personnalité de I’auteur de la source dont il se sert ou qu’il réfute (c’est le cas de Pythéas par exemple ou
d’Eratosthéne).

226 Ibid., p. 103. Méme si Strabon ne dit pas s’étre servi de documents officiels, on peut néanmoins penser
qu’il a utilisé les témoignages oraux et écrits de celui qu’il appelle son ami, a savoir le préfet Aelius
Gallus, notamment pour 1’Arabie. 1l relate d’ailleurs 1’expédition mouvementée du préfet dans ce pays.
Voir entre autres STRABON, Géographie X VI, 4,22-23. Sur la consultation des archives dans le monde
antique, voir Gaélle COQUEUGNIOT, Archives et bibliotheques dans le monde grec : édifices et
organisation, V° siecle avant notre ere - II° siecle de notre ere, pp. 35-36.

227 STRABON, Géographie 1, 1, 23 : "Et1 8& 10V a0tOV Tpdmov, dvrep Ekel T mepi Tovg EmQovei Gvdpog
Kol Biovg Tuyydver pviung, ta o8¢ pukpa kol ddo&a mapaAsinetal, kavtadOa el Td puikpd Kol To AQovi
TOPAmTEUTELY, &V 88 TOlc £v8OE0IC Kol HeYGAOIC Kol &v Ol TO TPOYHOTIKOV Kol EVLVIUOVELTOV Kol SD
Swtpiferv. Kabamep te kol €v 101 K0A0oG1K0IG £pyolc o 10 kb’ Ekactov akpiPeg (nroduev, ALY TOlg
kaBoAov mpocyopey pdrhov, € koAdg 1O Olov oDTtwg kAv TOUTOG O8l molgioBaur TV Kpiow:
Kohoooovpyia Yap TG Kal avtr, Td peydro ppalovoa Tdg Exet kal T0 OAa, TANV €l Tt KIvelv dvvatol Kol
TAV LIKPDV TOV PILEONLOVA KOL TOV TPOLY LLOTIKOV.
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Strabon fait référence, dans ce passage, a un débat sur les critéres artistiques, dont on
trouve aussi une trace dans le traité Sur le sublime, longtemps attribué a Longin??%, La
question se posait de savoir si une ceuvre de grande envergure avec quelques défauts
¢tait supérieure a un ouvrage plus modeste mais sans erreur, et si ces critéres étaient
applicables de la méme maniére a la statuaire et a la littérature. A ses détracteurs qui
argumentaient qu’un colosse, avec quelques imperfections, n’était pas plus a estimer
qu’une petite statue de facture parfaite (avec comme exemple le Doryphore de
Polycléete), I’auteur du traité Sur le sublime répondait que la statuaire, au contraire de la
littérature, devait étre jugée selon un critere de précision et d’exactitude (t0
axpipéotarov)??. Strabon participe, lui aussi, a ce débat, mais son point de vue différe
puisqu’il estime que les ouvrages littéraires et artistiques peuvent étre jugés selon les
mémes critéres>*°. Comme un colosse, la géographie qu’il se propose de réaliser est
gigantesque, puisqu’elle recouvre le monde habité. De méme, I’adhésion au réalisme
n’est pas primordiale, la vue d’ensemble doit étre privilégiée, et les détails mineurs
négligés®*!. Le géographe, précise Strabon, doit s’attarder sur les événements importants
et illustres®32, et particuliérement sur ceux qui sont utiles a « I’action » (Tporypatikoc) et
« mémorables » (edpvnuovevtog). La méthode choisie est donc typiquement historique,
comme en témoigne le vocabulaire employé: évdodEog, [e0]uvnudvevtog,
TPOYHATIKOG,

En se référant aux colosses, Strabon justifie son choix de faire une description du
monde habité qui se veut globale (kaB6Aov), au détriment de certains détails mineurs
(x0B’ Exaotov). Polybe déja emploie I’adverbe kaB6Aov pour qualifier I’histoire qu’il se
propose de composer. Or, ce terme renvoie a la définition de la science telle que la

congoit Aristote puisque, dit-il, « il n’y a de science (émotun) que ce qui reléve du

228 La date de rédaction du traité Sur le sublime est toujours sujette a controverse. Sur ce débat, ¢f. Emilio
GABBA, « Political and Cultural Aspects of the Classicistic Revival in the Augustean Age », pp. 43-65 ;
Sarah POTHECARY, « Kolossourgia. “A Colossal Statue of a Work™ », pp. 21-24.

229 PSEUDO-LONGIN, Sur le sublime XXXVI, 3. Pour la traduction francaise, voir Henri Lebégue, Les
Belles Lettres, 1997.

230 Voir Sarah POTHECARY, « Kolossourgia. “A Colossal Statue of a Work” », pp. 22-23. L’auteure
démontre que Strabon, en citant le colosse de Phidias, et en omettant surtout d’évoquer celui réalisé par
Polyclete, participe activement au débat a propos des criteres artistiques qui avait cours a son époque.

B1 Cf. STRABON, Géographie1,1,14;1,1,16;1,1,21;11,5,5;1V, 1, 1; VI, 3, 10, VIII, 6, 10.

232 Strabon mentionne également, lors de sa description du monde, les hommes qui ont marqué leur temps
et qui ont fait la gloire de leur cité d’origine. Sur ce sujet, voir Johannes ENGELS, « "Avdpeg &€vdoot or
“Men of High Reputation” ».

233 Christiaan VAN PAASSEN, The Classical Tradition of Geography, p. 16.
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général (10 kabOLlov) »*3*

. Désireux néanmoins de montrer la supériorité de la tragédie
sur I’histoire, le Stagirite propose de les différencier selon que «la poésie est plus
philosophique et d’un caractere plus élevé que I’histoire ; car la poésie raconte plutot le

235 Comme [I’établit

général (kaB6Aov), I’histoire le particulier (xaf’ &xactov) »
Francois Hartog, Polybe réfute la classification d’Aristote et montre, d’une part, que son
ouvrage porte sur le général — et par conséquent que ’histoire sur laquelle il travaille est
une science —, d’autre part, que 1’histoire est supérieure a la tragédie, car elle rapporte
les faits tels qu’ils se sont produits®*. Strabon reprend a son compte le principe du
kafolov qu’il va spatialiser?*’. Non seulement, la géographie qu’il propose se veut
universelle puisqu’elle touche a 1’ensemble du monde habité, mais elle est également
définie, et ce deés le début de son ouvrage, comme étant une émiotiun, c’est-a-dire une
« science ».

Revenons a Polybe. Celui-ci distingue trois genres d’histoire: le genre
généalogique, le genre qui se rapporte aux migrations, aux fondations et aux parentés et
le genre pragmatique ou « politique qui concerne les actions des nations, des cités et des
souverains »*3, L histoire pragmatique prohibe le merveilleux et I’incertain propres aux
généalogies et aux récits de fondation. Elle est, selon Polybe, la seule méthode
scientifique capable de décrire les faits tels qu’ils ont eu lieu?*. Parce qu’elle propose
des exemples récents, a imiter ou au contraire a éviter, elle permet d’avoir une emprise
sur I’avenir’*’. C’est pourquoi, elle est particuliérement utile aux hommes politiques,

aux chefs d’Etat et aux militaires. Strabon reprend également cette idée et la transpose a

234 ARISTOTE, Analytiques postérieurs 87 b : 1 & émomun 10 10 kabdlov yvopilewv dotiv. (Texte établi
par William D. Ross). Au sujet du débat de 1’histoire chez Aristote, voir : Carlo GINZBURG, Rapports de
force : histoire, rhétorique, preuve, part. le chapitre « Aristote et I’histoire : une fois encore », pp. 43-56 ;
Bérenger BOULAY, « Histoire et narrativité. Autour des chapitres 9 et 23 de La Poétique d’Aristote » ;
Frangois HARTOG, « Aristote et I’histoire : une fois encore ».

235 ARISTOTE, Poétique 1451 b : A kai @hoco@htepov Kol cmovdaidtepov moincig istopiog éotiv: 1
HEV yap moinoig pddiov ta kabBoAov, 1) 8’ iotopia ta ko’ Ekactov Aéyet. (Traduction de Janet Hardy, Les
Belles Lettres, 1990).

236 POLYBE, Histoires 11, 56, 11. Cf. Frangois HARTOG, L 'histoire d’Homére a Augustin : préfaces des
historiens et textes sur [’histoire, pp. 140-143 ; ID., « Polybius and the First Universal History », pp. 37-
39.

237 Frangois HARTOG, L 'histoire d’Homére a Augustin : préfaces des historiens et textes sur I’histoire,
p. 141.

238 POLYBE, Histoires 1X, 1, 4 : émondron (...) TOv 8& moATukdv 6 mepi T0g Tpdéeic TV E0vdv Kol molewv
Kol SuvaoTdV.

29 Ipbid. A ce sujet, voir Paul PEDECH, La méthode historique de Polybe, p. 23 ; Eric FOULON, « Polybe et
I’histoire universelle », p. 53.

240 Fric FOULON, « Polybe et I’histoire universelle », p. 54.
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la géographie. Il consideére que la géographie, théatre des événements humains, a

véritablement trait aux actions?*!. Il ajoute :

Si donc la philosophie politique (1| moMtikny @liocopio) s’adresse
principalement & ceux qui gouvernent, et si la géographie concerne elle aussi
les besoins de ceux qui gouvernent, alors ce devrait étre pour elle une
supériorité (mieovéktnua). Et cette supériorité est de 1’ordre de 1’action
(mpa&elg). Mais la pratique de la géographie comprend de maniére non
négligeable une part de théorie, au niveau soit de la technique, des
mathématiques et de la physique, soit de I’information historique et des
mythes.?*?

28 au méme titre

L’histoire est présentée comme une composante utile de la géographie
que les « mythes » (udBor)’***, les mathématiques et la physique. Elle est de I’ordre de
I’observation et de la « théorie » (Bewpia). En montrant que la géographie est supérieure
a D’histoire, Strabon justifie son entreprise, a savoir écrire un traité géographique sur
I’ensemble du monde connu. Il reprend le modéle d’une histoire universelle (c’est-a-dire
« générale » : KaBOLov) et « pragmatique » (mpaypatikd, qui reléve notamment du

245 et I’adapte a la géographie sans

domaine politique et militaire) inauguré par Polybe
oublier, comme le souligne Marcel Dubois, de « rattacher son audacieuse entreprise a la

tradition dont Eratosthéne était le représentant reconnu »2*°.

241 STRABON, Géographie 1,1, 16. Cf. Francesco PRONTERA, « La geografia di Polibio : tradizione e
innovazione », part. p. 76.

242 STRABON, Géographie 1,1, 18-19 : Eimep obv 1 moAITiky) @Aocopia mepi ToOg NyERovag O mAéov
€otiv, £0Tt 8¢ KOl N Yewypopia meEPL TAC NYEUOVIKAG Xpeiag, Exot v Tt mAeovEKTUa Kol odTh TP ToVTO.
Al tobt0 pEv TO TAgovEKTNHO TTPOG TOG Tpaest 19. "Exel 8¢ tva kol Oswpiov ob @adAny M
TpoyHoTeio, TV UEV TEYVIKNAY T€ Kol pobnpotiknv kol guokny, Ty 6 &v iotopia kol pvbolg keywévny,
008&V 0061 TPOG TAG TPEEELC.

23 Ibid., 11, 5, 17. Cf. Katherine CLARKE, « Text and Image. Mapping the Roman World », part. p. 206.

24 Le vocable « mythe » est problématique car il reléve d’une catégorie forgée dans la pensée occidentale
dans une perspective évolutionniste, le mythe étant souvent construit en opposition a la raison et/ou a
I’histoire. Pour une définition du mythe chez Strabon, c¢f. infra, « Le mythe et son usage dans la
Géographie », pp. 215-237.

245 POLYBE, Histoires 1X,1-2; XII, 25. Concernant I’histoire universelle et pragmatique, voir en
particulier Arnaldo MOMIGLIANO, On Pagans, Jews, and Christians, part. « The Origin of Universal
History », pp. 31-55 ; Katherine CLARKE, Between Geography and History : Hellenistic Constructions of
the Roman World, pp. 79 et 114-115; Johannes ENGELS, Augusteische Oikumenegeographie und
Universalhistorie im Werk Strabons von Amaseia, pp. 145-165 ; Frangois HARTOG, L histoire d’Homere
a Augustin : préfaces des historiens et textes sur [’histoire, part. pp. 140-144 ; ID., Evidence de I’histoire,
pp. 45-74 ; ID., « Polybius and the First Universal History » ; Daniela DUECK, « The Geographical
Narrative of Strabo of Amasia», p. 237 ; Johannes ENGELS, « Strabo and Ancient Greek Universal
Historiography », part. p. 73.

246 Marcel DUBOIS, Examen de la Géographie de Strabon : étude critique de la méthode et des sources,
p. 267. Marcel Dubois constate également que « Strabon a demandé a Polybe plus que ses matériaux (...).
Il Iui a demandé son souffle généralisateur ; et par la méthode que son prédécesseur avait appliquée a
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LES ENJEUX DE LA GEOGRAPHIE

Une affaire de philosophie

Strabon débute son ouvrage par I’affirmation suivante :

Nous avons I’habitude de penser que, s’il en est une qui reléve de la pratique
du philosophe, c’est la géographie, que nous avons choisi d’examiner dans le
présent ouvrage.”*’

D’emblée, Strabon présente la géographie comme une affaire de philosophe et 1égitime
son entreprise, a savoir écrire un traité entier sur le sujet. Les premiers qui se sont
adonnés a cette discipline, précise-t-il, étaient avant tout des philosophes, des hommes
de science ayant le golit des choses de ’esprit : Homere, Anaximandre et Hécatée de
Milet. A leur suite : Démocrite, Eudoxe, Dicéarque, Ephore, Eratosthéne, Polybe et
Posidonios. Et Strabon d’insister : « tous des philosophes » (&vSpeg @AOGOPOL)**8.
Comme on I’a évoqué, la géographie a 1’époque de Strabon est une science nouvelle, un
savoir en construction. Elle a longtemps été considérée comme une discipline annexe,
faisant partie, entre autres, de 1’enseignement de la grammaire et de la littérature.
Composer un texte ou une poésie impliquait en effet la connaissance d’un certain
nombre de faits, par exemple savoir situer géographiquement un lieu’*. De méme,
I’univers, le mouvement des planctes, la place de la Terre et de I’homme dans ce
systetme ¢étaient autant de thémes qui avaient intéressé les philosophes, comme
Pythagore, Parménide ou encore Aristote?°. Pour autant, les Anciens considéraient-ils
la géographie comme partie intégrante de la philosophie ? Pour tenter de répondre a
cette question et comprendre quel était le statut des disciplines annexes, tournons-nous

vers un témoin de ce débat, Sénéque qui répond, dans ce passage, a Posidonios :

I’histoire, il a transformé la géographie en un genre original qui est son bien propre (...). », citation
p. 288.

247 STRABON, Géographie 1, 1, 1 : Tfig 10D @thocdgov mpoypoteiog eivon vopilopey, gimep SAANY Tvé, koi
TNV YE@YPAPIKNY, fiv VOV mponpnpedo EmoKomneiy.

248 Ibid.

24 Nlsetraut HADOT, Arts libéraux et philosophie dans la pensée antique, p. 28.

230 ARISTOTE, Traité du ciel 11,293 b-294 a. Sur la contribution de la philosophie a la géographie,
cf. Christina HORST ROSEMAN, « Reflections of Philosophy : Strabo and Geographical Sources » et
Daniela DUECK, Geography in Classical Antiquity, pp. 69-70.
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« Mais, dit-on, I’étude de la nature, la morale, la logique sont des parties de
la philosophie ; ainsi le groupe nombreux des arts libéraux**' a également
droit d’y réclamer sa place. Quand on s’occupe des questions naturelles, on
s’appuie du témoignage de la géométrie : auxiliaire de la philosophie, elle est
une partie de cette science. » (...) Nous sommes redevables a la géométrie
de maints services; elle est nécessaire a la philosophie, comme Ie
mécanicien D’est au géomeétre ; mais elle ne participe pas plus de la

philosophie que de la géométrie les applications mécaniques.**

En rattachant, donc, des les premiéres lignes la géographie a la philosophie, Strabon
prend part au débat, et il va expliquer dans son introduction la corrélation entre ces deux

disciplines :

La multiplicité des connaissances (moAvudfewn) par laquelle seule il est
possible de mener a bien cet ouvrage ne se trouve que chez un homme qui
porte son regard a la fois sur le divin et I’humain, qui constitue précisément
la philosophie (pthoco@in) qu’on appelle la science (émotnun). De méme
aussi, son utilité qui est variée et concerne, d’une part, les affaires politiques
(td moMtikd) ainsi que les actions des chefs de guerre et, d’autre part, la
science (émotnun) des phénomenes célestes ainsi que des étres vivants,
plantes, fruits et autres choses que 1’on peut voir dans chaque lieu, sur terre
et dans la mer, renvoie au méme genre d’homme, celui qui prend soin de
Iart de vivre (Biog Téxvnc) et du bonheur (evdarpovia). >

Parce qu’elle implique de maitriser tous les savoirs, la géographie est pour Strabon de

I’ordre de la philosophie comme 1’est ’histoire pour Polybe et Diodore de Sicile, et la

251 Selon Sénéque, les arts libéraux sont ceux « qui chez les Grecs s’appellent “encycliques”, chez nous
“arts libéraux”. En fait, les seuls arts libéraux, pour parler plus exactement, les seuls arts libres, sont ceux
qui ont pour objet la vertu ». SENEQUE LE JEUNE, Lettre a Lucilius LXXXVIIL, 23 : simile hae artes quas
gyxvkhiovg Graeci, nostri autem liberales uocant. Solae autem liberales sunt, immo, ut dicam uerius,
liberae, quibus curae uirtus est. (Traduction d’Henri Noblot, Les Belles Lettres, 1957). A 1’époque
romaine, les arts libéraux regroupaient (idéalement) la grammaire — et par 1a méme la géographie et
I’histoire —, la musique, la rhétorique, la dialectique, I’astronomie, la géométrie et 1’arithmétique. A ce
sujet, voir en particulier Ilsetraut HADOT, Arts libéraux et philosophie dans la pensée antique, p. 58 et
Sébastien MORLET, Les chrétiens et la culture : conversion d’un concept (I - VI siecle), pp. 8-9.

252 SENEQUE LE JEUNE, Lettre a Lucilius LXXXVIIL, 24-25 : « Quemadmodum, inquit, est aliqua pars
philosophiae naturalis, est aliqua moralis, est aliqua rationalis, sic et haec quoque liberalium artium
turba locum sibi in philosophia uindicat. Cum uentum est ad naturales quaestiones, geometriae
testimonio statur ; ergo eius quam adiuuat pars est ». (...) Sic philosophiae necessaria est, quomodo ipsi
faber, sed nec hic geometriae pars est nec illa philosophiae. (Traduction d’Henri Noblot, Les Belles
Lettres, 1957).

253 STRABON, Géographie 1, 1, 1 : "H 1e moAvuddeia, S N uodvng dpikécdon todde tod Epyov Svvatdv,
ovK &ALov TvOC £6Tiv, T ToD T Ogia Kl T dvOphdmela EmPBAémoviog, Gvrep TV QLAOGOQI0Y EmGTAUNY
eootv. Q¢ 8 abtog kai 1) deéieta Tokiln Tic 00oa, 1) L&V TPOC TH TOMTUCH Kod THC TYEUOVIKAG TPAEELC,
1N 8¢ TpOg EMoTAUNY TAOV T€ 0Vpovimy Kol T@V &nl yiig Kol Boddtng (Do Kol pUTOY Kol KopTdV Kol TdV
A oV, doa 18elv map’ €kdotolg £0tl, TOV ADTOV VTOYPAQEL Avdpa, TOV epovtilovta Thig mepl TOv Plov
TéYVNG Kol E0dopoviag.
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rhétorique pour Denys d’Halicarnasse>>*. La géographie regroupe un nombre
considérable de notions, sur lesquelles Strabon reviendra plus longuement, telles que la
physique, les mathématiques, 1’astronomie, la géométrie, la botanique, la zoologie,
I’étude des phénomeénes sismologiques et maritimes, sans oublier I’histoire et la
mythologie qui servent principalement d’exemples®°. La physique est par ailleurs la

)256

seule science qu’il qualifie, a I’instar des stoiciens, de « vertu » (apet)=° car elle n’est

pas de préalable, ne dépend que d’elle et contient en elle le principe et la preuve de
toutes choses®’. Elle réunit un ensemble de postulats fondamentaux que 1’on ne peut
pas expliquer mais que I’on doit admettre, comme la sphéricité de la Terre, du ciel et de
I’univers, I’attraction des graves vers le milieu, 'immobilit¢ de la Terre et le

mouvement du ciel et des étoiles. Elle est surtout le principe des autres sciences car

se fiant a ces notions [physiques], en tout ou en partie, les astronomes
s’occupent de ce qui vient aprés : les mouvements, les périodes, les éclipses,
les dimensions, les distances, et mille autres choses. De méme, les géometres
qui mesurent la circonférence terrestre composent a partir des opinions des
physiciens et astronomes, et les géographes a leur tour a partir des opinions
des géométres. >

Cette multiplicité de connaissances, cette polymathie (moAvpdbewn), est le propre du

259

philosophe=”. Or, selon la définition qu’en donne Strabon, le philosophe est celui « qui

a I’habitude de considérer a la fois le divin et I’humain » et qui a « pour souci ’art de

254 Pierre VESPERINL, La Philosophia et ses pratiques d Ennius a Cicéron, p. 234, note 163.

255 STRABON, Géographie 1, 1, 12-19. Sur les exemples dans I’histoire, voir Arnaldo MOMIGLIANO, « Les
historiens de I’ Antiquité classique et la tradition », pp. 84 et 88.

256 par exemple, PSEUDO-PLUTARQUE, Les opinions des philosophes 1, 874 d-f ; DIOGENE LAERCE, Vies et
doctrines des philosophes illustres V11, 132. Les ouvrages des premiers philosophes stoiciens ont disparu
et ne sont connus qu’au travers des traités des stoiciens romains de I’époque impériale (Sén¢que et Marc
Aur¢le), de leurs contradicteurs (Plutaque et Sextus Empiricus) ou de compilateurs plus tardifs (Aétius —
connu sous le nom de pseudo-Plutarque — et Diogeéne Laérce). Sur le sujet, voir Jean-Baptiste GOURINAT,
Le stoicisme, p. 4 et ID., « La disparition et la reconstitution du stoicisme : éléments pour une histoire ».

257 STRABON, Géographie 11,5,2. Dans Germaine AUJAC, Frangois LASSERRE (éds.), Strabon.
Géographie, tome 1 (livre II), p. 80, note 2, Germaine Aujac précise que la définition que donne Strabon
de la physique ne se trouve nulle part ailleurs. Pour un possible emprunt a Posidonios, elle renvoie a Karl
REINHARDT, s.v. « Posidonios », part. col. 645. Méme si la physique est la science premicre pour Strabon,
il ne reprend pas la théorie stoicienne des principes naturels et corporels. Sur la physique dans le
stoicisme, voir Germaine AUJAC, « Sur une définition d’APETH » et Jean-Baptiste GOURINAT, « Le
monde ».

258 STRABON, Géographie 11,5, 2 : Tobtolg 8¢ mictedoavteg §| miowv f| Tioiv oi dotpovouikol o £EFig
TPOYLOTEDOVTOL, KIVIOELS Kol TEPLOdOLG Kal EKAsiyELg Kal peyén kol dmootdoelg kai dAla popia: wg 6’
adTmg ol TV YAV SNV AvOUETPODVTEG YEMUETPUL TPOOTIOEVTOL TAC TAV PVOIKMDV KOl TV AGTPOVOLUKDY
80&0g, TAG O TMV YEMUETPAV TAALY Ol YEOYPAPOL.

259 lsetraut HADOT, Arts libéraux et philosophie dans la pensée antique, p. 40.
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vivre et le bonheur »*%, ¢’est-a-dire un homme qui posséde une connaissance holistique
qu’il soit poete, historien ou mathématicien. La philosophie est pensée moins comme
une discipline qu’une maniere de faire et un genre de vie. Strabon, d’ailleurs, se
présente a plusieurs reprises comme un philosophe, capable d’exercer sa réflexion sur
les thémes développés par ses prédécesseurs les plus illustres®®!. De plus, lorsqu’il
critique Eratosthéne d’avoir choisi de suivre les enseignements d’un dissident de Zénon,

Strabon note que celui-ci

est rest¢ a mi-chemin entre celui qui voulait philosopher et celui qui,
manquant de courage pour s’adonner entierement a ce genre de vie
(Omooyeoig), faisait seulement semblant de s’y engager ou la considérait
comme une diversion agréable ou instructive par rapport aux autres
formations.*?

La géographie, comme la philosophie, exige un homme capable grace a son faisceau de
connaissances de considérer a la fois le divin et ’humain®%®. Si I’homme parait bel et
bien étre au centre de la Géographie, comme le prouve le golit de Strabon pour
I’« ethnographie », ce qui reléve du divin est plus difficilement accessible?**. De
surcroit, il propose a ses lecteurs dans son introduction, non pas un discours théologique
ou cosmologique, mais un développement scientifique permettant de comprendre
I’agencement du monde, et plus particulierement de I’cecouméne. Si la géographie et la
philosophie nécessitent le méme genre d’homme, il existe néanmoins une différence
essentielle entre ces deux disciplines puisque la recherche des causes incombe, selon

265

Strabon, au seul philosophe La géographie, quant a elle, est de 1’ordre de

260 STRABON, Géographie X, 3, 9 (cf. infra, « Les cérémonies orgiaques au cceur du systéme de Strabon »,
pp- 238-265). Voir également Christian JACOB, Géographie et ethnographie en Gréce ancienne, p. 148.
Selon Christian Jacob, I’art de vivre et le bonheur mentionnés par Strabon renvoient directement a
I’idéologie du principat romain.

261 Voir notamment STRABON, Géographie 1, 2, 1 ou Strabon emploie le verbe « philosopher » pour faire

référence a son travail de rectification et I, 2, 8.

202 Ibid., 1,2, 2 : péoog fv 10D 1€ PovAopévov eriocogeiv kai tod pr Bappodvrog dyxelpilev antov eic

TNV VIOCYESY TAOTNY, ALY pOVOV pEYPL TOD SOKEIV TPoidvToc, | kol Topdfaciv Tva Tty Gmo Tdv
ALV TOV £yKUKAM®V TETOPIGUEVOL TPOG StarymynV 1 koi Tondidy.

263 On retrouve ce concept chez CICERON, Des devoirs 1, 153 ; 11, 5 ; ID., Tusculanes IV, 57 ; SENEQUE LE
JEUNE, Lettres LXXXIX, 5.

264 Dans quelques passages que je reléverai dans le chapitre « La théologie de Strabon », le géographe
donne néanmoins quelques indications sur sa conception du divin. Voir infra, pp. 197-265.

265 Voir STRABON, Géographie 1, 1, 21. Cf. Germaine AUJAC, « Strabon et son temps », p. 112. Comme le
remarque Germaine Aujac, Strabon préfere 1’accumulation des faits a la recherche d’explication (a ce
sujet, ¢f- STRABON, Géographie 1, 3, 17). Voir aussi Christiaan VAN PAASSEN, The Classical Tradition of
Geography, p. 24.
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I’« action », de la Tpa&ic?®. 11 ne lui appartient pas de révéler le sens du monde, ni de se

soucier des relations entre les dieux et les hommes?®’.

Une affaire de politique

L’art de vivre dans le traité de Strabon est principalement lié¢ au politique, qui influe sur
la maniére de vivre des habitants. La philosophie politique, qui recense les différentes
formes de gouvernement, est un théme récurrent dans la pensée antique®®®. La premiére
formulation d’une classification des régimes se trouve chez Hérodote. Dans son
dialogue entre Otanes, Mégabyse et Darius, I’historien expose et critique les trois
grandes formes de gouvernement, a savoir la monarchie, [’aristocratie et la

démocratie®®?,

Cette division tripartite sera reprise et discutée par la tradition
postérieure, qui la nuancera toutefois en y ajoutant d’autres types de gouvernement. Par
exemple Platon, dans la République, reléve cinq formes de régimes politiques, a savoir
’aristocratie qui correspond selon le philosophe au gouvernement idéal, puis la
timocratie, ’oligarchie, la démocratie et la tyrannie qui sont le fruit de la décadence?™®.
Aristote, quant a lui, reprend la classification hérodotéenne qu’il nuance en ajoutant une
distinction entre le régime qui vise le bien commun et celui qui vise son propre intérét.
Il reconnait six types de constitution : la monarchie et la tyrannie, I’aristocratie et
I’oligarchie, le gouvernement constitutionnel — ce qu’il appelle moAiteio — et la

démocratie?’!

. La question de savoir quel était le meilleur régime politique a également
intéressé¢ Polybe qui dénombre six formes de gouvernement : « les trois dont tout le
monde parle et que nous avons énumérés plus haut [a savoir la monarchie, 1’aristocratie

et la démocratie], et trois autres qui présentent des rapports de nature avec les premicres

266 Sur ce point, voir supra, « Homére, archégéte de la géographie », pp. 51-58.

267 P’emprunte ’idée & Arnaldo MOMIGLIANO, « L historiographie grecque », p. 21. L’auteur ne parle pas
explicitement de la géographie, mais son argumentation peut s’appliquer au discours de Strabon.

268 Christiaan van Paassen remarque a juste titre que la philosophie et le politique ne sont pas toujours
séparés, et surtout que les deux sont intégres dans la notion de citoyenneté. Cf. Christiaan VAN PAASSEN,
The Classical Tradition of Geography, p. 11.

269 HERODOTE, Histoires 111, 80-82.

270 PLATON, République VII, 544 ¢c-545 a. Dans Politique 291 d-e, Platon distingue également cing types
de gouvernement, mais il ne mentionne pas la timocratie. Il dénombre la monarchie, I’oligarchie et la
démocratie et note que les deux premicres formes de gouvernement en engendrent deux autres: la
tyrannie et I’artistocratie.

271 ARISTOTE, Politique 111, 1279 a-b.
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et qui sont l’autocratie, 1’oligarchie et 1’ochlocratie [le pouvoir de la foule] »*72.

Tributaire de cette tradition, Strabon préte lui aussi une attention particuliére au

politique, car la géographie, explique-t-il,

concerne principalement les besoins de la vie politique (ai moAtticai). Le lieu
des actions est en effet composé de la terre et de la mer que nous habitons ; a
petites actions, petit lieu ; & grandes actions, grand lieu, le plus grand de tous
¢tant précisément celui que nous appelons, a proprement parler, monde
habité, de telle sorte qu’il serait le lieu des plus grandes actions ; les plus
grands chefs de guerre sont ceux qui peuvent commander sur la terre et sur

la mer, rassemblant les peuples et les cités sous une seule et méme autorité et
273

un seul et méme gouvernement politique (8101kNG1¢ TOMTIKY).
Dans la suite de son développement, Strabon recense les principales formes de
gouvernement. Conformément au modeéle hérodotéen, il en distingue trois: «la
monarchie (qu’on appelle aussi la royauté), D’aristocratie et en troisieme la
démocratie »*’4. 11 ajoute que « la loi dépend en effet de la volonté tantdt du roi, tantot
de I’élite, tantdt du peuple ; et la loi caractérise et donne forme au régime politique »*7>.
Le politique appartient donc aux voupoi, c’est-a-dire aux régles coutumicres, aux
« fagons traditionnelles d’agir et de penser »*’®. De plus, au méme titre que les
« usages » (vopupor) et les actions humaines, il peut servir d’exemple aux chefs d’Etat
leur offrant un modele a suivre, ou au contraire a éviter. Le politique est essentiel car,
précise Strabon, « avec une bonne administration, méme les pays ou 1’on vit
pauvrement et les repaires de brigands se civilisent »*’7. Les pays aux climats rigoureux
ou les régions montagneuses, qui offrent par nature des conditions de vie précaires,

peuvent étre civilisés. Le politique, selon Strabon, peut ainsi suppléer aux conditions

272 POLYBE, Histoire VI, 4 : 810 kol yévn pév & elvan pntéov moMreidy, tpio udv o mévieg Opvlodot kai
Vv mpogipntal, tpio 6& TG TOVTOIG GLUPLT, Afym & povapyiav, oOlyapyiav, dyxrokpatiav. (Texte édité
par Theodor Biittner—Wobst, disponible sur le site du 7LG ; traduction de Denis Roussel, Quarto
Gallimard, 2005).

273 STRABON, Géographie 1, 1, 16 : [51011 Th¢ yewypagiag] T0 mAéov doti mpdg TOG Ypeiog TAC TOMTUCAC.
Xopa yap 1@V mpatedv ot yi] kol [1] 0dhatto, fjv 0ikoDuev: TOV UEV PIKPDY pKpd, TV 08 peydlwv
peydAn, peyiotn 8’ 1 ovpnaca, fvrep idimg koloduev oikovpévny, dote TV peyiotwv Tpa&emv abdt av
gl yopo- péylotol 68 TOV otpatniat®v, 6cot dvvavtar yiig kKol BaAdting dpyetv, £0vn Kol mOAELG
GLVAYOVTEG €1g piav E€ovaiav Kal S10iKNGTY TOMTIKAY.

274 Ibid., 1, 1, 18 : mv povapyiav, fiv xoi Pactieiov kakoduey, GAAV 88 v dpiotokpatiav, Tpitnv 8 THV
dnpoxpatiov.

275 Jbid. : dAhog yop vopoc tO t0d Paciiémg mpdotaya, dAAog 8¢ 1O TV dpicTev Koi TO Tod dMpov.
ToHmog 8¢ kol oyfuo Tolteiog 6 vOpOC.

276 Jean RUDHARDT, « De I’attitude des Grecs a ’égard des religions étrangéres », citation p. 221.

277 STRABON, Géographie 11,5, 26 : émpentic 82 AaPovia dyadodc kol té @avAmg oikoduevo kai
ANoTpKdg NuepodTaL.
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naturelles défavorables?’®. 1l illustre son propos en prenant comme exemple les Grecs et
les Romains. Les premiers, qui vivaient dans une région rocailleuse, ont su se policer de
manicre intelligente grace a leur «organisation politique» (moATKd), aux
« techniques » (téyvar) et, de maniére générale, grace a tout ce qui constitue « I’art de
vivre » (cOveoig 1 mepi Biov)?”’. Méme si le moltikdv semble étre une particularité
grecque, ce sont néanmoins les Romains qui « ont enseigné (01040Kk®) aux peuples les

280

plus sauvages la vie en société (moAtik®dc) »=*°, en d’autres termes qui ont civilisé la

majorité du monde habité?®!,

Or, comme il P’explique dans son introduction, la
philosophie politique et, plus largement, la géographie s’adressent principalement aux
dirigeants et aux représentants de I’empire?®?. La question se pose alors de savoir s’il

s’agissait des seuls lecteurs auxquels le traité de Strabon était dédié.

Le public visé

A plusieurs reprises, Strabon donne des indications quant aux connaissances que ses
lecteurs doivent posséder. Quiconque veut lire son traité, explique-t-il, doit avoir
quelques rudiments en physique et en mathématiques, et admettre notamment « que la
Terre dans son ensemble est comme 1’ont décrite les hommes de science »%%3. 11 faut que
le lecteur ait regu une « formation scientifique » (paBnuatik®dg), et qu’il ne soit pas

« sot » (amAd0og) ou « inculte » (apydc)

au point de ne pas avoir vu de sphére avec des cercles dessus, les uns
paralléles, les autres perpendiculaires a ceux-ci, d’autres obliques ; ni savoir
disposer les tropiques, 1’équateur et le zodiaque le long duquel le soleil

278 Comme I’a montré Patrick Thollard, le déterminisme n’est pas systématique dans la Géographie
puisque le « génie » d’un peuple — en 1’occurrence ici le politique — peut corriger des conditions naturelles
défavorables. Cf. Patrick THOLLARD, Barbarie et civilisation chez Strabon : étude critique des livres 111 et
1V de la Geographie, pp. 15-17.

279 STRABON, Géographie 11, 5, 26.
280 Jbid. : xoi ToOg dyproTépoug moMTikdg CRv £813akav.

281 Dans la Géographie, Auguste et Tibére se partagent les honneurs de la conquéte et de la pacification.
Voir ibid., V1, 4, 2 et infra, « Le monde et la ville », pp. 185-189.

282 Ipid., 1, 1, 18.
83 Ibid., 11, 5, 1 : Tv yfjv &xewv ot v 6Anv, d¢ oi pabnuotikol poot.
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gravite dans un mouvement de va et vient, et instruit sur la diversité des
284

latitudes et des vents.
Strabon déclare néanmoins qu’il ne doit pas exposer toutes les théories géographiques,
mais adopter seulement un nombre restreint de notions, celles utiles au citoyen (0
moltikoc) et au chef de guerre (6 otpornidTnc)®®. Par citoyen, il entend un homme,
« qui n’est assurément pas totalement inculte, mais qui a suivi le cycle des études et
recu la formation en usage chez les hommes libres et ceux qui étudient la
philosophie »*¢. Je ne me risquerai pas, dans le cadre de ce travail, a analyser les
conceptions grecques et romaines de la citoyenneté, d’autant plus que cette notion s’est
adaptée, au cours de I’histoire, aux différentes formes que les cités ont connues?®’.
Aristote, déja, avait conscience de la fragilité¢ d’une définition unique puisqu’il explique
que « le citoyen n’est, le plus souvent, pas le méme dans une démocratie que dans une
oligarchie »*%8. Si I’on revient au texte de Strabon, on constate I’importance que revét
I’éducation dans la formation du citoyen. Une fois de plus, Strabon est tributaire de la
tradition puisqu’on retrouve ce théme chez Aristote. Le philosophe insiste en effet sur
I’éducation des enfants qui doit étre « le souci primordial du législateur, personne ne
saurait le contester ; en effet, dans les cités, I’absence de ce souci tourne au préjudice

des régimes politiques »*%°. Pour accomplir son devoir politique, le citoyen doit étre

B4 Ibid., 1,1,21 : dote unde ceaipav idelv, unde xoxkhovg &v o], Tovg pev TapaAlfiove, Tovg &
dpBiovg mpog TovTOoVE, TOVG 88 Aokovg, INdE Tpomk@y Te Kol ionuepvod kol (wdiakod Béoty, St oD
PEPOUEVOG O TIMOG TPETETAL KO H10AGKEL SLOPOPAS KMUAT®V TE KOl AVEH®V.

285 Ibid.

286 Jbid., 1, 1, 22 : odyi tOV mavtdmacty dnaideutov, ALY TOV peTaoyovIa T T€ &ykuAion kai cuviBoug
aywyfig toig €Aevbépoig kai toic @rlocopodotv. Voir Anna Maria BIRASCHI, « Dai “Prolegomena”
all’Ttalia : premese teoriche e tradizione », p. 127 ; Daniela DUECK, « The Geographical Narrative of
Strabo of Amasia », p. 237.

287 Comme le note Michel Casevitz : « Les Grecs, si I’on observe leurs mots et ce qu’ils révélent, sont
parvenus a concevoir, autant que la politique, une notion adaptée aux diverses formes que la polis a prises
au cours de I’histoire, ainsi qu’une notion globale et universelle de la citoyenneté, qui a accompagné
I’¢largissement de leur monde ». Cf. Michel CASEVITZ, « L’évolution de la citoyenneté en Greéce d’apres
le vocabulaire », p. 104. Sur la notion de cioyenneté, voir entre autres Claude NICOLET, Le métier de
citoyen dans la Rome républicaine, part. pp. 31-68 ; Moses 1. FINLEY, L’Invention de la politique.
Démocratie et politique en Gréce et dans la Rome républicaine, part. pp. 85-109 ; Nicole LORAUX, La
cité divisée : ['oubli dans la mémoire d’Atheénes; Claude MOSSE, Les Grecs inventent la politique ;
Vincent AZOULAY, « Repolitiser la cité grecque, trente ans aprés». Pour une biobliographie plus
exhaustive sur le sujet, se référer a Violaine SEBILLOTTE-CUCHET, « Ces citoyennes qui reconfigurent le
politique. Trente ans de travaux sur I’ Antiquité grecque », pp. 208-215.

288 ARISTOTE, Politique 111, 1275 a : &ot1 yp T1c O¢ &v dnuokpoario moditng dv &v dhryapyie moArdkig ok
£oti moAitng. (D’apres le texte établi par Jean Aubonnet, Les Belles Lettres, 1989).

289 Ibid., VIII, 1337 a: "Ott pév odv T® vopoBétn HEMGTo TPpayHoTevTéoy mepl THY TV VEV mardeiay,
ovdelc v apeofnmosie: kol yop €v Tailc mOleowy oD yryvouevov Todto PAATTEL TOG TOATEING.
(Traduction légerement modifiée de Jean Aubonnet, Les Belles Lettres, 1989).
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capable, grace a la formation qu’il a regue, de prendre des décisions utiles pour sa cité,
et de se forger son propre jugement. Quant a Strabon, en insistant a plusieurs reprises
sur le terme de citoyen (et non de lecteur — évruyydvovteg — comme le fait Polybe?®??), il
montre I’importance du politique dans la géographie. Il explique d’ailleurs que cette
derniére est un outil indispensable au citoyen curieux qui désire s’instruire ou connaitre
d’autres pays, mais qu’elle répond davantage aux besoins du gouvernement étant donné
qu’elle est le théatre des événements militaires®®!. Elle est nécessaire pour quiconque
veut gouverner un territoire, d’autant plus s’il s’agit de 1’ensemble du monde habité, car,
comme le note Strabon, il est « plus facile de prendre en mains chaque région si 1’on
connait la dimension de son territoire, sa situation relative, les caractéristiques
particuliéres de son climat et de sa nature »**2. C’est pourquoi son ouvrage regorge de
descriptions « ethnographiques » : étre informé sur les « coutumes » (vopot) des peuples
a conquérir, ainsi que leur armement, leur mode de vie, et leur gouvernement est un
atout pour les chefs militaires.

Le but de la Géographie est de servir les dirigeants et les chefs militaires®®>. Sa
fonction est de leur offrir une vision de I’cecouméne la plus utile possible afin de les

guider dans leurs campagnes?**

. Il ne fait donc aucun doute que cet ouvrage était destiné
a servir les intéréts d’un public cultivé, particuliérement des « gens haut placés »*%,
¢’est-a-dire des aristocrates habitant les cités grecques de 1’empire et 1’élite romaine?*S.
Quant a savoir si un tel public a réellement lu I’ceuvre de Strabon, rien ne nous permet
de le dire avec exactitude. Mais comme le note Francesco Prontera : « In theory nothing
precludes us from thinking that a Roman governor destined to serve in Greece or Asia
could have read with some profit »*’.

Dans les prolégomenes, Strabon offre a son lecteur une présentation générale de la

géographie, avant de passer a la chorographie de chaque pays. Loin de la démarche

290 On trouve plus d’une quinzaine d’occurrences de ce terme chez POLYBE, Histoires : 1,3,10; 1,4, 1;
1,15,13; 1,35,7; 1,41,7; 11,40,5; II,56,10; I1;61,3; 1I[,5,9; 1I,9,3; III,34,3; IV, 1,4;
VI,2,3; X,32,8; X, 1a,2; XII,23,3; XII,25g,2; XIV, la, 1, contre trois chez STRABON,
Géographie 1, 1,21 ; 11,5, 1 ; XIII, 1, 1.

21 STRABON, Géographie 1, 1, 18-19.

22 Ibid., 1, 1, 16 : Bé\tiov yap [6v] Swayeipilotev Exoota, £i80TeC TV YOPOV OTOGN TIC Kol A KEHEvn
TUYYGveL Kol Tivog dapopdg ioyovoa, TG T° v T TEPEYOVTL KOl TAG €V 0UTH.

293 Gonzalo CRUZ ANDREOTTI, « Estrabon y la tradicion geografica », p. 57.

294 STRABON, Géographie 1,1, 17.

25 Ibid., 1, 1, 23 : xoi péAoto Todg &v Taig Vepoyaic.

29 Francesco PRONTERA, « Strabo’s Geography », p. 255.

297 Ibid.
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mathématique et astronomique d’un Eratosthéne, d’un Hipparque ou méme, plus tard,
d’un Ptolémée, il propose un traité innovant du fait de son approche « polymathique », a
la fois scientifique, descriptive et historique. Son dessein est d’¢élever la discipline qu’il
¢tudie au rang de philosophie. C’est pourquoi, dés les premicres lignes de ses
prolégomeénes, il qualifie Homeére et les géographes qui I’ont précédé de philosophes, en
particulier Eratosthéne, Hipparque, Polybe et Posidonios. En procédant ainsi, il met en
¢vidence I’autorité et la fiabilité des sources dont il s’est servi pour composer son traité,
et justifie sa méthode, a savoir, quand cela est possible, I’observation directe?’®. En
outre, en assimilant la géographie a la philosophie, Strabon légitime son rdle : il se
positionne en philosophe, dans la lignée de ses prédécesseurs®”. Et en tant que tel il est
capable d’appréhender les différentes notions qui composent la géographie et d’exposer
les principes essentiels et accessibles a ses lecteurs. Le travail du géographe consiste a
sélectionner les témoignages qu’il juge dignes d’étre retranscrits, et son but, insiste
Strabon, est de « décrire les parties connues du monde habité, et si possible dans un
second temps celles qui sont inconnues, de méme que celles qui se trouvent a
Pextérieur »%°. Or, comme nous allons le voir, Strabon s’intéresse particuliérement aux
confins du monde, a ces territoires merveilleux et fantasmagoriques, entre mythe et

réalité, et dont certains sont encore inexplorés a son époque.

298 Christina HORST ROSEMAN, « Reflections of Philosophy : Strabo and Geographical Sources », pp. 31
et 39 ; Lee E. PATTERSON, « Geographers as Mythographers : The Case of Strabo », p. 204. Voir supra,
« L’ceil et I’oreille, deux précieux témoins », pp. 68-72.

29 Je reviendrai sur ce point dans la partie « Le mythe et son usage dans la Géographie », infra, pp. 215-
237.

300 STRABON, Géographie 11, 5, 5 : o yvdpiua pépn tfig oikovpéwng einelv, 1o 8 dyvmota £av, koddmep
koi T0 EEm avtijg. Voir également ibid., 11, 5, 8.
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I1. LES CONFINS DU MONDE

Dans les prolégomenes, Strabon esquisse une représentation sommaire de I’univers, de
la sphére céleste et de la Terre, et détermine la place du monde connu au sein de ce
systéme. Ce premier cadre mis en place, il poursuit I’exposé de son systéme et insiste
sur I’importance des mers. L’cecoumene est entouré par 1’océan, connu également sous

le nom de « mer Extérieure » (1] ££m 0dAacca). Or, comme I’explique Strabon :

Plus que tout c’est la mer qui décrit la terre et lui donne sa forme, fagonnant
des golfes, des étendues marines, des détroits, et de la méme maniere des
isthmes, des presqu’iles, des promontoires.'

Au méme titre que les fleuves et les montagnes, la mer permet de distinguer les
continents, et délimite ainsi les territoires et les nations qui les habitent’. Elle est une
frontiére naturelle et, par conséquent, selon Strabon qui reprend les propos d’Ephore,
« un guide » (yepovikoc) pratique pour décrire la topographie d’un pays>.

Strabon explique ensuite que le monde habité renferme de nombreux golfes. Les
plus grands d’entre eux sont au nombre de quatre : la mer Caspienne, aussi appelée mer
Hyrcanienne, les golfes persique et arabique, et le quatriéme que 1’on nomme, dit-il,
« mer Intérieure (1 évtog OGhatta) ou notre mer (koi ko’ Hudc) »*. La Méditerranée,
puisque c’est d’elle qu’il s’agit, retient particulierement 1’attention du géographe, car

« elle surpasse de beaucoup [les autres golfes] par ses dimensions »°. Il précise qu’elle

! STRABON, Géographie 11, 5, 17 : IIkeictov & 1 8dhatta yewypagel Kol oynuotilel v yiv, KOATOLG
amepyalopévn Kol meddyn Kol mopOpovs, opoing 6¢ io0povg Kai xeppovicovg Kal GKpog.

2 Ibid., 11, 1, 30.

3 Ibid., V111, 1, 3.

4 Ibid., 11, 5, 18 : 1| vtog kol kol Mg Aeyopévn Odhatra.

5 Ibid. : éomep moAd TovTOVG VmepPEPANTOL Kot TO péyebog. Cf. Peregrine HORDEN, Nicholas PURCELL,
The Corrupting Sea : A Study of Mediterranean History (qui s’inscrit dans le sillage des études de
Fernand Braudel ; sur le sujet: Renée KOCH PIETTRE, « Fernand Braudel, Les Mémoires de la
Meéditerranée : une histoire a suivre »). Sur la Méditerranée, voir également Irad MALKIN,
« Introduction » ; Katherine CLARKE, « Strabo’s Mediterranean ».
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débute a 1’occident, a partir du détroit des Steles d’Héracles, se prolonge
vers I’est avec des largeurs variables, puis se déchire et se termine en deux
golfes de pleine mer, 'un a gauche qui s’appelle précisément Pont-Euxin,
1’autre formé par les mers d’Egypte, de Pamphylie et d’Issos.®

La mer Méditerranée prévaut sur les autres, non seulement par ses dimensions, mais
¢galement parce que son littoral est connu depuis longtemps par les voyageurs et les
commercants. De plus, de nombreuses colonies ont été établies sur son pourtour a
diverses époques. Strabon note d’ailleurs que le rivage méditerranéen est peuplé de cités
bien gouvernées, raison pour laquelle il décide de débuter par la son tour du monde’. La
description des différents pays de 1’cecouméne suit en effet le littoral méditerranéen,
dans le sens des aiguilles d’une montre, partant des Stéles d’Héraclés pour y revenir®.
Ainsi, Strabon commence par I’Ibérie, puis poursuit avec la Gaule, I’Italie, le nord de
I’Europe, la Gréce, 1’ Asie Mineure, I’Inde, la Perse, la Mésopotamie, la Judée, 1’ Arabie,
1’Egypte, et termine par la Libye.

Au contraire de la Méditerranée, dont le littoral est synonyme de civilisation,
I’océan est percu comme un lieu sauvage, et les peuples qui habitent son rivage sont le
plus souvent a son image. Bien que la cote atlantique, comme Strabon le signale, ait
déja été sillonnée par des marins phéniciens et grecs’, I’océan demeure un lieu étrange
et merveilleux. C’est dans ce vaste espace océanique que Strabon et ses contemporains
situent certaines des escales du périple d’Ulysse, du moins celles qui semblent trop
fabuleuses, comme 1’épisode de Circé ou de Calypso'®. C’est d’ailleurs a 1’époque
impériale que se développe le théme de 1’« exocéanisme » d’Ulysse!!. L’océan est

¢galement le lieu ou la tradition mythographique situe I’ile des Bienheureux, le jardin

® STRABON, Géographie 11,5, 18 : v pdv apyniv amd thg £omépac AopBdvovca koi oD Kkotd ToG
‘Hpaxkeiovg othrag mopOuod, pnkovouévn 8 €ig 10 mpog € pépog &v GAA® Kol dAA® mAdtel, petd 6
tadto oylopévn Kol teAeutdoa gig 00 KOATOVG TTEAayiovs, TOV HEV €V aplotepd, Svrep EbEgvov movtov
TPocayopevopey, Tov &’ £tepov TOV cuykeipevov £k te 100 Alyvurtiov mehdyoug kol tod Topguiiov kol
100 Tooucod.

7 Ibid.

8 Ce parcours est celui des périples traditionnels. On le retrouve notamment dans les relations du pseudo-
Scymnos et du pseudo-Scylax. A ce sujet, voir Katherine CLARKE, Between Geography and History :
Hellenistic Constructions of the Roman World, pp. 197-202 ; ID., « D’une Méditerranée de pirates et de
barbares a une Méditerranée coeur de civilisation : Strabon et la construction d’un concept unifié dans le
cadre romain », p. 298.

® STRABON, Géographie 1, 3, 2.
19 Jbid., 1, 2, 10. Strabon note qu’Homere a transporté 1’épisode de Circé en plein océan.

' Cf. Duane W. ROLLER, Through the Pillars of Herakles, Greco-Roman Exploration of Atlantic, p. 2 ;
Frangois HARTOG, Mémoire d’Ulysse, p. 189. Ces auteurs signalent que cet exocéanisme d’Ulysse se
développe surtout a I’époque impériale.
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des Hespérides, ou encore 1’entrée de 1’Hades et la demeure de la Nuit. Strabon localise
lui aussi ces lieux dans 1’océan, plus précisément a I’extréme occident, dans les parages
de I’Ibérie en vue de prouver, comme on I’a déja évoqué, qu’'Homere connaissait les
confins occidentaux du monde!2. De surcroit, selon les géographes grecs, ’océan est
séparé de la Méditerranée par les Steles ou les « Colonnes d’Héracles ». Ces steles
agissent comme une porte séparant deux mondes contradictoires : la Méditerranée,
espace clos et civilisé auquel s’oppose le vaste océan, symbole de I’étrangeté, de la

sauvagerie et de I’inconnu.

L’ENTREE DANS LE MONDE

Les stéles : un marqueur géographique

Quand on dit stele en grec, on entend une colonne, un bloc équarri ou une tablette sur
laquelle sont gravés des commémorations funéraires, des souvenirs de victoires, des
décrets, mais aussi les exploits des dieux, ainsi que les voyages des héros et des
conquérants'3, Elle sert également de frontiére ou de borne. Dans la Géographie, les
stéles balisent le monde habité!“. Selon Strabon, « il s’agit d’une ancienne coutume que
de dresser des bornes de ce genre »!> aux emplacements qui font penser & un terme ou
qui délimitent un territoire. Il en cite d’ailleurs un certain nombre, notamment les stéles
qui surplombent le détroit de Sicile, celle sur I’isthme de Corinthe, celles que 1’on
nomme « autels des Philénes » (ol ®1haivov Aeydpevor Bopot) qui marquent la frontiere

entre les territoires de Carthage et de Cyréne'®, ou encore celles qualifiées d’autels (koi

12 STRABON, Géographie 111, 2, 12-13. Voir également ibid., 1, 1, 4. Cf. supra, « Homére, archégéte de la
géographie », pp. 51-58.

13 Voir Pierre DEVAMBEZ, « Piliers hermaiques et stéles», p. 145. La colonne est également trés
importante dans la culture romaine, notamment en tant que dispositif de gloire (colonnes triomphantes) ou
de fronticres (bornes milliaires). Cf. entre autres PLINE L’ ANCIEN, Histoire naturelle XXXIV, 27.

14 On reléve 119 occurrences du terme chez Strabon, dont 64 dans I’ introduction.
15 STRABON, Géographie 111, 5, 5 : £00¢ yop maraidv Vrfjpye 10 Ti0econ To10vToNC Bpovg.
16 Ibid.
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otiila kai Bopoi) et érigées par Pytholaos, Lichas, Pythangélos, Léon et Charimortos!”.
Les steles peuvent également étre édifiées aux endroits les plus reculés ou se sont

prétendiiment rendus les héros et les conquérants. Strabon rapporte que :

Pour marquer les limites de son expédition indienne, Alexandre éleva des
autels dans les lieux les plus ¢€loignés qu’il elit atteints vers le soleil levant
des Indes, imitant Héraclés et Dionysos.'®

Dans la tradition mythologique, Héracleés est connu pour avoir exploré les confins
occidentaux et orientaux du monde habité, et pour avoir éliminé les monstres de la
surface de la terre'®. Quant a Dionysos, on raconte qu’il a parcouru les confins orientaux
du monde et civilisé les peuples qui y habitaient, en leur enseignant notamment la
viticulture et I'usage du vin?°. Dans le livre XV, consacré a I’Inde, Strabon revient sur
les expéditions d’Héracleés et de Dionysos. Il reproche a Mégasthéne d’avoir cru
qu’Alexandre avait retrouvé le mont Méros ou une tradition grecque situait la naissance
de Dionysos ainsi que la ville de Nysa, berceau supposé de son enfance, en prenant
notamment comme prétexte ’existence de la vigne en ces lieux?!. Strabon, d’habitude

disposé a trouver une explication étymologique aux toponymes, ne s’attarde pas sur le

17 Ibid., XV1, 4, 15. Dans la Géographie, ces noms cités par Strabon renvoient a des lieux célébres pour
leurs chasses a 1’¢léphant, situés sur le littoral africain de la mer Rouge (c¢f- Jehan DESANGES, « Le
Littoral africain du Bab el-Mandeb d’aprés les sources grecques et latines »). Sur 1’un des documents
administratifs trouvés a Médinet-en-Nahas par Pierre JOUGUET et Gustave LEFEBVRE (« Papyrus de
Magdo6la »), on trouve le nom de Pythangélos, connu par ailleurs pour avoir été stratége sous Ptolémée
Philadelphe et Evergéte (ibid., p. 97). Il semblerait que les auteurs lui associent les noms de Pytholaos,
Lichas, Léon et Charimortos (auxquels ils attribuent la fonction de stratége, préposé a la chasse aux
¢léphants), sur la seule base du texte de Strabon qui met en paralléle tous ces noms.

18 STRABON, Géographie 111, 5, 5 : AléEavdpog 8¢ tiic Tvduciic otpateiog dpio Popovg £0eto v Toig
Tomo1g €ig odg VoTdtovg Aeiketo T@V TPOg TAig dvatolais Tvddv, ppovuevog tov Hpoakdéa kol tov
A6vocov.

19 On retrouve ce théme — celui d’un Héraclés pacificateur et civilisateur qui aurait débarrassé la terre des
monstres — dans la littérature antique et sur les vases mettant en scéne les travaux du héros. Déja PINDARE
(Les Isthmiques 1V, 55-57) indiquait qu’Héracles avait pacifié la route des navigateurs, mais pour le
tableau le plus complet des travaux se trouve chez DIODORE, Bibliothéque historique 1V, 11-28 et
PSEUDO-APOLLODORE, Bibliothéque 11, 74-126. A ce sujet, ¢f Bruno GENTILI, « Eracle “omicida
giustissimo”. Pisandro, Stesicoro e Pindaro », p. 304 ; Corinne BONNET, Colette JOURDAIN-ANNEQUIN,
Vinciane PIRENNE-DELFORGE (dirs.), Le bestiaire d’Héracleés. III° rencontre héracléenne. Concernant
Héraclés, voir de mani¢re générale Pierre CHUVIN, La mythologie grecque. Du premier homme a
["apothéose d’Heéracles.

20 LUCIEN, Dionysos ; AELIUS ARISTIDE, Dionysos (XLI). Sur la conquéte et le triomphe indien du dieu,
voir John BOARDMAN, The Triumph of Dionysos : Convivial Processions, from Antiquity to the Present
Day.

2L STRABON, Géographie XV, 1, 7-8. Voir Claire MUCKENSTURM-POULLE, « La sauvagerie dans I’Inde de
Strabon : L’ceil du géographe », p. 239 ; ID., « Quelques mythes grecs sur les Indiens d’Hérodote a
Strabon », p. 69. Sur I’histoire d’Alexandre, cf. Albert B. BOSWORTH, Elizabeth J. BAYNHAM, Alexander
the Great in Fact and Fiction ; Paul GOUKOWSKY, Essai sur les origines du mythe d’Alexandre (336-270
av. J. C.) ; Claude MOSSE, Alexandre : la destinée d’un mythe.
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mont Méros ni sur la ville de Nysa, qui marquent pourtant dans la tradition grecque la
double naissance de Dionysos. On racontait en effet que Dionysos né de la cuisse de
Zeus avait été soustrait par ce dernier a la colére d’Héra, puis confié¢ aux nymphes de
Nysa?2. Selon Arrien, Dionysos aurait attribué le nom de Nysa a la ville en mémoire de
sa nourrice?*. Quant au mont Méros, son nom évoque lui aussi le mythe de naissance de
Dionysos, puisque pnpog signifie la « cuisse ». Derriére ce nom, on décele aussi un
souvenir du mont Meru, pivot du monde et s¢jour des dieux dans les mythes jains,
hindous et bouddhiques?*. La topographie cosmologique indienne semble interprétée en
termes grecs. Sommes-nous en présence, pour reprendre les mots de Marshall Sahlins,
d’un « malentendu efficace »*° ou alors d’une volonté consciente d’interpréter en termes
grecs une réalité indienne ?

Avec la conquéte d’Alexandre, I’Inde acquiert davantage de réalité pour les Grecs.
Les historiens au service du roi, Néarque, Onésicrite et Aristobule, ont visité la région
du Pendjab. Quelques années plus tard, Mégasthéne qui était historien et géographe,
mais aussi diplomate demeura une dizaine d’années auprés du roi Chandragupta®®. Les
ouvrages de ces auteurs, qui aujourd’hui ne sont connus qu’a travers des citations, ont
contribué¢ a la construction du mythe d’Alexandre, dont le destin s’est retrouvé lié a
celui de Dionysos, d’Héraclés et de Zeus. Alexandre le conquérant se serait rendu, a
I’instar d’Héraclés et de Dionysos, aux extrémités orientales du monde connu. Les
hauteurs du Caucase, que les Grecs situaient « au-dessus de la Colchide et du Pont
Euxin »*’, furent longtemps considérées comme 1’extrémité orientale du monde connu.
La tradition y placait le royaume des Amazones. C’est en ces lieux également que, selon
la 1égende, Jason et les Argonautes sont venus chercher la toison d’or. Selon Strabon,

les Grecs en avaient fait le théatre du supplice de Prométhée « parce qu’ils ne

22 Sur le mont Méros, voir DIODORE, Bibliothéque historique 11,38, 4 ; QUINTE-CURCE, Histoire
d’Alexandre le Grand VIII, 10, 13 ; ARRIEN, Anabase 1, 1-2. Sur Nysa, voir ARRIEN, Anabase V, 1 ;
PSEUDO-APOLLODORE, Bibliotheque 111, 4, 3.

23 ARRIEN, Anabase 1, 1.

24 Sur le mont Meru, cf. Allan DAHLQUIST, Megasthenes and Indian Religion : A study in Motives and
Types, pp.269-274 ; Kristi L. WILEY, Historical Dictionary of Jainism, p. 148 ; Jeffery D. LONG,
Historical Dictionary of Hinduism, p. 200.

25 Marshall SAHLINS (Islands of History, p. 61) parle de « working misunderstanding ». Voir aussi
Frangois HARTOG, « Marshall Sahlins et ’anthropologie de I’histoire », part. pp. 1259-1261.

26 Claire MUCKENSTURM-POULLE, « Quelques mythes grecs sur les Indiens d’Hérodote a Strabon », p. 57.
27 STRABON, Géographie X1, 5, 5 : amd tdv vnepkeévav tiig Kodyidoc kai tod EvEeivov opdv.
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connaissaient pas alors de contrée plus reculée vers I’est »?%. Or, dans le livre qu’il

consacre a I’Inde, il précise que les historiens d’Alexandre

ont en effet transposé ici [en Inde] ces récits depuis le Pont sur un prétexte
insignifiant, ayant vu une grotte sacrée chez les Paropamisades : ils ont en
effet déclaré que c’était la prison de Prométhée, qu’Héracles était venu
jusqu’ici pour délivrer Prométhée, et qu’il s’agissait du Caucase que les
Grecs désignent comme étant la prison de Prométhée.”

Les compagnons d’Alexandre ont donc choisi de chercher le Caucase en Inde dans le
seul but de glorifier le roi macédonien. Ces historiens connaissaient les mythes grecs
relatifs a Prométhée et aux expéditions d’Héraclés et de Dionysos. IIs ont su tirer profit
de cette notoriété. Strabon blame d’ailleurs Mégasthéne de ne pas avoir compris la
manceuvre : la géographie mythique des confins devenait une réalité topographique,
mais surtout un instrument de propagande au service d’Alexandre. Elle lui permettait de
faire correspondre les bornes orientales de son empire avec celles du monde connu et de
valoriser son image, le présentant comme un grand conquérant®®. Strabon pour sa part,
semble réserver ses éloges a Auguste?!.

Strabon semble douter de la venue d’Héracles et de Dionysos en Inde, qualifiant
les mythes que 1’on raconte a ce sujet d’« invraisemblables (émiota) et de fictionnels

(LuB®ddN) »*2, d’autant plus, insiste-t-il, qu’il apparait que les peuples

chez lesquels devaient nécessairement passer Héraclés et Dionysos pour se
rendre en Inde sont incapables de montrer, dans leur propre territoire, le
moindre indice (texpfpilov) du passage de ceux-ci.*?

B Ibid. : radta yop t0 botata npdg Em dyvapilov oi tote.

2 Ibid., XV, 1, 8 : kol yop tadto petevnvoyosty &k tob I1oviov dedpo amd pucpdc mpopdceng, 1d0vteg
omAatov v 1oig Iapomapoddolg iepdv: Tovto yap avedeifovto Tpounbimg decpmtiplov, kai dedpo
aorypévov tov Hpoxdéo éml v EhevBépmoty tod Ipounbéme, kai todtov eivar tov Kavkacov dv ol
“EMnveg [pounbéme decpmtiplov dmépnvay.

30 Ibid., XV, 1, 7-8.

3 Ibid., V1, 4, 2. Voir supra, « Une affaire de politique », pp. 80-82.

32 Ibid., XV, 1, 7. Sur la signification des termes, je renvoie a la partie « Le mythe et son usage », infia,
pp. 215-237.

3 Ibid., XV, 1,9 : 8U &v &ypfiv v &¢ Tvdovg dgiEv yevésBar Toic mepi Tov Atdvucov kai tov Hpordéa,
UNdEV Exev TEKUNPLOV SEKVOVOL THG EKEIV@V 050D d1 THS SPETEPUG YTiG.
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Qu’entend Strabon par indice ? Faut-il supposer qu’il aurait éventuellement pensé a des
steles ? 11 faut relever que dans le livre 111, alors qu’il discute de ’emplacement des

Steles d’Héracles, il note que :

Les lieux peuvent prendre le nom méme des bornes qu’on y €rige, et surtout
lorsque le temps fait disparaitre celles-ci. (...) On rapporte qu’il ne subsiste
aucune stele (ot)An) ni d’Héracles, ni de Dionysos en Inde ; et pourtant, les
Macédoniens qui parlaient de ces lieux et les montraient croyaient qu’ils
correspondaient a ces stéles (otfjAar) parce qu’ils y avaient trouvé quelque
trace des récits concernant soit Dionysos, soit Héraclés. >

Strabon demeure prudent quant a la fiabilit¢ des auteurs dont il se sert, puisqu’il les
présente comme de fieffés menteurs tombant parfois « a I’excés dans le fictionnel »*°
De plus, des le début de sa description de I’Inde, Strabon demande I’indulgence du
lecteur car peu de Grecs, explique-t-il, ont exploré 1’Inde, et ceux-la mémes qui 1’ont
visitée 1’ont parcourue si vite, traversant le pays sans s’arréter a la manicre des soldats,
qu’ils n’en ont vue que de petites parties®®. Quant aux marchands et aux navigateurs,
dont les relations constituent une source potentielle pour un géographe, ce sont d’apres
Strabon des hommes sans éducation et, par conséquent, incapables de tirer profit de ce
qu’ils ont vu et de donner des renseignements utiles sur la disposition des lieux®’. De
tous les écrits sur I’Inde, il estime que la source la plus fiable est « ce qui est exposé
sommairement par Eratosthéne dans le troisiéme livre de ses Géographiques au sujet de
ce que I’on considérait étre alors comme le territoire indien au moment de 1’expédition
d’Alexandre »*%. Strabon, donc, doute des données alexandrines au sujet de la conquéte
de I’Inde. Il remet également en cause les expéditions de Dionysos et d’Héraclés en ces

lieux, ainsi que celles de Sémiramis et de Sésostris, auquel il attribue par contre la

3 Ibid., 111, 5, 6 : AAAG Kai TOOG TOMOVG £1KOC £0TL pETOAapPAVEY TV odTHV Tpoonyopiav, Kai pdActo
Enedav 0 ypovog dapdeipn Tovg TEbévTag dpovg. (...) OVdE év T Tvowi] omiag paciv opabdijvol
keyévag obd” Hpaxdéovg obte Alovucsou Kol Aeyopévev péviol koi deucvopévev tommv Tvdv ol
Mokedoveg émictevov To0TOVG £ivar 6TAAAG, &v 0ig TL onuelov eBpiokov §| @V TEepl OV Atdvucov
iotopovpévav i Tdv Tept Tov Hpaxiia.

35 Ibid., XV, 1,57: Yrepexnintov & £&mi 10 pwdddeg. La citation concerne plus particuliérement
Meégasthéne, mais la crédibilité de tous les historiens d’Alexandre est remise en cause par Strabon.
Cf.ibid., 11,1,9; XV, 1,28 ; XV, 1, 37. Voir Claire MUCKENSTURM-POULLE, « Quelques mythes grecs
sur les Indiens d’Hérodote a Strabon », pp. 60-61.

36 STRABON, Géographie XV, 1, 4.

37 Ibid., XV, 1, 6.

38 Ibid., XV, 1, 10 : 16 Y10 100 'Epatocévoug &v @ Tpitm tdV yemypapikdy EKkTedévia ke@aiamdig
nepl tiig Tote voplopévng Tvdiktig, fvika AAEEaVOpog EmiAbe.
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conquéte de I’Ethiopie®®. Finalement, il dépeint I’Inde comme un territoire encore mal
connu a son époque.

Dans la Géographie de Strabon, les steles servent également d’arguments, au
méme titre que les reliques et les toponymes des lieux, pour prouver que Dionysos,
Héracles, Jason, Ulysse et Ménélas ont bel et bien exploré le monde habité. Ces
expéditions gardent le souvenir des voyages des Anciens et signalent, selon Strabon qui
s’oppose ici a Eratosthéne, que ces derniers avaient réalisé, sur terre et sur mer, des
trajets considérables et connaissaient une grande partie de 1’cecouméne®. La position de
Strabon est ambigué, puisqu’il refuse le merveilleux quand il s’agit de I’Inde, mais qu’il
est prét a admettre que les voyages d’Ulysse, de Ménélas et de Jason ont bel et bien eu
lieu. Cette ambiguité s’explique si 1’on considere le contexte d’énonciation. Comme on
I’a vu, Strabon reprend a son compte la propagande augustéenne qui fait correspondre
les limites de I’empire avec les bornes du monde connu*!. Il recense également un grand
nombre de campagnes menées par I’armée romaine*?. Or, I’Inde ne fait pas partie des
territoires nouvellement conquis par Auguste. C’est pourquoi, peut-on présumer,
Strabon critique la description réalisée par les historiens d’Alexandre, davantage
motivés par la gloire d’écrire les exploits du roi que par la vérité des faits. Il est
probable que s’il insiste sur les qualités pacifiques des Indiens qu’il présente comme un
peuple de philosophes, c’est afin d’expliquer pourquoi Auguste n’a pas jugé bon de les
soumettre en priorité. D’une nature peu belliqueuse, ils ne présentaient finalement
aucun danger pour I’empire. Quant aux expéditions d’Ulysse, de Ménélas et de Jason,
Strabon les mentionne pour illustrer son propos selon lequel les Anciens, et parmi eux
Homeére, connaissaient le monde habité. Or, pour rendre compte de leurs découvertes,

ces Anciens auraient ajouté des détails mythiques a leurs récits. Et Strabon précise que :

Quiconque veut chercher les détails mythiques que les Anciens ont ajouté
(mpoopvbedw) a leurs récits ne doit pas chercher si les détails ajoutés ont
existé ou existent encore, mais bien plutdt découvrir la vérité (tdAn0ég) sous
les lieux ou les personnages agrandis par le mythe (mpoopvdedm). ¥

3 Ibid., XVIL, 1, 5. Voir également DIODORE, Bibliothéque historique 1, 55, 7-8.
40 STRABON, Géographie 1, 3, 2.
4! Voir supra, « L’inventaire du monde », pp. 48-51.

42 Strabon mentionne les campagnes menées par Jules César, Pompée, Antoine, Auguste ou encore Aelius
Gallus.

43 STRABON, Géographie 1, 2, 19 : 6 {ntév i 0i madaiol mpoopvdevovsty od (ntel, el 1o TpocpvdLLOpEVH
uriip&ev i €otiv, AAAA Kol paAAOV 0ig TpocpLOgbETAL TOTOIC T| TPOCHOTOLS, TTEPT EKEivev {nTel TaAnBEC.
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Du point de vue de Strabon, les récits des voyages des Anciens, et en particulier ceux
d’Homere, cachent sous une forme mythique, des éléments historiques, des personnages
ou des lieux qui existent ou ont existé**,

En guise de conclusion, il convient de noter que les stéles parsément 1’espace de
I’cecoumene. Chez Diodore, elles servent également a consigner les actes civilisateurs
des dieux et des héros tels qu’Osiris, Isis et Héraclés*. Strabon, quant a lui, ne
s’intéresse pas a cet aspect. Certes, Héracles est trés présent dans la Géographie, mais il
n’est pas dépeint comme un civilisateur. Son statut, divin et héroique, est comparable a
celui des voyageurs humains qui ont exploré le monde habité. Dans la perspective de
Strabon, les stéles sont avant tout des marqueurs, des référents utiles aux géographes et

périégetes. Celles d’Héraclés en sont le plus fameux exemple.

Les Steles d’Héracles

On parle communément des « Colonnes d’Hercule » (Columnae Herculis), mais il
s’agit, en grec, dans la plupart des cas, de otijlor (« steles ») et non de «xioveg
(« colonnes, piliers »)*. 1l est difficile de savoir exactement quand 1’expression apparait
dans la littérature*’. La plus ancienne mention remonterait & Hécatée de Milet qui, selon
le témoignage d’Etienne de Byzance, localise une ville du nom de Trinché « dans la

région des Steles (nepi tag Tthtac) »*8. Mais le premier a rattacher le nom d’Héraclés

* Voir infra, « Le mythe et son usage dans la Géographie », pp. 215-237.
4 DIODORE, Bibliothéque historique 1,20, 1 ;1, 27, 3,1, 55, 7 ; 111, 55, 3.

46 Voir notamment PLINE L’ANCIEN, Histoire naturelle 11, 67 et 112 ainsi que POMPONIUS MELA,
Description de la Terre 11, 6.

47 Cf. Gary M. TURNQUIST, « The Pillars of Hercules Revisited » ; Corinne BONNET, Melgart. Cultes et
mythes de I’Héracles tyrien en Méditerranée, p. 235. Selon Corinne Bonnet, I’idée de marquer le terme
d’une expédition avec des stéles n’est pas spécifiquement grecque. On trouve le méme procédé en Orient.
11 faut relever que les Grecs connaissaient déja la colonne d’Atlas (HOMERE, Odyssée 1, 52-55 ; ESCHYLE,
Prométhée enchainé, v. 349). Une confusion entre les colonnes ou steles de ces deux protagonistes peut
s’expliquer par le mythe des travaux d’Héraclés. En effet, lors de son onziéme travail, Héracles doit se
rendre au jardin des Hespérides, qui se trouve non loin du lieu ou Atlas soutient le monde. Comme le
jardin est gardé par un dragon, Héraclés convainc Atlas d’aller chercher les pommes et lui propose de
prendre sa place pour soutenir la voite céleste. Concernant le lien entre la colonne d’Atlas, les Steles
d’Héracles, et la rencontre de ces deux divinités, cf. Colette JOURDAIN-ANNEQUIN, Heéracles aux portes
du soir : mythe et histoire, pp. 78-79. On retrouve également cette image d’Héracleés remplagant Atlas sur
les vases et les bas-reliefs : voir entre autres une des métopes de 1’Héphaistéion a Athénes et un lécythe a
fond blanc, V¢ siécle avant notre ¢re, conservé au Musée national archéologique d’Athénes, inv. 1132.

8 Jacoby, FrGrH, la, 1, F, fragment 356, line 1 : @piykn- molig mepi tag Ttirac. ‘Exatoioc Aciat. A ma
connaissance, on ne trouve mention de cette ville nulle part ailleurs. C’est pourquoi, il est impossible de
la localiser avec précision.
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aux steles du détroit de Gibraltar serait Pindare. Dans la troisieme Neméenne, il
recommandait & Aristoclide d’Egine, vainqueur au pancrace, de se garder d’étre trop
ambitieux et de ne pas se hater « de pousser plus en avant, vers la mer inaccessible, par-
dela des steles (kiovav) d’Héracles, que ce héros, ce dieu, a posées, témoins illustres du
terme de ses navigations »*°. La tradition du voyage d’Héraclés aux confins occidentaux
semble donc fixée a cette époque. La localisation exacte des steles et leur forme posent
néanmoins probléme. Strabon, lui encore, ignore leur emplacement précis, mais a la fin
du livre consacré a I’Ibérie, plus précisément dans les paragraphes relatifs aux fles, il
dresse I’inventaire des différentes interprétations qu’on en a données avant lui. Il
rapporte notamment la version des habitants de Gades. Selon ces derniers, un oracle
ordonna aux Tyriens d’envoyer des colons aux Steles d’Héracles. L’équipage, a la
recherche du lieu, accosta sur la cote ibérique, a I’endroit ou s’¢éléve la ville des Saxitans
(aujourd’hui Almufiécar), supposant que les contreforts des montagnes marquaient la
limite du monde habité et de 1’expédition d’Héracles. Les colons offrirent un sacrifice,
mais les présages tirés des offrandes ne furent pas propices. C’est pourquoi, une
seconde expédition fut mandatée : 1’équipage dépassa le détroit du Mont Calpé
(aujourd’hui le détroit de Gibraltar) et s’arréta sur une ile consacrée a Héraclés
(identifiée a I’ile de Saltés située dans I’estuaire d’Huelva®, voir la carte sur la page
suivante). Une fois encore, les présages ne se montrérent pas favorables. Les Tyriens
repartirent et c’est lors de la troisieme expédition que Gades fut fondée, la ville et le
sanctuaire de Cronos a I’ouest, le temple d’Héracles a I’est. Gadeira en grec, Gades en
latin, sont les noms que I’on donnait anciennement a la ville de Cadix®!. Cette ville est
rattachée a la cote occidentale de la péninsule ibérique par un bras de terre, sur lequel
passait d’ailleurs la via Augusta. Ce toponyme est mentionné dans nombre de récits de
voyage et de traités géographiques, comme par exemple ceux du pseudo-Scylax, de

Polybe, de Diodore, de Ptolémée, ou encore du coté¢ des Romains, chez Pline I’ Ancien

49 PINDARE, Néméennes 111, 21-23 : Ovkétt npdco aPatav dha xiovov drep HpaxkAéoc mepiv edpapéc,
fipwg Bdg Gg £Bnke vavtihag Eoydtag pdptupag kivtdc. (Traduction d’Aimé Puech, Les Belles Lettres,
1967).

0 Cf. Frangois LASSERRE, Strabon. Géographie, tome 11 (livres III-1V), p. 86, note 3 ; Corinne BONNET,
Melgart. Cultes et mythes de [’Héracles tyrien en Méditerranée, p.231; André BAzzZANA, Norbert
TRAUTH, « L’ile de Saltés (Huelva) : la ville islamique, centre d’une métallurgie de concentration au
Moyen Age », p. 49.

5! Corinne BONNET (Melqgart. Cultes et mythes de ['Héraclés tyrien en Méditerranée, pp. 207-208) retrace
les différentes phases d’urbanisation du bassin de Gades. Elle note que la ville et le sanctuaire dont parle
Strabon se situait sur I’ile de Cotinoussa. Voir également Corinne BONNET, Laurent BRICAULT, Quand les
dieux voyagent : cultes et mythes en mouvement dans l’espace méditerranéen antique, pp. 40-42.
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et Pomponius Mela>2. Tous les auteurs antiques s’accordent sur le fait que la ville de
Gadeés est une colonie phénicienne®. Diodore, Pline 1I’Ancien et Pomponius Mela la
localisent a I’extrémité occidentale du continent européen, tandis que le pseudo-Scylax
et Ptolémée parlent d’une ile (viicog). Par 1a, il faut entendre presqu’ile, promontoire®*.
Strabon, lui aussi, considere que Gadeira est située sur une « ile » qui, précise-t-il, « est
séparée de la Turdétanie par un étroit bras de mer »°°.

A partir de ce récit sur la fondation de Gadés, Strabon va s’interroger sur la
localisation des Steles d’Héracles. 11 releve les différentes hypothéses de ses
prédécesseurs, a savoir que les steles se confondaient avec « les promontoires du
détroit »°%, ou avec les monts de Calpé et d’Abila qui se font face (respectivement le

Rocher de Gibraltar et I’actuel djebel Musa ou Moussa), ou encore avec Gadés.
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Ill. 8 : Carte du détroit de Gibraltar. © 1998, _ modifiée

Mediterranean.

52 PSEUDO-SCYLAX 111 ; POLYBE, Histoires XXXIV, 5; DIODORE, Bibliothéque historique V, 20 ;
PTOLEMEE, Géographie 11, 4 et VIII, 4 ; PLINE L’ ANCIEN, Histoire naturelle IV, 27 ; POMPONIUS MELA,
Description de la Terre 111, 6.

53 Sur la fondation de Gadeés, cf. Corinne BONNET, Melqgart. Cultes et mythes de 1’Héraclés tyrien en
Meéditerranée, pp. 203-204. L’auteure revient sur les différentes théories et montre qu’il est difficile de
confirmer que Gades fut fondée au XII° siecle avant notre ere.

5% Le PSEUDO-SCYLAX qualifie Gadés d’«ile » (vficoc, paragraphe 1); DIODORE de « péninsule »
(xeppovnoog, Bibliotheque historique V,20); PLINE L’ANCIEN de « détroit, bras de mer » (fretum,
Histoire naturelle 111, 10) ; et POMPONIUS MELA d’« ile » (insula, Description de la terre 11, 7) et de
« détroit » (fretum, ibid. 111, 6).

55 STRABON, Géographie 111, 1, 8 : [édeipa, mopBud otevd diepyouévn viicog amd tiic Tovpdntaviog.
56 Ibid., 111, 5, 5 : 10 8xpa. ToD mopOpod.
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Strabon rapporte que :

Certains disent que les stéles désigneraient les piliers d’airain de huit
coudées [soit 3,70 m] qui se trouvent dans le sanctuaire d’Héraclés a Gadeira
sur lesquels étaient gravées les dépenses relatives a la construction du
temple : ceux qui viennent jusque-la au terme de leur navigation et qui
sacrifient a Héracles ont fourni 1’idée qu’il s’agirait de la limite de la terre et
de la mer. Cela est crédible, et Posidonios croit en ce raisonnement, tandis
que I’histoire de 1’oracle et des nombreuses expéditions serait une invention
phénicienne.”’

Si Strabon indique ici que la théorie de Posidonios, qui avance que les colonnes du
sanctuaire de Gadeira correspondraient aux Steles d’Héracles, est plausible, il
s’opposera par la suite a cette idée. Il insistera notamment sur le fait « qu’on érige [des
stéles] dans de tels endroits qui suggére clairement une extrémité »°® et précisera surtout
que « Gadeira n’est pas érigée dans des lieux qui indiquent une extrémité »*°,
contrairement aux 1ilots situés dans 1I’embouchure du chenal ou aux montagnes qui
bordent le détroit. Il ajoute que les stéles servent a marquer les exploits des héros ou des

premiers conquérants, et conclut que :

Les Stéles d’Héraclés perpétuent en effet le souvenir des grands travaux de
celui-ci, et non la dépense des Phéniciens.®

Néanmoins, Gadeés se situe dans un espace habité par 1’imaginaire : Phérécyde
I’identifiait a 1’lle d’Erythie, le lieu supposé du royaume de Géryon et du dixiéme
travail d’Héraclés®!'. Elle est située aux confins occidentaux, non loin du jardin des

Hespérides ou Héraclés se rendit®.

57 Ibid. : O1 82 tag év 1® Hpourheim 16 &v Tadeiporg yakidic OkTamiyelc, v 0ig avayéypamtal T avaAmua
g KataokeLig ToD 1epod, tavtag Afyeobal pacwv: £’ GG Epyouevol ol teElécavteg TOV TAodV Kol Bdovieg
1 HpoaxAel StaPondfjvor mapeckedocay, ig Todt’ givol kai yiig kol Oardrtng 10 épag. Todtov & eivon
mBavotatov kol Toceddviog Nyeital TOV AGYov, TOV 3¢ YpNOUOV Kal TOVG TOAAOVG ArooTOA0VE Yebopa
DovIKIKOV.

S8 Ibid., 111, 5, 6 : v 10ig To100TO1C IdpUVTaL TOTOIG, 0T GUPME TG EGYOTIIG VIAyOPEHOLGTT.

9 Ibid. : Ta 8¢ Tédetpo. ovk &v To100TO1G 1SpVTon ToMOIg BoTe drodniodv Eoyatidy.

0 Jbid. : tag yop Hpaxieiovg othrag pvnueia eivon Sei tiic dkeivov peyalovpyiog, ov tfic Dowvikmy
damdvng.

ol Ibid., 111, 5, 4.

62 Au sujet de I’expédition d’Héraclés dans les confins occidentaux, notamment au jardin des Hespérides,
voir I’article de Philippe MATTHEY, « Les pommes d’amour des Hespérides (1). Le jardin aux portes du
SOIT ».
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On se serait attendu a trouver un tel récit dans 1’introduction de Strabon, puisqu’il
y mentionne les Steéles d’Héraclés a de nombreuses reprises, sans jamais les localiser
précisément. Or, les prolégoménes servent avant tout a donner une image
« scientifique » de 1I’cecoumene. Strabon s’intéresse en effet principalement aux données
astronomiques, physiques, mathématiques et géographiques qui permettent de
comprendre l’agencement du monde. C’est pourquoi il ne fait pas état, dans son
introduction, des différents mythes qui existaient sur la formation des Steles. Au

contraire, il se contente d’expliquer que :

La, au détroit des Steles d’Héraclés, une déchirure s’est produite.63

Le physicien Straton expliquait, selon Strabon qui reprend ses propos, qu’a I’origine le
Pont-Euxin et la mer Intérieure ne communiquaient pas avec 1’océan. Ces étendues
d’eau étaient entourées de toutes parts par des terres, jusqu’au jour ou, selon Straton, les
fleuves, par leur écoulement incessant, provoquerent une breche. S’il ne remet pas en
question ce phénomeéne de déchirure, Strabon critique néanmoins la cause que Straton
lui attribue. Selon le géographe, cette ouverture se serait produite en raison non pas des
fleuves, mais des mouvements du sol®*. Le détroit de Gibraltar aurait donc été a
I’origine fermé. Méme s’il est probable que Strabon connait le mythe, que relatent
notamment Diodore de Sicile, Pomponius Mela et Pline 1’ Ancien, selon lequel Héracles
aurait séparé une montagne en deux, a I’endroit ou s’élevent le Mont Abyla en Libye et
le Mont Calpé en Europe, et aurait créé un passage entre 1’océan et la mer intérieure, il
lui préfére une explication géologique®.

C’est donc dans 1’espace des voyages d’Héracles a 1’extrémité du monde humain,
et non dans les prolégomenes, que Strabon place la discussion sur les Steles, a la fois
lieu géographique et symbolique, agissant comme une frontiére entre le monde civilisé
du littoral méditerranéen, a 1’origine clos, et le monde merveilleux et étrange de

I’océan®®. Elles marquent I’entrée dans 1’cecouméne?’.

8 STRABON, Géographie 1,3,4 : évtad0o 1OV ottt otilog ékpayfivarl moépov. Voir également ibid.,
I, 3,17.

84 Ibid., 1, 3, 4-7.

% DIODORE, Bibliothéque historique 1V, 38 ; POMPONIUS MELA, Description de la terre 1,5 ; PLINE
L’ANCIEN, Histoire naturelle 111, 1, 4.

% Colette JOURDAIN-ANNEQUIN, « Héraclés en Occident. Mythe et histoire », part. p. 266, note 74.

67 Strabon n’est pas le seul a débuter son tour du monde par les Stéles d’Héraclés. Voir notamment
PSEUDO-SCYLAX, 1 ; PSEUDO-SCYMNOS, 145-146 ; PLINE L’ ANCIEN, Histoire naturelle 111, 1, 4.
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LE PROMONTOIRE SACRE

La limite de la terre est marquée a 1’occident par la quasi-rencontre de deux continents :
I’extrémité de I’Europe ou sé¢journent les Iberes et la Maurétanie qui se situe aux confins
de la Libye. Strabon justifie son choix de débuter sa chorographie par I’Europe. Ce
continent présente une grande variété de formes, des régimes politiques de valeur, un
territoire presque entierement habitable, une agriculture variée et un climat de paix qu’il
attribue a la politique expansionniste d’Auguste®®. Surtout, la péninsule ibérique,
contrairement a la Maurétanie, représente pour Strabon une £oyotid, c’est-a-dire une
« extrémité » de I’cecouméne®’.

Strabon n’a pas visit¢é la péninsule, et il ne s’est pas rendu non plus au
Promontoire sacré’’. 1l s’appuie néanmoins, comme a son habitude, sur des auteurs qui
ont visité le pays, dans ce cas Artémidore et Posidonios. Il recourt a Posidonios pour
I’essentiel des classifications ethniques, la description de la morphologie du pays ainsi
que pour la description géographique des régions ibériques. Comme on 1’a vu la
question des sources est problématique dans I’ceuvre de Strabon’!. On ne sait, par
conséquent, s’il emprunte a Artémidore la description de Gadeés et du Promontoire sacré
ainsi que I’énumération des caractéristiques cultuelles des Ibéres ou s’il s’agit de
citations de seconde main qui proviendraient, comme le pense Francois Lasserre, de
I’ceuvre de Posidonios’?.

A I’extrémité de la péninsule ibérique qui correspond au « point (onpeiov, c’est-a-
dire marqueur) le plus occidental non seulement de I’Europe, mais encore de toute la

>73

terre habitée »’°, se situe le « Promontoire sacré » (10 iepov dkpwtiplov), I’actuel cap

Saint Vincent au Portugal. Selon Artémidore qui, d’aprés Strabon, affirme s’étre rendu

%8 STRABON, Géographie 11, 5, 26.

8 Ibid., 1,4, 5 ; XVII, 3, 10. Pour parler des confins du monde et des « extrémités » de la terre, Strabon
emploie principalement le terme €oyatid qui signifie « le plus extérieur ». Cf. Michel CASEVITZ, « Sur
eschatia, histoire du mot », p. 20. Notons que Strabon utilise en de rares occasions les termes meipap
« limite » et onueiov « signe ».

70 En effet, I’Ibérie ne fait pas partie de la « liste » des pays qu’il a parcourus. A ce sujet, voir STRABON,
Géographie 11, 5, 11. Voir également supra, « L’ceil et I’oreille : deux précieux témoins », pp. 68-72.

"l Frangois LASSERRE, « Notice », pp. 6-7 ; Birbel KRAMER, « La Peninsula Ibérica en la Geografia de
Artemidore de Efeso », p. 97.

2 Frangois LASSERRE, « Notice », p. 6. C’est également ce que pense Javier GOMEZ ESPELOSIN,
« Estrabon y su obra », p. 36.

73 STRABON, Géographie 111, 1,4 : Todto 8¢ éott 10 dutikdTATOV 0V THS EVpdang uovov GAAY ko tiig
olkovpEVNG Grdiong onueiov.
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sur place, cette saillie ressemble a un bateau par la position des « trois ilots, I’un
occupant la place de I’éperon, les autres avec leurs mouillages relativement grands celle
des oreillettes de la proue, [ce qui] ajoutent & sa forme »’*. Hormis le périple du pseudo-
Scylax datant du IV® ou III° siecle avant notre ¢re, aucun texte qui ne soit cité par
Strabon ne fait mention de ce toponyme”. La plupart des traités antérieurs ont
effectivement disparu ou ne sont connus en grande partie qu’au travers de la
Géographie. Strabon peut par conséquent étre considéré comme la principale source sur
ces rites que la tradition rapportait et placait en ces lieux. La description qu’il en fait
serait essentiellement empruntée a Artémidore. Or, il ressort d’un fragment du périple
du géographe d’Ephése que celui-ci ne considérait pas le Promontoire sacré comme le

point le plus occidental de I’Ibérie. Comme le rapporte Pline I’ Ancien :

Artémidore ajoute en plus 991,50 miles, depuis Gadés, en contournant le
Promontoire sacré vers le promontoire des Artabres, pointe la plus longue de
la cote espagnole.”

Il est fort probable que Strabon a choisi de confondre le Promontoire sacré avec une
extrémité du monde a la suite de Posidonios”’. Notons toutefois qu’il ne suit pas
aveuglément ses prédécesseurs, méme ceux qu’il juge les plus dignes de créance.
Lorsqu’une théorie lui semble invraisemblable, il la discute et la réfute. C’est ainsi
notamment qu’il remet en question I’opinion de Posidonios quant a I’emplacement des
Stéles d’Héraclés’®. En reprenant a son compte la description des rites qui se

pratiquaient au Promontoire sacré, on peut donc supposer que Strabon manifeste sa

" Ibid. . mpochauPavery 8¢ 1@ oyfpott Woidia tpia, O pév EuBodrov taEv Exov, 0 3¢ dnmtidnv,
£pOppovg &govta petpiove. Frangois Lasserre identifie les ilots & Armagdo pour 1’éperon et a Caxdo et
Leixio pour les oreillettes. A ce sujet, voir Frangois LASSERRE (éd.), Strabon. Géographie, tome 11 (livres
II-1V), pp. 285-286, note 4.

75 PSEUDO-SCYLAX, 112 : T0 &ppa émi £tépav dxpav tiig Evpdmng 1 katovticpd i 8¢ dxpa todTn dvopo
Tepov axpotprov. L’appellation de « Promontoire sacré » perdure néanmoins dans la tradition
géographique, grecque et latine, postérieure a Strabon. Voir notamment PLINE L’ANCIEN, Histoire
naturelle 11, 112 (Sacer promunturium) ; PTOLEMEE, Géographie 11, 5, 2 (iepov akpmTAPLOV).

76 STIEHLE, fr. 1. On retrouve le passage chez PLINE L’ ANCIEN, Histoire naturelle 11, 242 : Artemidorus
adicit amplius a Gadibus circuiti Sacri promunturii ad promunturium Artabrum, quo longissime frons
procurrat Hispaniae, DCCCCXCI.D. (Traduction de Jean Beaujeu, Les Belles Lettres, 1950). Sur le sujet,
voir Pierre MORET, « La figure de I’Ibérie d’apres le papyrus d’Artémidore : entre tradition hellénistique
et mise en place d’un schéma romain », p. 28, note 134, ainsi que sa proposition de restitution des
données cartographiques d’Artémidore, p. 27, fig. 5.

77 Sur Posidonios comme source de Strabon concernant I’Ibérie, voir Francois LASSERRE, « Notice »,
pp- 3, 6-7.
8 Cf. supra, « L’entrée dans le monde », pp. 88-98.
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volonté, éventuellement a la suite de Posidonios, de faire coincider les coutumes qu’il

décrit avec le point le plus occidental du monde habité.

Le rituel du Promontoire sacré
Rapportant le rituel qui se déroule au Promontoire sacré, Strabon explique qu’

il ne serait pas vrai, selon lui [Artémidore], qu’on y montre un sanctuaire

) r \ 2 . PEE . . . .
d’Héraclés — Ephore aurait menti a ce sujet — ni un autel, ni le sanctuaire ou y voit des pierres,
I’autel d’aucun autre dieu. En revanche, on y voit dispersées _ regroupées en trois ou quatre
. , . . . dans beaucoup d’endroits
pierres, regroupées en trois ou quatre, que ceux qui arrivent retournent, selon
une coutume ancestrale, et déplacent une fois les libations offertes
(omovoomotéopan). Il n’est pas conforme a 1’'usage de sacrifier (Bvw) dans ce
lieu, ni de s’y rendre la nuit, les dieux, d’aprés ce que 1’on dit, I’occupent
pendant ce temps. Ceux qui viennent pour le voir doivent passer la nuit dans
un village proche, puis y aller de jour, apportant avec eux de I’eau car il n’y

en a pas.”’

Puis il conclut en affirmant qu’

il est possible qu’il en soit effectivement ainsi, et nous devons nous y fier.
Par contre, il n’y a rien de vrai dans les propos [d’Artémidore] ou il suit la
majorit¢ des auteurs et l’opinion commune. Car beaucoup d’auteurs,
rapporte Posidonios, disent en effet que, le soleil est plus grand dans les
régions qui bordent I’océan et qu’il plonge avec un sifflement pareil a celui
que ferait la mer en I’éteignant, du fait qu’il s’enfonce dans ses eaux. ...
Quant a cette impression que les dimensions du soleil augmentent, sur mer, a
son coucher comme a son lever, elle provient de I’exhalaison accrue due a
’humidité®.

7 STRABON, Géographie 111, 1, 4 : ‘Hpoxhéovg <8 ob>0" igpov évradba SeikvucOar — yevoacOar 58
todto "Epopov — olite Poudy, ovt’ dAlov @V Oedv, dAla AiBovg cuykeicOar tpeig 1 téTTapac Kotd
TOMOVG TOmMOVE, oDg VIO TAV APIKVOLUEVOV oTpEeecbol KoTtd TU mWATPloV Kol petapépecbot
cnovdomomaapévav: gy 8 odk sivar voppov, 008 voktop miPaivey Tod Tomov, OE0VE PUCKOVIRY
KaTéyew odTOV &v T® TOTE YPOVE, BAAY Tovg éml Odav fikoviog &v kdun mAnciov voktepevEly, i’
EmPArLeY NUEPAG, VOMP EMPEPOUEVOLS S TNV AvLdpiay.

80 Ibid., 111, 1, 5 : Tadto pév odv obtog Eyetv dyxmpel kol Sel motedev: & 88 Toic moAloic kol yvdaiolg
opoing gipnkev, ob mavy. Aéysw yap 61 enot [loceddviog Tovg moAhovg peil® dvvew tov filov &v i
TopOKEAVITIOL [Koi] pETd WOeov Tapamincing wcavel 6ilovtog 100 teAdyovg katd ooty avtod o1 TO
gumintew gig Tov Pubov (...). Ty 8¢ tod peyéboug pavtaciov adéecbol pev Opoing Kotd Te Tag SVGELG
Koi T0G Avatolig €V TOIC TEMGYEST d1d TO TAC Avabupdoelg meiovg £k TV VYp®Y Avoapépecdoal.
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Strabon remet en question cette théorie défendue notamment par Artémidore. Comme
souvent, il préfére une explication physique, et indique que le soleil parait plus grand a
cause de ’évaporation de 1’eau qui provoque une illusion d’optique. A cela s’ajoute que
Posidonios, qui a visité les régions en bordure d’océan, témoigne du contraire. Il en
conclut qu’Artémidore n’aurait pu observer ce phénomene qu’au Promontoire sacré, ce
qui est impossible puisque, selon ses propres dires, personne ne peut s’y rendre la nuit®!.

Strabon ne semble pas remettre en question les rites qui se déroulent au
Promontoire sacré, mais il n’en donne aucune explication et on ne sait pas non plus dans
quelle mesure Artémidore les commentait. Il n’est pas ais¢ de les interpréter d’autant
plus que le participe aoriste au génitif pluriel cmovéomomocopévev « verser une
libation » pose probléme, puisqu’il s’agit d’une correction d’August Meineke (1853).
Or, tous les manuscrits qui nous sont parvenus donnent le terme yevdonomoapévov,
« tromper », difficile a comprendre dans ce passage. Gronovius conseilla de le
remplacer par gvyomomocopévev qui signifie « faire une priére »®2. C’est le verbe
¢galement retenu par Adamantios Coray, I'un des traducteurs de la premiére édition
frangaise de la Géographie, réalisée sous Bonaparte (entre 1805 et 1819)*°. Comme il
n’existe aucune occurrence du participe gvyomomocapévov, ni d’un verbe qui lui serait
lié, les éditeurs modernes ont préféré adopter la correction proposée par Meineke, du
fait notamment que les visiteurs devaient amener de 1’eau et que 1’eau pouvait servir aux
libations. Toutefois, le verbe choisi, cmovéonoiéopatl, demeure problématique puisqu’on
en recense seulement deux occurrences, I’'une dans les Deipnosophistes d’Athénée et
’autre dans une inscription de Pergame®*.

Strabon débute sa description de 1’Ibérie par ce territoire particulier, le seul ou les
dieux se rendent bien qu’on n’y pratique pas de sacrifices. Or, tous les peuples dans la
Géographie, méme les plus barbares, accomplissent des sacrifices. Ce rituel est un acte
solennel qui réunit la communauté tout enticre, quand bien méme la victime que I’on

offre aux dieux serait humaine®>. Que signifie alors cette absence de sacrifice ? Elle

81 Marco V. GARCIA QUINTELA, « El reyezuelo, el cuervo y el dios céltico Lug : aspectos del dossier
ibérico », pp. 167-168.

82 On trouve cette discussion dans Adamantios CORAY, Pascal-Frangois-Joseph GOSSELIN, Frangois-Jean-
Gabriel DE LA PORTE DU THEIL, Antoine-Jean LETRONNE (éds.), Géographie de Strabon, tome I, 1805,
pp. 385-386.

8 Ibid., p. 385 : « On y trouve seulement en plusieurs endroits trois ou quatre pierres I’une sur I’autre ; les
voyageurs, chaque fois qu’ils y abordent, suivant une ancienne tradition transmise de pére en fils,
tournent ces pierres et leur font changer de position ; ils se bornent a leur adresser des priéres ».

8 ATHENEE, Deipnosophistes V, 179 ¢ ; IGRom, 4.293 all ii 25.
8 Voir infia, « Le sacrifice humain », pp. 145-156.
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pourrait renvoyer a un certain age d’or qui correspondrait au régne de Cronos, a ces
temps immémoriaux ou les dieux et les hommes étaient encore commensaux®¢. Or,
Strabon précise que les hommes n’ont pas de contact physique avec les dieux puisqu’ils
ont I’interdiction de se rendre au Promontoire sacré lorsque ceux-ci occupent les lieux.
On pourrait alors penser que cette absence de sacrifice manifeste un refus des dieux.
Mais le rituel pratiqué au Promontoire sacré semble comprendre un culte des pierres et
des libations — si 1’on accepte la correction de Meineke. Or, les libations peuvent a elles
seules constituer une cérémonie religieuse autonome®’. Elles peuvent étre adressées a
I’ensemble des dieux et les attirent « au méme titre que la fumée des sacrifices »®8.
L’autel n’est pas indispensable, des pierres ou le sol méme pouvant suffire®®. Dans la
Géographie, le terme onovon, ou I'un de ses dérivés, n’est que rarement utilisé. Hormis
le verbe omovdomoitéopar, on recense cing occurrences relatives au champ lexical des
libations : une du substantif omovon « libation », une du verbe omévdw « verser une
libation », deux du verbe katocmévém « verser comme une libation », et une du verbe
amoomévdm « verser du vin »°°, Strabon ne s’intéresse pas particuliérement a ce rite ou a
cette séquence rituelle, contrairement aux sacrifices qui abondent dans les descriptions
ethnographiques. Mais dans ce cadre précis, la libation pourrait remplacer le sacrifice et
permettre d’établir une communication avec les dieux.

On pourrait supposer que Strabon dessine les contours de ce qui serait, pour lui,
une forme premicére de religion. Dans cet espace des confins, la libation pourrait
précéder I’instauration du sacrifice’!. Mais au vu des problémes de vocabulaire relevés
dans ce passage, il parait difficile de conclure dans ce sens. C’est pourquoi, pour tenter
de comprendre ce passage, il faut se tourner vers la seconde séquence rituelle, qui

consiste en la manipulation de pierres. Ces pierres pourraient-elles étre, aux yeux de

8 Cf. Jean-Pierre VERNANT, « A la table des hommes », pp- 42-44 ; Pierre VIDAL-NAQUET, Le chasseur
noir. Formes de pensée et formes de société dans le monde grec, en part. « Le mythe platonicien du
Politique, les ambiguités de 1’age d’or et de I’histoire », pp. 363-364.

87 Jean RUDHARDT, Notions fondamentales de la pensée religieuse et actes constitutifs du culte dans la
Grece classique, pp. 240-245 ; Jean CASABONA, Recherches sur le vocabulaire des sacrifices en grec, des
origines a la fin de l’époque classique, p. 236.

88 Jean RUDHARDT, Notions fondamentales de la pensée religieuse et actes constitutifs du culte dans la
Grece classique, p. 245.

8 Ibid., p. 242.

% STRABON, Géographie 1V, 4,5 ; XIV, 1,23 ; XV, 1,54 ; XV, 3, 14 ; XV, 4, 29. Le substantif cmovén
et le verbe onévém peuvent également renvoyer aux traités que 1’on signe ou, plus simplement, a 1’action
de verser un liquide (ibid., 111, 4, 18 ; IX, 2, 4).

°l Comme le note, entre autres, Francisco MARCO SIMON (« Eschatoi androén : la idealizacion de Celtas e
Hiperboreos en la fuentes griegas », p. 146), 1’d4ge d’or des confins renvoie a un stade pré-sacrificiel ou
pré-culinaire.
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2

Strabon, une sorte de représentation primitive et aniconique des dieux®?, un vestige

d’une ancienne dévotion, renvoyant a une forme premiére de religion ?

Le culte des images

Strabon mentionne des pierres que 1’on retourne en arrivant et que I’on déplace. Comme
en témoigne un fameux passage de Théophraste, le culte des pierres était connu des

Grecs :

[Si le superstitieux] passe devant des pierres ointes, celles qu’on trouve aux
carrefours, il y verse I’huile de sa fiole, tombe a genoux et ne s’¢loigne
qu’aprés s’étre prosterné.”

Si la vénération des pierres pouvait étre pergue comme une piété personnelle proche de
la superstition, ou encore comme une forme de dévotion archaique, elle n’en demeure
pas moins une pratique courante a I’époque hellénistique et romaine, comme I’attestent
la pierre noire de Pessinonte, 1’0ppaidc de Delphes, et bien d’autres exemples que

Pausanias évoque dans sa Périégése’®. Celui-ci rapporte notamment que :

Tout prés de la statue [d’Hermés], se dressent des pierres équarries, une
trentaine environ. Elles sont vénérées par les gens de Pharai qui donnent a
chacune le nom d’un dieu. En des temps encore plus anciens, partout en
Greéce, des pierres brutes recevaient des marques d’honneur a la place des
statues des dieux.”

92 Sur I’aniconisme, se référer a Milette GAIFMAN, Aniconism in Greek Antiquity, part. le chap. 1 « What
Is Greek Aniconism ? », pp. 17-45 et le chap. 3 « Greek Views of Aniconism : The “Primitiv’’ within »,
pp- 77-130.

93 THEOPHRASTE, Caractére XV, 5 : Koi 16v Mmapdv MOwv tdv &v Taig Tp1odoic mapidv £k g Ankddov
Elatov katayglv, Koi €ml yovoto tecmv Kol Tpookuvicog amoAldttestat. (Traduction modifiée d’Octave
Navarre, Les Belles Lettres, 1920).

9 Cf. PAUSANIAS, Périégése X, 24, 6. Le périégéte mentionne notamment qu’on honorait a Hyette une
pierre qui passait pour représenter Héracles (IX, 24, 3), qu’a Thepsies une pierre était considérée comme
’image la plus ancienne du dieu Eros (IX, 27, 1) et qu’a Orchoméne on adorait trois aérolithes dans le
temple des Charites (IX, 38, 1). Voir en premier lieu Vinciane PIRENNE-DELFORGE, Retour a la source.
Pausanias et la religion grecque, pp. 271-287 ; Milette GAIFMAN, « Aniconism and the Notion of the
“Primitive” in Greek Antiquity » et EAD., Aniconism in Greek Antiquity. Je me suis basée sur leurs
recherches pour aborder cette question chez Strabon.

95 PAUSANIAS, Périégése VII, 22, 4 : ‘Bomxoot 8¢ éyydtata 10D dydipatoc tetpdymvol Aibot Tpidkovo
péiota apBpdv: tovtovg oéPfovoy ol Papelg, ekdot® Beod Tvog Svopa Emiéyovieg. Ta 6& &t
noaAadtepa kai Toig mdcty “EAAnct Tipdg Osdv dvil dyoApdtmv eiyov dpyoi Aot (Traduction d’Yves
Lafond, Les Belles Lettres, 2000).
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En comparant les blocs équarris de son époque aux pierres brutes des premiers temps,
Pausanias souligne la continuit¢ des coutumes grecques dans une région fortement
marquée par la présence romaine’®. Dans son article « Pausanias and Modern
Perceptions of Primordial Greeks », Milette Gaifman montre comment ce passage, plus
précisément la derniére phrase, a servi de matrice a 1’¢laboration de théories sur
I’évolution de Iart et de la religion®”. Selon Johann Joachim Winckelmann, suivi par
Johannes Overbeck, la civilisation grecque aurait connu un age aniconique, antérieur au
développement de la figuration réaliste®®. Ce stade, que ’on imaginait étre le premier,
peut revétir plusieurs formes: 1’absence totale de représentation ou 1’absence de
représentation figurée. Ainsi, un espace vide tel qu’un trone ou un site cultuel sans rien
si ce n’est un autel, ou encore une pierre tombée du ciel ou une stele, un morceau de
bois non travaillé, une inscription sur un rocher ou sur le flanc d’une montagne, un
pilier dionysiaque ou hermaique peuvent étre considérés, selon certains auteurs, comme
aniconiques. Mais, 1’aniconisme s’inscrit dans une représentation mythique des
origines, dans I’imaginaire d’un temps qui précéde I’institution de la religion®®. Dans la
réalit¢ de la pratique religieuse, le culte des pierres n’est pas une forme d’adoration
primitive!®®,  Les  différentes  maniéres, aniconiques, semi-figurales ou
anthropomorphiques, de représenter les dieux ont de tout temps existé simultanément.
Pour savoir si la pierre peut étre interprétée, dans la Géographie, comme une
figuration des dieux, il faut aborder ce qu’il en est du discours de Strabon sur ’art
religieux. A-t-on affaire a une conception évolutionniste de la représentation des dieux ?
Strabon ne s’intéresse que trés peu aux cultes des pierres. Il mentionne les nombreux
rochers ronds, parfaitement polis, qui se dressent « comme autant d’hermes », c’est-a-

dire de piliers hermaiques, entre Syéne et Philae, mais ne dit rien quant aux cultes que

% Milette GAIFMAN, « Aniconism and the Notion of the “Primitive” in Greek Antiquity », pp. 73-79.

97 Milette GAIFMAN, « Pausanias and Modern Perceptions of Primordial Greeks». Voir également
Frangoise FRONTISI, « Les limites de 1’anthropomorphisme : Hermes et Dionysos ».

%8 Daniel BARBU, Naissance de [’idoldtrie, p. 132.

% Frangoise FRONTISI, « Les limites de ’anthropomorphisme : Hermés et Dionysos », pp. 265-266 ;
Milette GAIFMAN, Aniconism in Greek Antiquity, pp. 80-95 ; Daniel BARBU, Naissance de [’idolatrie,
p. 132.

100 Joannis MYLONOPOULOS, « Divine Images versus Cult Images. An Endless Story about Theories,
Methods, and Terminologies », p. 10.

105



LES CONFINS DU MONDE

’on pouvait leur adresser!?!. Il évoque 1’0pparoc de Delphes, sans préciser qu’il s’agit

102

d’une pierre'”*. Quant a la fameuse pierre noire de Pessinonte, il relate que :

Les Romains ont rendu le sanctuaire célébre en allant y chercher 1’aoidpoua

de la déesse conformément aux oracles de la Sibylle.'”

Strabon emploie le terme d’aeidpvpa qui fait référence, d’une manicre générale, a un

transfert de culte!%*

. Il est cependant difficile de savoir si ce transfert correspond a la
création d’une « succursale » ou au déplacement d’une ville a I’autre d’objets sacrés,
comme un modele réduit du temple, une statue du dieu ou sa copie. L’doidopopa,
d’ailleurs, en tant que tel n’est pas une copie, mais une copie (par exemple de statue)
peut servir d’a@idpvpa'®. Dans le cas de Pessinonte, I’image de culte de la déesse était
cette pierre noire, tombée du ciel, non travaillée et aniconique. En la qualifiant
d’aeidpopa, Strabon s’intéresse moins a sa forme qu’au transfert de son culte. Il est
probable que I’ambassade romaine ait emporté une autre image de culte, une réplique ou
une statue plus récente, peut-étre méme anthropomorphe, ou un objet sacré!'%.

Strabon recense un grand nombre de statues et emploie plusieurs termes pour les
désigner : on reléve vingt-trois occurrences du terme Eoéavov (ainsi qu’une de
Eoavorotia), onze occurrences du terme koAoccdg et d’eikdv (et parmi celles-ci, une du
verbe eikalewv), dix d’avdpidg, une seule d’dyaipa, de Ppétag et d’cidwrov!?’. Si le
terme de Ppétag signifie « statue », le plus souvent en bois, il est difficile d’interpréter
les termes d’dyoipa et d’eidwAov. Le premier, en effet, désigne les objets consacrés, et
parmi eux les statues. Quant au second, il se rapporte, dans le passage de la Géographie,

aux grandes « images » des bas-reliefs (dvayAven) qui ornent les temples égyptiens et

101 STRABON, Géographie XVII, 1, 28 : donep Epuoio. Sur les hermes, voir Frangoise FRONTISI, « Les
limites de 1’anthropomorphisme : Hermes et Dionysos », pp. 268-275.

102 STRABON, Géographie IX, 3, 6.

103 Jbid., X11, 5, 3 : émoavec & énoincav Popaior T igpdv, apidpopa £vOEvie tiic Ocod petamepyduevor
KT TOVG ThG ZPVAANG ¥pNOLOVG.

104 Strabon emploie le terme a@idpopa & plusieurs reprises, au sujet notamment d’Artémis d’Ephése,
Artémis Tauropole, Aphrodite Erycine, Asclépios Triccéen, et Sésostris. Voir en particulier les articles
d’Trad MALKIN, « What is an Aphidruma ? » et d’Anna ANGUISSOLA, « Note on Aphidruma 1 : Statues
and Their Function » et « Note on Aphidruma 2 : Strabo on the Transfert of Cults ». Corinne Bonnet
souligne la relation complexe en lien avec I’identité et les questions territoriales, qui se crée lors d’un
transfert de culte (ou « clonage » pour reprendre les mots de 1’auteure). Cf. Corinne BONNET, « Des
chapelles d’or pour apaiser les dieux. Au sujet des aphridrymata carthaginois offerts a la métropole
tyrienne en 310 av. J.-C. ».

105 Trad MALKIN, « What s an Aphidruma ? », p. 83.

106 Anna ANGUISSOLA, « Note on Aphidruma 1 : Statues and Their Function », p. 642.

107 Sur 1a figuration des dieux, se référer & Jean-Pierre VERNANT, « Figuration et image ».
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dont Strabon note la similitude avec les bas-reliefs tyrrhéniens et les plus anciennes
sculptures grecques. L’eidwlov, formé sur la méme racine que le verbe « voir », reléve

108 1 appartient dans 1’épopée homérique au

de la sphére du visible et de I’apparence
domaine du réve, de I’apparition, et du simulacre. Au fil des siecles, son sens va
évoluer : I’eldwAlov va devenir une copie souvent trompeuse, « un faux semblant »'%°,
jusqu’a se confondre, dans la littérature juive puis chrétienne, a un faux-dieu. Dans la
Géographie, 1’cidwlov ne se situe pas dans la réalit¢ de 1’objet de culte, mais peut
néanmoins renvoyer a une figuration des dieux.

Pour se référer a la représentation d’hommes ou de dieux, Strabon n’utilise pas le
méme vocabulaire. Pour désigner les statues ou les images mettant en scéne des
hommes (que ceux-ci soient des personnages mythiques tels que des fondateurs de ville,

ou des personnages historiques) il emploie les termes d’eikdv et d’avopidg (cf- le

tableau 1, ci-dessous) :

I N )Y
[A  Narbonne], se dresse un

IV,3,2: "Eott 6¢ Popog a&idoloyog autel

Emypoenv Eyov OV €0vav EENKovia TOV
apOLOV Kai ElKOVEC TOVTOV EKACTOV.

remarquable ou sont inscrits les noms des
soixante peuples et leurs images.

V, 3, 8: én’ &kpo p&v odv eikdv £ott o
100 Zefaotod Kaicapog.

[A Rome], se dresse au sommet [du tumulus
d’Auguste] une statue en cuivre de César
Auguste.

IX,1,20: tog & eikdvag avtod mheiovg T
TPLOKOGTING KOTESTOOAY Ol EMAVACTAVTEG Kol
KOTEYDVEVGAV, EVIOL 0& Kol TPooTiBéacty OTL
Kod €lg apidag.

[A Athénes], les rebelles ont renversé la
[de Démétrios de
Phaleére] qui étaient au nombre de trois cents
et les ont fait fondre; certaines ont été

majorit¢ des statues

transformées en pot de chambre.

X1V, 1,26 : avti 0¢ tobtOV €ikdvo YpLGTV
GvESTNOEV 1) TOMG &V TQ 1ep®.

Pour les services rendus, la ville [d’Ephése]
fit ériger dans un temple une statue en or
[d’Artémidore].

X1V, 1,41 : Kai 1| matpig o’ iKovdg anTov
noénce mopevpav &vovoaca iepmuévov Tod
owomoMdoc Atdg, kobdamep Kol 1| ypamTn
gikav Eupaviter 1 &v T ayopd.

Et la patrie le promut considérablement lui
conférant 1’habit pourpre de Zeus Sosipolis,
comme la peinture de la statue (ou du
portrait), qui est dans 1’agora, le représente.

EIKQOV / Gvoprag

VI, 1,9 : 'Edeixvoto & avopuig &v Aokpoig
Evvopov tod «iBopmdod tétTiyar €mi ThV

KiBdpov kabfuevov Eyov. (...) vikijool

Une statue d’Eunome le citharede, ayant une
cigale posée sur sa cithare, est exposée a
Locre. (...) On raconte qu’Eunome gagna et

108 Sur I’histoire du mot, ¢f. Suzanne SAID, « Deux noms de I’image en grec ancien : idole et icone »,
p- 310 ; Jean-Pierre VERNANT, « Figuration et image », pp. 228-230 ; Daniel BARBU, « Idole, idolatre,
idolatrie », p. 35.

109 Daniel BARBU, « Idole, idolatre, idolatrie », p. 36.
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pévrtor tov Edvopov xol dvaBeivor v
AeyBeicav gikova &v Tij ToTpiot.

fit présent de sa statue a sa patrie.

X, 3, 2 : [Mopatifnot 6¢ TobTOV paptoplo To
Emypappoto, TO pev  &v @éppolg  ThG
Aitorog (...) éykeyapayuévov T Paoet Tig
Aitoio? gikovog (...). To &’ év 11] dyopd tdv
Hielov éril 1@ ‘'O&HGA0L AvdplavTi.

1 allégue pour preuve de [la fondation d’Elis
par Oxylos] des inscriptions, ['une a
Thermes en Etolie, qui est gravée sur la base
de la statue d’Etolos (...). L’autre inscription
se trouve dans 1’agora des Eléens sur la
statue d’Oxylos

avoprag

XIII, 1, 30 : 8> 1| pvijpa kod ispov Afovrog
Kol AvOpag.

Sur la plage [non loin de Rhoiteion],
s’¢levent le tombeau et le sanctuaire d’Ajax
ainsi qu’une statue.

X1V, 1, 14 : 16 1¢ Ymoubpov Opoi®g HECTOV
avdpiviov goti tdv dpictov GOV Tpic
Mvpwvog Epya KOAOGGIKA.

Dans I’hypactre [de 1’Héraion a Samos] sont
exposées beaucoup des plus belles statues
parmi lesquelles les trois ceuvres colossales
de Myron.

XVIL 1,54 : avéomacav o0& kol TOLG
Kaiocapog avdpiavrog (...) mpecPevcopévng
0¢ mepl @uMog Kol AGmodovomng Tovg €K
YuNvng aiyLaA®TOVS Kol TOVG AvOPLAvVTOC.

[Les Ethiopiens] avaient emporté les statues
de César (...). [La reine Candace] dépécha
une ambassade chargée de solliciter son
amitié et rendre les prisonniers faits a Syene
et les statues.

Eoavov

X1V, 1,37 : gomt 8¢ xoi Piplodnkn kol T
‘Ounpelov, 6100 TETPAY®VOC, £YOVCGH VEMV
‘Ounpov kai EdHavov.

[A Smyrne], il y a une bibliothéque et un
Homéreion, un portique carré, qui possede
un temple dédi¢ a Homeére et une statue.

Tableau 1 : Vocabulaire relatif aux statues humaines.

On reléve néanmoins une exception, celle d’un Edavov qui se dressait dans le temple
dédié a Homére a Smyrne!!?. Du fait de sa place dans la culture grecque, Homére a fait
’objet de cultes, comparables aux cultes des héros, dans plusieurs villes de Gréce!!l.
Or, Strabon ne donne aucune précision sur ce que représentait la statue (un dieu ou
Home¢ére lui-méme).

Quant aux termes d’eik®v et d’dvopudc, les occurrences restantes sont plus
difficiles a interpréter car le contexte ne nous permet pas d’établir clairement si les
statues représentent un dieu ou un homme, ni si elles appartiennent a la sphére divine ou

humaine (cf. le tableau 2 a la page suivante).

110 CICERON (Plaidoyer pour Archias 1X) cite le temple mais ne mentionne aucune statue.
11 Flore KIMMEL, « Cultes d’Homeére, aspects idéologiques », part. pp. 171 et 176.
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£iKOV

VIII, 3, 30 :
Deidiov, S0t mpdg OV Ildvarvov  sime
movlavouevov TTpog Tl mopadelypo pEAAOL

Amopvnuovebovot  0&  ToD

TOMGEW TNV €ikova Tod A0g, 6Tl TPOG THV
‘Ounpov o éndyv éxtebeiony TovT®V.

[Au sujet de la statue de Zeus], on rappelle la
réponse mémorable de Phidias parce que
celui-ci répondit a Panainos qui voulait
savoir a partir de quel modele il avait été
susceptible de réaliser le portrait de Zeus :
«d’apres celui qu’Homeére expose dans ses
vers ». (Cf. lliade 1, 528).

IX, 3, 6 : Agikvoton 8¢ kol OPEAAOS TIC €V TA
vo® TETOWVIOHEVOG Kol &n° adT® oi dvo
glkoveg Tod pobov.

[A Delphes], on peut voir dans le temple un
nombril, entouré de bandelettes, et surmonté
de la double image dont parle le mythe.

XVI, 2, 35 : "Epn yap ékeivog kol £5idaokey,
¢ 00K 0pOdg Ppovoiev ol Aiydmtiol Onpioig
eikdlovteg kol Pooknuact T Belov, 00O’ ol
Aipoeg (...).

[Moise] disait et enseignait que les Egyptiens

ne pensent pas correctement lorsqu’ils
représentent le principe divin sous la forme
d’animaux sauvages et domestiques, ni les

Libyens d’ailleurs.

avoprag

VIIIL, 6,20 : tod 8¢ mepi OV oikov TOdTOV
mAovToL poptopov 10 Oivumiacty dvabnuo
Kvoyélov, oeupniiatog ypvoodg Avoplag

evpeyEomce.

Une preuve de la richesse de cette maison est
qui
consiste en une importante statue en or
martelé.

I’offrande de Cypselos a Olympie,

VIII, 6, 23 : AgebkoAAog ¢ KOTOOKEVAGOS TO
tflg Evtuyiog iepov kol otodv Tva ypriowv
NToaTo GOV eV AvOPIavTOV 6 MOpIOC.

Aprés avoir fait construire le sanctuaire de la
déesse Bonne fortune et un portique,
Lucullus demanda a Mommios de lui préter
ses statues.

IX, 1, 15 : 10D 8¢ igpod t0 p&v oToide Exel
wivaxog OBavpootodg, Epya TOV EMQAVAV
TEYVITAOV, TO &’ Dmanbpov avdpidvrag.

Les portiques du temple [de Zeus Soter au
Pyrée] possédent de magnifiques tableaux,
des ceuvres d’artisans
I’hypaétre des statues.

renommeés, et

Tableau 2 : Autres significations d’eik@v et d’dvopiic.

Le terme d’eik®v apparait au V¢ siecle avant notre ¢re. Il est utilisé le plus fréquemment
pour désigner un élément naturel ou un produit de I’activité humaine'!?, une « image »,

13 11 peut étre graphique, plastique, mais aussi verbal, et implique par

voire un symbole
sa parenté avec des mots comme €owog I’idée d’un rapport étroit avec son modele.
Dans la Géographie, le terme se rattache de maniére générale a une image, pouvant
représenter un homme ou un dieu, sans lien avec un culte. Quant a dvdpiég, on pourrait
penser, du fait de sa racine commune avec d&vip « homme», qu’il désigne

exclusivement une statue d’homme. Or, comme 1’a montré Jean-Pierre Vernant, le

112 Daniele GUASTINI, « Voir I’invisible. Le probléme de ’gikév de la philosophie grecque a la théologie
chrétienne ».

113 Jean-Pierre VERNANT, « Figuration et image », p. 230.
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terme peut s’appliquer a une image cultuelle, celle d’un dieu, parfois représentée en

échelle réduite! 4

ce que ces termes signifiaient.

. Comme Strabon ne donne aucune explication, il est difficile de savoir

Pour se référer a la statue d’un dieu, le géographe procéde de différentes

manieéres :

il emploie soit le nom du dieu, soit le nom du dieu et le procédé utilisé

(comme le Zeus en or martelé de Phidias), soit le vocabulaire relatif a la statuaire :

Eoavov

IV, 1,4: &v
TOVTOYOD TIAV €V TOIG TPAOTOIS TAHTNV TNV
Beov kai Tod Eodvou Ty d1dbectv TV avTV
Kol TAAAQL VOLLILOL QUABTTEWY TOL 0Tl Bmep &V
] UNTPOTOAEL VEVOUIOTOL.

1€ TOlG Gmoikolg TOAECL

Dans toutes les colonies [de Massalia] on
honore en premier cette déesse [Artémis], et
pour la disposition de la statue et pour tous
les autres usages on prend soin d’observer ce
qui se pratique coutumiérement dans la
métropole.

IV,1,5: «xoi on xoi t0 &davov Thig
Aptépdog tiic &v @ APevtivo oi Popoiot
v avTv 0besov €yov T® mopd TOIG
Moococarataig dvédesay.

Et voila que les Romains ont installé la
statue d’Artémis sur I’Aventin selon Ia
chez les

méme disposition que celle

Massaliotes.

VL 1, 14 (x3) : Tiig 6¢ 1®v Tpdwv Korowiog
TEKUNPOV Towodvtal 1O Thg AOnvig Thg
Tadoog Edavov  dpupévov  avtdll,  Omep
Katapdoor pubebovov AnocTopévev TAV
iket®v Vo Tovov Tdv EAGVIOV TNV TOAY
(...). AgixvocBor 0¢ kol VOV Kotapdov To
Eoavov. (...) IloAv 06¢ itaucdtepov TO
tocodta Totelv €€ Talov kexopicpéva Edava,
0ca @aciv ol ouyypaesic: Koi yap &v Poun
kol &v Acovwi® kol év Aovkepig Kol €v
Yepitdr Taog ABnva kokelton ¢ ékelbev
Koposioa.

On donne pour preuve de 1’établissement des
Troyens [a Thurioi] [Dinstallation d’une
statue d’Athéna Troyenne au sujet de
laquelle on raconte qu’elle aurait fermé les
yeux, lors de la prise de la ville par les
Ioniens, au moment ou les suppliants furent
emportés (...). Certains prétendent que la
statue, encore aujourd’hui, ferme les yeux.
(...) I en faut beaucoup plus pour faire venir
de Troie autant de statues dont parlent les
historiens, car a Rome, a Lavinium, a
Lucéria, et en Siritide, Athéna est appelée
Troyenne comme si elle avait été amenée de
Troie.

VIL 4,2: év 7| 10 tfic IMapbévov iepdv,
Saipovog Tvog, Mg émdvopog kai 1 éxpa 1
PO ThG TOAEDC €0TV €V oTOviog £KaTodV,
karovpévn  IlopBéviov, E&xov veadv THg
daipovog kai Edavov.

Dans la ville [de Chersonnése], s’¢léve le
sanctuaire de la divinité Parthénos, qui a
donné son nom au cap que l’on appelle
Parthénion, qui est situé a cent stades de la
ville, et qui renferme un temple dédi¢ a la
divinité et une statue.

VIIL, 3, 4 :
Acxnmov

gott 0¢ koun petpio, TOV
&yovoa TOV KoAmtov,
Bovpaotov 10etv Eoavov Erepavtivov.

[Cylléne] est un bourg de taille moyenne, qui
posséde une admirable statue en ivoire
d’Asclépios due au ciseau de Colotés que
’on peut voir.

14 Ibid., p. 226.
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VIIL, 3,30 (x3): @v fv kai O ypucodg
opupniatog Zevg, avadnuo Kvyéhov 100
Kopwbimv tupdvvov. Méyiotov 8¢ tovTOV
vrfp&e 10 100 A10¢ Edavov, O €noiel Pediag
Xoppidov Abnvoiog éiepavtivov  (...).
Avéypoayay 8¢ Tiveg T pétpa tod Eodvov,
kol KaAAipayog év iaupo tvi €&eine. TToAda
0¢ ovvémpate 1® @ewdig Ildvowvog O
Loypdoog, adelpidodg @V ovtod Kol
ouvepyordfoc, mpog TV Tod £0dvou Sl TV
YPOUATOV KOounow kKol  UOMOTO  THG
€o0Mtog.

[A Olympie, le temple renfermait] un Zeus
en or martelé qui était une offrande de
Cypsélus le tyran de Corinthe. Il possédait la
plus grande des statues : une statue de Zeus
que Phidias I’Athénien, fils de Charmidas,
avait faite en ivoire (...). Des auteurs ont
consigné les dimensions de la statue, et
Callimaque les a exprimées en vers
iambiques. Son cousin, le peintre Pananos,
qui était en charge avec lui de ce travail, aida
Phidias, par l’ornement de la statue au
moyen de couleurs et principalement de
drapés.

IX, 1,17 : Pouvodg 6¢ 10 tiig Nepéoswg
Eoavov, O Tiveg pev Aodotov gociv Epyov
Tveg 6& Ayopaxpitov tod Ilapiov.

Rhamnus rappelle la statue de Némésis, qui
serait selon certains 1’ceuvre de Diodote,
selon d’autres d’ Agoracrite de Paros.

XII, 1,41 (x2): Koi t0 towbto o0& Tob
avtod Tibevton TEKUNPLO, Mg
ABnvacg O Edovov VOV PEV €0TNKOG OpdTot
(...). HoA& 6¢ TV dpyaiov tig ABNVAg
Eoavov kabnuevo odeikvutal, Koabdamep &v
dokaig Mooocoiie Poun Xio diloig

olov &1t

TAElOoWV.

On donne d’autres preuves que la statue
d’Athéna que 1’on voit aujourd’hui [a Troie]
est debout alors qu’Homére la représente
assise (...). On voit beaucoup de ces
anciennes statues assises d’Athéna, comme a
Massalia en Phocée, a Rome, a Chios et dans
de nombreux autres endroits.

XIII, 1, 48 : Ev 8¢ 1§} Xpoon tavtn Kol 10
100 ZUvOEwg ATOAA®VOG €0TV iEPOV, KOl TO
oOUPfoAoV TO TNV ETLHOTNTA TOD OVOUOTOG
o®lov, 0 udg, LToKeToL T TOdl ToD E0dvou
(...). Hpaxkeiong 6’ 6 ITovtikog mAnBvovtag
PNOl TOVG HooG TEPl TO igpOV vopiohijval te
iepovg kal TO £600VOV 0VT® KOTACKELOCHT VAL
BePnkog €mi t@ pot.

Dans la dite Chrysa, se trouvent un
sanctuaire d’Apollon Smintheus et Ie
symbole qui conserve la vraie signification
de son nom, un rat, sculpté aux pieds de la
statue. (...) Héraclide du Pont dit que les rats
qui abondaient autour du sanctuaire étaient
considérés comme sacrés et que la statue est
fagonnée ainsi, avec un pied posé sur le rat.

X1V, 1,20 : 'Ovtov & év 1® T0nQ TAEOVOV
va®dv, T®V pev apyaiov t@v o6’ bHotepov
YEVOUEV®Y, &V EV TOTG apyaiolg apyoid €Tl
Eoava, &v 0¢ Toig DoTepOoV TKOTA EPYaL.

[A Ortygie] sont érigés un grand nombre de
temples, certains sont anciens, d’autres
récents ; dans les anciens, on trouve
d’anciennes statues, dans les récents des

ceuvres de Scopas.

X1V, 2,23 : évtobba vemg 0TV Apyoiog Kol
Ebavov A10¢ Xtpartiov.

[A Labraunda], se trouve un ancien temple et
une statue de Zeus Stratios.

XV, 1,9: 10 & dpyoia Edova ovy olTm
dleokebooTal.

Les anciennes statues [d’Héraclés] ne le
représentent pas ainsi [en conquérant de
I’Inde].

XV, 3, 15: tobtov 8¢ xoi onkol eiol, xoi
EO6avov Tod ‘QUAVOL TOUTELEL

Omangs et Anaitis ont des enceintes sacrées
et 'on porte en procession la statue

d’Omanes.

XVIL, 2,35
mAdttely Bapproele vodv Eyov opoiov Tvi
TV mop’ MUIv; GAA’ v Ogtv mioav

Tovtov o tig av eikdva

Qui aurait 1’audace, ayant tous ses esprits, de
faconner une image d’un dieu a la
ressemblance d’€tres que I’on rencontre chez
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Eoavomotiav, téuevog [0°] doopicavtag kol
onKkov a&loAoyov TIudy Edovg Ympic.

nous ? Il convient de cesser toute fabrication
de statues.

XVIL, 1, 28 : Meta 8¢ 0 mpomdlaia O Vemg
wpovoov Exmv péyo kol aSidAoyov, TOV OE
onKov cOUUETPOV, EO6avoV & 0VOEV, 1| 0UK
avOpomopopeov, GAAL TAV GAOY®V (Dov
TwOG.

Aprés les propylées, se trouvent le temple
qui a un grand et remarquable vestibule et
une enceinte sacrée bien proportionnée. Il
n’y a nulle statue, du moins de forme
humaine, sinon celle de quelques animaux
vivants privés de parole [ou de raison].

KOAO

660G

VL, 3, 1 (x2): "Exet 8¢ youvdowv Tte
K6AMGTOV KOd Gyopdy edpeyéon, &v 1 kol 6
T00  Awg 1dpvtal  KoAoooOg  YoAKODG,
néytotog petd ov Podiov ; (...) Gv dott koi
0 ‘Hpoaxiilc é&v 1@ KometoMo yoikodg
KOAOGG1KOG, Avocinmmov  Epyov, avadnuo
Mog&ipov @afiov Tod EAOVTOG THV TOAY.

Il y a [a Tarente] un trés beau gymnase et
une immense place, sur laquelle on voit un
colosse de Zeus, en airain, qui est plus grand
que celui de Rhodes. (...) Sur le Capitole, se
trouve un colosse d’Héraclés [amené de
Tarente], en airain, ceuvre de Lysippe que
Fabius Maximus déposa en offrande en
commémoration de la prise de la ville.

VIIL, 6, 1 : [6mov] iepov T0D AmOAA®vOC, €5
o0 Mdproc AgdKoALOC TOV KOAOGGOV Tpe
kol avébnkev &v t® Kometolio tov TOD
Anorlwvog, Kaidpudog Epyov.

[A Apollonie, on peut voir] un sanctuaire
d’Apollon, d’ou Marcus Lucullus enleva le
colosse et dédicaca, sur le Capitole, la statue
d’Apollon, ceuvre de Calamis.

XII, 5,2: émov 6 10D AOC KOAOGGOG
xoAKoDG Kol Tépevog atod GovAoV.

[A Tavium] sont €rigée un colosse en airain
de Zeus ainsi que le sanctuaire du dieu.

X1V, 1, 14 : 16 1¢ dYmoufpov Opoig PeESTOV
avdpiviov goti tdv dpictov: GOV Tpic
Mvpwvog €pya KOAOGGIKA 10pVpEVE €L LAG
Baocewg (...).

Dans I’hypacétre [de 1’Héraion a Samos] sont
exposées beaucoup des plus belles statues
parmi lesquelles les trois ceuvres colossales
de Myron.

XIV,2,5: Apota 8¢ & te 10D ‘HAiov
KOAOGGOG.

[Le de Rhodes] le plus
remarquable est le colosse d’Hélios [ceuvre
de Chares de Lindos].

monument

XVIL, 1, 31 : 16 1€ 61) 10D AMId6G €0TLV iEPOV
mopokeipevov 1® Hoeootelo kol avtd 10
‘Hoeoaiotelov  mOALTEADG KOTEGKELOOUEVOV
vaod te peyébel kai toig dAAolc. Ipdkerton
&’ &v 1@ Opop® Kol LovoAbog KoAOGGOG.

Le sanctuaire d’Apis est adjacent a celui
d’Hépahaistos et celui-ci, trés coliteux, offre
entre un temple de grandes
dimensions. Devant la colonnade, se dresse

autres

un colosse monolithe.

XVII, 1,46 : £vtadBao 8¢ dvelv KOAOGGAV
6vtov povoAibov aAA AV TANGIoV.

La, [au Memnonium], on entre en passant
devant des colosses monolithes placés cote a
cote.

aydipota

XV, 3, 13 : [Iépoor Toivov dydipato puev Kol
Bopovg ovy idpvovaLl.

Les Perses n’élévent a leurs dieux ni
« statues », ni autels.

Bpé

TOG

VIII, 7, 2 : ’Epatocévng o0& kol odtog idelv
(PNOL TOV TOTOV, Kol TOLG TopOuéag Adyev g
&v 1@ mopw Opbog éEotnkel [looeddv
xoAkeog (...). Tovg yap éx tiic ‘EAikng
éknecovrog “lovog aitelv mépyavtog mopd

Eratosthéne raconte avoir vu le lieu [Hélicé,
avant sa submersion] et entendu les marins
dire qu’on apercevait une statue en bronze de
Poséidon, qui se tenait droite au fond de
I’eau dans le détroit (...). [Héraclide rapporte
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tdv FAwéov palota pev 10 Ppétag tod | que] les loniens chassés d’Hélicé avaient
[Mocew®dvog, € 6& un, tod ye igpod tnv | envoyé une ambassade demander aux
apidpvowv: Hélicéens la statue de Poséidon ou du moins
un modele réduit du sanctuaire.

Tableau 3 : Vocabulaire relatif aux statues divines.

Strabon utilise le plus souvent les termes de £oavov et de kohoosOg, mentionnés soit
avec le nom de I’artiste, soit en lien avec un temple. Il précise que les colosses sont
fréquemment réalisés en airain et peuvent parfois étre recouverts d’ivoire et d’or. Quant
au Eoavov, Strabon ne fait aucune référence au matériau utilisé, si ce n’est que la statue
peut étre recouverte d’ivoire et d’or. Rien ne laisse supposer qu’elle soit de bois, ni
méme ancienne!!®. De plus, le Edavov et le koAooodg ne représentent pas forcément la
divinité tutélaire du temple.

Lorsque Strabon évoque le tombeau, le sanctuaire et la statue d’Ajax, il précise
que celle-ci fut envoyée en Egypte sur I’ordre d’Antoine et qu’elle fut restituée aux

habitants de Rhoiteion par Auguste. Il ajoute que :

L’un [Antoine] s’empara des plus belles offrandes (évabfupota) des
sanctuaires les plus fameux pour se rendre agréable & I’Egyptienne, et 1’autre
[Auguste] les rendit aux dieux.''®

A plusieurs reprises, le géographe mentionne les « offrandes » (&voBnpata) que 1’on
trouve dans les temples. Parmi celles-ci, on dénombre plusieurs statues!!”. Si Strabon
évoque le caractere sacré, en lien avec les sanctuaires dans lesquels elles sont déposées,
il s’intéresse davantage a leurs caractéristiques artistiques. Il décrit, en effet, avec
beaucoup de détails leurs ornements, et souligne la justesse de leurs proportions, la
beauté de leurs lignes, et leur réalisme. Il s’attache davantage a la renommeée de la statue
, o . : , ,
qu’aux cultes qui lui sont liés. La seule mention d’un culte concerne le Ebavov

d’Omanes, une « divinité » (daipwv) iranienne qui accompagne, avec Anadatés, la

115 Alice A. DONOHUE (Xoana and the Origins of Greek Sculpture) a montré combien il était difficile de
définir ce qu’était un £6avov, tant les sources étaient contradictoires. Voir également Vinciane PIRENNE-
DELFORGE, Retour a la source. Pausanias et la religion grecque, pp.271-287 ; Jean-Christophe

VINCENT, « Le xoanon chez Pausanias : littératures et réalités cultuelles ».
116 STRABON, Géographie XIII, 1,30 : T yop kéAota dvadipate &k Tdv EmQovestdtoy iepdv O uiv

npe tf Atyvrtig yapilopevog, 0 6¢ Ogoic amédmie
"7 Ipid., VI, 3, 1 ; VIIL, 3, 30 ; VIIL, 6, 20 ; XIV, 2, 19.
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déesse Anaitis!!®. Strabon rapporte avoir vu, en Cappadoce, la statue portée en

procession. En outre, méme si certaines d’entre les statues qu’il cite ont été transportées
a Rome (par exemple le colosse d’Héraclés que I’on doit a Lysippe, ou le groupe de
Myron), il les évoque dans les cités qui les ont produites. Ces ceuvres symbolisent la
culture grecque et sont de ce fait, dans la Géographie, un marqueur identitaire'"°.

Les statues des dieux, dans la Géographie, sont pour la plupart anthropomorphes,
mais Strabon n’en critique pas moins cette forme. Dans le livre XVI, il raconte que

Moise

se rendit par conséquent en ces lieux [en Judée] parce qu’il méprisait les
institutions [égyptiennes] et de nombreux hommes qui honoraient (Tip@®vtec)
la divinité étaient partis avec lui. Car celui-ci disait et enseignait que les
Egyptiens ne pensent pas correctement lorsqu’ils représentent le principe
divin sous la forme d’animaux sauvages (Onpia) et domestiques
(Booxnuata), ni les Libyens d’ailleurs, et que les Grecs ne font pas mieux
lorsqu’ils lui donnent figure humaine (&vOpomopopeog). Car il n’y aurait
qu’un seul dieu, un seul principe qui nous enveloppe nous tous, avec la terre
et la mer, et nous appelons ciel (ovpavog), univers (K0GLOC) et nature (POGIC)
de tout ce qui existe. Qui aurait I’audace, ayant ses esprits, de faconner une
image (eikdv) du principe divin a la ressemblance d’étres que I’on rencontre
chez nous ? 11 suffit de cesser toute fabrication de statues (§oavomotia), de
marquer les limites d’un sanctuaire et d’un enclos remarquable, et d’y

pratiquer un culte sans support (£50¢).'*

Refuser de représenter la divinité sous une forme anthropomorphe peut relever dans

I’imaginaire grec d’une forme primitive de religion, ce qu’on imagine avoir été la

18 Jpid., X1, 8, 4 : 10 tfic Avditidoc kai TV cupPopav edv iepdv idpocavto, Quavod koi Avaddtov
[epowdv dapovaov. En Cappadoce, les Perses « ont érigé le sanctuaire d’Anaitis et des dieux qui
partagent son sanctuaire, les divinités perses Omanés et Anadatés ». A partir de cet extrait, Philippe
BORGEAUD (La mere des dieux. De Cybele a la Vierge Marie, p. 26, note 31) a propos¢ d’identifier
Omangés a Vohu Mano. Sur Omangs, voir également STRABON, Géographie XV, 3, 15 : Tovta 8’ év 10ig
g Avaitidog kol Tod ‘Quavov igpoig vevopotal tobtmv 8¢ kai onkoi giot, kai Edavov tod Qudavov
moumevel. « Les usages [des Perses en Cappadoce] sont ceux que ’on pratique d’habitude dans les
temples d’Anaitis et Omanes, qui possedent aussi leurs chambres sacrées et une statue représentant
Omanos que 1’on porte en procession ». Pierre-Olivier LEROY (Strabon. Géographie, t. XII, livre XV,
p- 289, note 902) identifie également Omanés & Vohu Mano.

119 Sarah POTHECARY, « Kolossourgia. “A Colossal Statue of a Work” ».

120 STRABON, Géographie XV1, 2, 35 : dnfipev ékeioe &vOivde Svoyeplvag td kobeotdTa, Koi cuveEfpay
avT® mollol Twdvteg O Oglov. "Een yap ékeivog kai £6idackev, mg ovk 0pOdg @povoiev ol Atydmtiol
Onploig eikdloviec kai Pooknuact 1O Oelov, 008’ oi AiPvec: odk &b 58 008’ oi "EAANVEC dvOpOTOUOPPOVS
Tonobvteg: €in yap Ev todto udvov Bedg 10 mepiEyov Mudg dravtog Kol yijv kai dlattov, O KaAoduev
0VpovOV Kol KOGUOV Kol TNV TdV dviwv @dcty. Tovtov 81 Tic av gikdva TAdTTew Bopprosie vodv Exwv
opoiav Tvi T@v mop’ MUV ; GAA’ €av delv mdoav Eoavomotiay, Téuevog [8’] dapopicaviog Kol onkov
a&oroyov Tidv £60vg ywpic.
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pratique des dieux avant que les images et les statues divines ne soient inventées'?!. Ce
refus peut aussi témoigner d’une violence potentielle a 1’égard des dieux des autres.
C’est d’ailleurs dans cette perspective que Manéthon, ce prétre égyptien qui a écrit en
grec une histoire d’Egypte dans laquelle il raconte I’Exode, dépeignait pour sa part
Moise et son peuple!'??. Le refus de représenter les dieux, et par conséquent de les
vénérer, s’apparente a un athéisme radical'?®. Or, le culte que pratiquent les Judéens est
vu par Strabon au travers du filtre grec, et surtout stoicien. Le principe divin (t0 0giov)
mis en place par Moise renvoie au dieu cosmique et céleste, principe de toute chose, que
’on retrouve notamment dans la philosophie stoicienne!?*. Comme le souligne Philippe
Borgeaud, Strabon fait ici une exégése personnelle et « oppose la théologie cosmique de
Moise a la fois a la thériomorphie des dieux égyptiens et a 1’anthropomorphisme
grec »'2%. 11 convient cependant de relever que Strabon définit en ces termes la religion
juive des origines, celle instaurée par Moise!?®, 1l signale en effet, a la fin de sa
digression, que celle-ci a par la suite été corrompue par la superstition et la tyrannie, et
que la Judée fut livrée a tous les exces jusqu’a I’arrivée de Pompée qui romanisa le
territoire.

A I’époque augustéenne, le culte d’un dieu cosmique et sans image n’est plus
seulement per¢cu comme un rejet des dieux, il peut également étre considéré comme la
manifestation d’un trés grand respect envers les divinités. Or, ce dieu cosmique présenté

par Strabon n’est pas sans rappeler celui des Perses :

Les Perses, par conséquent, n’élévent ni « statues » (dydApata), ni autels,
mais offrent, sur un lieu élevé, des sacrifices au ciel (ovpavdg), qu’ils

121 Pour ce passage de Strabon, se référer aux études de Philippe BORGEAUD, Aux origines de [’histoire
des religions, pp. 137-143 et de Daniel BARBU, Naissance de l’idoldtrie, pp. 149-152.

122 Sur Manéthon, voir notamment Daniel BARBU, Naissance de ’idoldtrie, pp. 164-170.

123 Ibid., p. 150. Voir infra, « L’athéisme », pp. 143-145.

124 Sur le stoicisme et le principe d’« unicité » du dieu, voir Henk S. VERSNEL, Coping with the Gods.
Wayaward Readings in Greek Theology, chap. 3 « One God : Three Greek Experiments in Oneness »,
part. pp. 251-252.

125 Philippe BORGEAUD, Aux origines de [’histoire des religions, p. 143. En XVII, 1, 28, Strabon critique
la maniére qu’ont les Egyptiens de se représenter leurs dieux. Alors qu’il décrit I’architecture des temples
égyptiens, il qualifie la salle aux colonnes de barbare et précise qu’il y a « nulle statue, du moins de forme
humaine, mais celle de quelques étres vivants privés de parole [ou de raison] ». (...) Edavov 8" ovdEv, Tj
00K AVOPOTOLOPPOV, AALY TOV AAOY®V (DY TIVOC.

126 Daniel BARBU, Nuaissance de ['idoldtrie, p. 151. STRABON (Géographie, XVI, 2, 36) qualifie la
religion juive de igpomotia. Sur la signification de ce mot dans la Géographie, voir infra, « Un accés au
divin », pp. 248-260.
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tiennent pour Zeus ; ils honorent aussi le soleil qu’ils nomment Mithras, la
127

lune, Aphrodite, le feu, la terre, les vents et 1’eau.
Strabon emploie le substantif dyéApa, difficile a traduire dans ce passage puisqu’il
s’agit de la seule occurrence de ce terme dans la Géographie. De surcroit, lors de sa
description de la Cappadoce, il mentionne que les Perses qui habitent la région portent
en procession une statue (§6ovov) d’Omanes. Mais qu’entend alors Strabon par le terme
d’ayddpo ? S’est-il inspiré de la description d’Hérodote!?® ? Celui-ci, en effet, explique
que les Perses n’¢levent a leurs dieux ni statues (&ydApara), ni temples (vnoi), ni autels
(Bopot) et précise qu’ils accusent de folie ceux qui le font!'?°. Dans une acception
courante, I’dydAipo désigne un objet plaisant que ’on offre aux dieux. Il peut, par
conséquent, se rapporter aux offrandes aussi bien qu’aux image et statues divines. Le
terme est récurrent dans les Histoires d’Hérodote puisqu’on en recense quarante-huit
occurrences qui se rapportent a 1’une ou l’autre des significations proposées'*’. Si
Strabon s’inspire d’Hérodote quant au vocabulaire utilisé, il ne tient en revanche pas
compte de sa derni¢re remarque. Il présente en effet les Perses comme un peuple de
barbares, vouant un culte aux éléments naturels, tels que le ciel, les fleuves, le vent, la
terre, et le feu'3!. De plus, le terme 0Opavoc « ciel » est, dans le cas des Perses, assimilé
a Zeus alors qu’il est rendu, dans le cas des Judéens, par un concept philosophique,
proche de la providence stoicienne!32,
Une comparaison contrastive entre ces deux passages permet de montrer que les
Perses, dans la Géographie, sont assimilés a des barbares primitifs, alors que les

Judéens, au contraire, ne sont jamais qualifiés ainsi. Ils sont dépeints comme étant, a

127 STRABON, Géographie XV, 3, 13 : Ilépcot toivov dydipoata pév kai Popodg ody idpvovrat, fdovot &’
£V DYNAD TOT® TOV 0VpavOV 1yoduevol Ao Tudot 8¢ kol fjAov, dv kaiobot Mibpny, kai ceAfvny Kol
A@poditnv kai Tp Kol yiv Kol avépovg kol Uowp- Selon Pierre BRIANT (Histoire de [’Empire perse : de
Cyrus a Alexandre, p. 260), on reconnait Ahura-Mazda sous I’appellation de Zeus.

128 Pour sa description des coutumes des Perses, il semblerait que Strabon se serve d’Hérodote (méme si
on note une différence de traitement quant a la maniére de représenter les dieux) et d’une source
postérieure qu’il est difficile d’identifier. Cf- Dominique LENFANT, Les Perses vus par les Grecs. Lire les
sources classiques sur l’empire achéménide, p. 384.

'*» HERODOTE, Histoires 1, 131. Selon Pierre-Olivier Leroy, il est probable qu’a 1’époque de Strabon il y
eut quelques statues. A ce sujet (et pour la bibliographie qu’il propose), cf. Pierre-Olivier LEROY,
Strabon. Géographie, tome XII (livre XV), pp. 277-279, note 884.

130 Pour une analyse de I’utilisation de I’adydApa chez Hérodote, voir Milette GAIFMAN, Aniconism in
Greek Antiquity, pp. 81-88.

131 Ce topique de la littérature antique se retrouve dans la Géographie de STRABON, notamment X1, 4, 7 ;
XL, 8, 6; XVIL, 2, 3.

132 La comparaison des coutumes sacrificielles des peuples de 1’cecouméne permettra également de
montrer que les Judéens ont une place particuliére dans la Géographie. Sur le sujet, voir infra, « Les
pratiques sacrificielles », pp. 169-183.
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I’origine, une communauté de sages qui, sous la conduite d’un prétre-philosophe, ont
instauré une religion proche de sa propre conception. Strabon n’émet finalement aucune
critique explicite sur les images des dieux. Mais il se sert des caractéristiques
particulieres de ce peuple pour exprimer son opinion. Or, cette idée était largement
répandue a cette époque. Varron par exemple invoque, entre autres témoignages,
I’aniconisme des Judéens pour montrer que le culte tel que le pratiquaient les anciens
Romains était, a en croire Augustin qui le cite, plus « pur » (castius)'*.

Selon Strabon, donc, nul besoin dans 1’idéal d’images ou de statues pour pratiquer
correctement le culte des dieux. Néanmoins, ces images peuvent étre utiles. Dans son
introduction, il explique que les « peintures, les statues, les figures représentant
quelques épisodes fictionnels »!34, comme les mythes, servent a éduquer les foules, les
enfants et les adultes peu instruits. Il existe donc, dans la Géographie, différents
discours sur les dieux : celui des poétes et des artistes qui n’a de valeur qu’éducative, et
celui des philosophes — dont le géographe fait partie — réservé a quelques spécialistes.
Comme Strabon n’élabore aucune théorie sur I’évolution de l’art religieux, il est
difficile d’apparenter les pierres du Promontoire sacré a une représentation aniconique
des dieux. Que signifie alors ce culte des pierres ? A-t-on affaire a une pratique

phénicienne ou autochtone ?

Une influence phénicienne ?

En 1894, I’ethnologue José Leite de Vasconcellos s’est rendu au Promontoire sacré,
I’actuel cap Saint Vincent au Portugal, ou il a vu un « moledro» c’est-a-dire un
monticule de petites pierres. Les autochtones racontaient que si on enlevait une pierre
du monticule, elle revenait a sa place la nuit ou encore que, si on prenait une pierre et
qu’on la placait sous 1’oreiller, alors un « soldat » (soldado en portugais) apparaissait
briévement avant de se retransformer en pierre et de rejoindre le monticule!*. En 1930,

I’archéologue allemand Adolf Schulten s’y rendit a son tour, mais n’y trouva que des

133 AUGUSTIN, La Cité de Dieu V1L, 5.

134 STRABON, Géographie 1, 2, 8 : ypapig fi E6avo T} TAAGHOTO TOL0DTNY TV TEPUTETELNY VTOGHOVOVTH
pobmon.

135 José LEITE DE VASCONCELLOS, Religides da Lusitania na parte que principalmente se refere a
Portugal, vol. 11, pp. 205-206.
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pierres éparses!?®. Il émit I’hypothése que les pierres mentionnées par Strabon étaient
comparables a des « bétyles ». Le terme de bétyle (PaitvAog en grec) désigne les
aérolithes, c’est-a-dire des pierres tombées du ciel, que 1’on regardait comme sacrées et
auxquelles on attribuait un caractére divin'*’. Certains dieux, notamment en Syrie, en
Phénicie et en Anatolie, étaient adorés sous cette forme. On les vénérait dans des
sanctuaires a ciel ouvert, sans temple ni autel'*8, ce que ’on peut rapprocher du rite
cens¢ se dérouler au Promontoire sacré. C’est le cas des dieux phéniciens Melqgart et
Baal-Hammon, que les Grecs ont assimilé a Héraclés et Cronos.

Comme Héraclés, Melgart balise 1’espace méditerranéen'3®. Les Phéniciens
avaient en effet implanté des comptoirs sur la cote ibérique, amenant avec eux leurs
cultes'#?. Tls avaient également colonisé 1’ile de Gadés, dont le nom évoque d’ailleurs
une origine tyrienne, Gadir signifiant « enclos »*!. A 1’est de I’ile était implanté un
sanctuaire dédié a Héracles, dont 1’origine tyrienne, a en croire les auteurs anciens, ne
faisait aucun doute'#2, A I’ouest, se trouvaient, selon Strabon, une ville et un sanctuaire
dédi¢ a Cronos, que les Phéniciens vénéraient sous le nom de Baal-Hammon et dont le
culte était aussi attesté en Ibérie!**. Dans les temples consacrés a ce dieu, notamment a

Byblos et a Ougarit, on a retrouvé des bétyles mais aussi des ex-voto en pierre dont la

136 Cf. Adolf SCHULTEN, Estrabdn, Geografia de Iberia, p. 136.

137 Le terme grec apparait sous la plume de PHILON DE BYBLOS, Histoires phéniciennes (FGrHist 790 F 2,
23), cité par EUSEBE, Préparation évangélique 1, 10. Sur I’histoire du mot, son origine sémitique (7% n»,
byt-"I en hébreu) et ses significations, se référer a Milette GAIFMAN, « The Aniconic Image of the Roman
Near East », part. pp. 42-44.

138 Sur les bétyles au Proche-Orient, voir Jean-Marie DURAND, « Le culte des bétyles en Syrie » ;
Patrick M. MICHEL, Le culte des pierres a Emar a l’époque hittite.

139 Corinne BONNET, Laurent BRICAULT, Quand les dieux voyagent : cultes et mythes en mouvement dans
[’espace méditerranéen antique, p. 41.

140 Corinne BONNET, Melqgart. Cultes et mythes de I’Héraclés tyrien en Méditerranée, p. 205. De plus, des
inscriptions bilingues, mentionnant a la fois Héracles et Melqart, ont été trouvées dans la région de la
Bétique, c’est-a-dire en face de I’ile, sur le continent. Cf. a ce sujet : Denis VAN BERCHEM, « Sanctuaires
d’Hercule-Melqart. Contributions a I’étude de 1’expansion phénicienne en Méditerranée », p. 82. Selon
José M. BLAZQUEZ MARTINEZ (Imagen y mito, estudios sobre religiones mediterraneas e ibericas,
p. 117), le culte de Melqart était répandu dans le bassin méditerranéen.

141 PLINE L’ ANCIEN, Histoire naturelle 1V, 12. Cf. Colette JOURDAIN-ANNEQUIN, « Héraclés en Occident.
Mythe et histoire », p. 240.

142 Cf. STRABON, Géographie 111, 5,5 ; DIODORE, Bibliothéque historique V, 20 ; APPIEN, Histoire
romaine V1, 2 ; ARRIEN, Anabase 11, 7.

143 Mirella ROMERO RECIO, « El rito de la piedras volteadas (Estrabon, 111, 1, 4) », p. 76. Selon Denis VAN
BERCHEM (« Sanctuaires d’Hercule-Melqart. Contributions a 1’étude de 1’expansion phénicienne en
M¢diterranée », p. 81, note 3), la ville et le temple dédi¢ a Cronos seraient des constructions
carthaginoises.
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forme était celle d’une ancre'**. Les Phéniciens connaissaient donc le littoral atlantique
de I'Ibérie, et on peut imaginer que leurs expéditions les avaient conduits jusqu’au
Promontoire sacré!*’. Peu d’études finalement ont été faites sur ce passage, mais
presque toutes tendent a prouver que le rite qui se déroulait au Promontoire sacré était
d’origine phénicienne!*®, Néanmoins, le débat demeure pour savoir quel dieu y était
honoré, a savoir Héraclés-Melgart ou Baal-Hammon!'*’.

Du fait de la présence phénicienne en Ibérie depuis au moins le VI° si¢cle, de
I’assimilation par les Grecs de Melqart & Héraclés et de la mention, par Ephore, d’un
sanctuaire au Promontoire sacré dédié a Héracles, on en a déduit que les pierres que 1’on
y manipulait pouvaient étre apparentées a des bétyles ou en lien avec des rites de
navigation!*®. Si I’interprétation phénicienne que 1’on en a donnée n’est pas dénuée
d’intérét, Strabon ne 1’évoque pas. Il fait allusion a la navigation phénicienne le long
des cotes ibériques'#’, mais a aucun moment il n’affirme que ces derniers aient accosté
au Promontoire sacré. Son intérét ne le pousse pas non plus a dépeindre les coutumes
phéniciennes ou la manic¢re qu’ils avaient de se représenter leurs dieux, ni quand il
mentionne le temple d’Héracles a Gadeira dont il ne nie pas I’origine tyrienne, ni quand
il décrit la Phénicie!™°.

Les différentes hypothéses évoquées a propos du rite du Promontoire sacré
illustrent la complexité de celui-ci, qui provient notamment du peu d’informations que
livre le texte de Strabon. Il est donc difficile de conclure avec certitude que le rite qui se

déroulait en ces lieux était d’origine phénicienne.

144 Dans les villes de Byblos et d’Ougarit, Baal-Hammon (dont il convient de noter que les prérogatives
sont plutot en rapport avec I’agriculture) est vénéré en compagnie du dieu maritime Baal-Safon. Cf.
Mirella ROMERO RECIO, « El rito de la piedras volteadas (Estrabon, 111, 1, 4) », p. 77.

145 Adolf SCHULTEN (Estrabon, Geografia de Iberia, pp. 135-137) est a I’origine de cette idée.

146 Manuel SALINAS DE FRIAS, « El “Hieron Akroterion” y la geografia religiosa del extreme occidente
segun Estrabon » ; Mirella ROMERO RECIO, « El rito de la piedras volteadas (Estrabon, III, 1, 4) ».
Derniérement, cette hypothése a été remise en question par Marco V. GARCIA QUINTELA : cf. « El
reyezuelo, el cuervo y el dios céltico Lug : aspectos del dossier ibérico » et le chap. V « El reyezuelo, el
cuervo, Lug y san Vicente », pp. 189-229 de son livre Santuarios de la Galicia Celtica : arqueologia del
paisaje y religiones comparadas en la edad de hierro. Je reviendrai sur la théorie défendue par Marco V.
GARCIA QUINTELA dans le chapitre suivant.

147 Manuel SALINAS DE FRIAS, « El “Hieron Akroterion” y la geografia religiosa del extreme occidente
segun Estrabon », p. 139.

148 Ibid., p. 140 ; Mirella ROMERO RECIO, « El rito de la piedras volteadas (Estrabon, 111, 1, 4) », p. 76.

149 STRABON, Géographie 1, 3, 2.

150 Jbid., respectivement 111, 5, 5-7 et XVI, 2, 1-33. Strabon mentionne le temple de Gadés et la source
d’eau potable qui se trouve a l’intérieur de I’enceinte pour illustrer la théorie des flux défendue par
Polybe. Quant a la Phénicie, il se contente d’énumérer les villes les plus importantes de la région et de
relater leur histoire.

119



LES CONFINS DU MONDE

Du coté des autochtones

Les pierres du Promontoire sacré ont intrigu¢ beaucoup de chercheurs. D¢ja, au XIX®
siecle, le géographe Pascal-Joseph-Francois Gosselin, qui travailla a la premiére édition
et traduction francaise de la Géographie entre 1805 et 1819, pensait que ces pierres

mobiles étaient semblables

a celles que I’on trouve encore dans plusieurs contrées de I’Europe et de
I’Asie. Ce sont des espéces d’obélisques, des pierres énormes posées debout,
et dont ’extrémité inférieure, au lieu d’une base unie, présente une petite
convexité ; de sorte que ces pierres sont toujours un peu inclinées, et que le
moindre effort, le vent méme, suffit pour changer leur inclinaison, en les
faisant pencher tant6t d’un c6té, tantdt d’un autre, sans perdre leur a-plomb.
Ces étranges monuments appartiennent a un peuple trés ancien, dont il ne
reste aucun souvenir historique.'”!

Lorsqu’il décrit le rite qui se déroule en ces lieux, Strabon, il est vrai, dit qu’il s’agit

d’une « coutume ancestrale »!2

. Or, on a découvert dans le domaine de 1’Algarve, non
loin du Promontoire sacré (cf. la carte ci-dessous), un grand nombre de pierres

verticales, de taille et de morphologie variables.
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I1l. 9 : Carte du domaine de I’Algarve. © 1998, Interactive Ancient
Mediterranean.

151 Adamantios CORAY, Pascal-Frangois-Joseph GOSSELIN, Frangois-Jean-Gabriel DE LA PORTE DU
THEIL, Antoine-Jean LETRONNE (éds.), Géographie de Strabon, tome 1, 1805, p. 385, note 4.

152 STRABON, Géographie 111, 1, 4 : xoté. T1 TdTpIOV.
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Les fouilles de ces dernieres décennies ont mis au jour plus de quatre cents monolithes
de forme cylindrique, conique, ou ovoide, mesurant pour les plus petits 40 cm (donc
facilement maniables), mais pouvant atteindre 3,50 m. Selon I’archéologue Marco
Varela Gomes, en charge de ces fouilles, 'usage de ces pierres date du début du
néolithique (V¢ millénaire avant notre ére)'*>. A ma connaissance, le site du
Promontoire sacré, lui, n’a pas été fouillé. Il est donc difficile de savoir si de tels
monolithes ont été érigés en ces lieux et s’ils étaient encore visibles du temps
d’Artémidore. De plus, en admettant qu’on y trouve des pierres dont on puisse dire
qu’elles firent ’objet d’un rituel dés le néolithique, rien ne permet d’affirmer qu’elles
étaient manipulées a D’arrivée de fidéles et de voyageurs venant d’ailleurs'>*. Les
anciens géographes auraient-ils alors construit la tradition du Promontoire sacré comme
une interprétation de ces vestiges préhistoriques ? La question reste ouverte.

Sans remonter aussi loin, le rite qui se déroule au Promontoire sacré trouverait,
selon Marco V. Garcia Quintela, ses racines dans la tradition celte!>®. Comme point de
départ de sa théorie, le chercheur met en paralléle les mythes grecs que 1’on racontait
sur le soleil couchant — dont Strabon se fait 1’écho — et les mythes celtes mettant en
scéne le dieu Lug, le « Lumineux », dont le culte est attesté dans I’ouest de I’Tbérie!*S. 11
recense ¢galement toutes les sources qui traitent du Promontoire sacré, et commente le
fait que ce lieu est connu des chrétiens sous le nom de cap Saint Vincent. Le diacre de
Saragosse, Vincent, dont la Légende dorée raconte la passion, fut arrété sur I’ordre du

gouverneur Dacien et martyrisé a Valence en 30457, 11 fut déchiré par des crochets et

153 Mario Varela GOMES, « Nés a I’extréme sud-ouest de 1’Europe: les menhirs de 1’Algarve et
I’avénement de I’idéologie mégalithique ». Comme les chercheurs ne savent comment interpréter ces
pierres, ils lui octroient une fonction religieuse liée a la fertilité.

154 Les premiers grands menhirs semblent apparaitre au Portugal autour de 6’500 avant notre ére et se
répandent ensuite sur toute la facade atlantique. Nous ne savons que peu de choses sur les rites qui leur
étaient liés.

155 Marco V. GARCIiA QUINTELA, Mitologia y mitos de la Hipania prerromana, vol. Ill, part. chap. 8
« Ritos, mitos y lugares », pp. 158-178, ici pp. 168-169 ; ID., « El reyezuelo, el cuervo y el dios céltico
Lug : aspectos del dossier ibérico ». Je remercie chaleureusement 1’auteur, rencontré lors d’un colloque,
de m’avoir transmis plusieurs de ses articles suite & une discussion sur le rite du Promontoire sacré.

156 Antonio TOVAR, « El dios céltico Lugu en Hispania » ; Luis SAGREDO SAN EUSTAQUIO, Liborio
HERNANDEZ GUERRA, « Los testimonios epigraficos de LVG en Hispania »; Marco V. GARCiA
QUINTELA, « El reyezuelo, el cuervo y el dios céltico Lug : aspectos del dossier ibérico », pp. 155-156.
L’auteur s’intéresse également a la tradition indo-européenne et au folklore portugais pour montrer que la
mythologie du dieu Lug a laissé des traces dans le folklore de la péninsule et dans la tradition chrétienne.

157 La vie du Saint est connue notamment par le biais de PRUDENCE (Peristephanon V) et d’ AUGUSTIN
(Sermons CCLXXIV a CCLXXVII). La passion du saint a par la suite été reprise dans La légende dorée
de Jacques DE VORAGINES (éd. Brunet), pp. 98-102. Pour un apergu général de I’hagiographie de Vincent,
voir Louis DE LACGER, « Saint Vincent de Saragosse » ; Jacques BAUDOIN, Grand livre des saints : culte
et iconographie en Occident, p.490. Sur le lien entre le saint et les corbeaux, voir José LEITE DE
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jeté sur un gril. Son corps, livré en pature aux bétes et oiseaux de proie, fut défendu par
un corbeau. Il fut ensuite jeté a la mer et échoua sur un rivage avant d’étre recueilli et
enseveli a Valence!*®. Dés lors, on raconte que les reliques du saint furent dispersées ou,
selon une autre tradition, que le corps — dans son intégralité — fut transféré dans un lieu
indéterminé!'>®. La tradition veut que le cadavre du saint ait été amené par bateau, sous
la protection de corbeaux, dans les environs de Sagrés et mis a 1’abri dans un mausolée.

Or, au XII° siécle, le géographe musulman Al-Idrisi'®® rapporte que :

De la [du cap d’Al-gharb] a 1’église du Corbeau, 7 milles. Cette église n’a
point éprouvé de changements depuis I’époque de la domination chrétienne ;
elle posséde des terres, les ames picuses ayant la coutume de lui en donner,
et des présents apportés par les chrétiens qui s’y rendent en pelerinage. Elle
est située sur un promontoire qui s’avance dans la mer. Sur le faite de
I’édifice sont dix corbeaux.'®!

Le texte d’Al-1drist atteste d’un édifice, connu sous le nom kanisat al-gurab « église du
Corbeau », ou des pelerins se rendent encore a son époque. Cette église, dont on ignore
a quel saint elle était vouée, se situe dans les parages du cap d’Al-gharb (cap
d’Algarve), non loin du Promontoire sacré. Cependant, il faudra attendre le XIV® siecle
et les Chroniques de Duarte Galvao pour que le lieu de sépulture du saint et 1’église
soient clairement localisés au cap Saint Vincent!®2, Aprés avoir résumé la vie et la
passion de Vincent, Duarte Galvao raconte que le roi portugais Alphonse Henri I*" avait
ordonné de transférer le corps du saint, depuis le cap Saint Vincent, qui était alors le
repere de corbeaux, jusqu’a Lisbonne. Lorsque le bateau qui transportait le corps leva

’ancre, deux corbeaux lui firent cortége jusqu’a la capitale portugaise!®.

VASCONCELLOS, Religides da Lusitania na parte que principalmente se refere a Portugal, vol. 1l,
pp- 214-215.

158 PRUDENCE, Peristephanon V, 465-504.

159 Louis DE LACGER, « Saint Vincent de Saragosse », pp. 307 et 330-334.

160 Sur la biographie d’Al-Idrisi, ¢f. I’article d’Annliese NEF, « Al-Idrisi: un complément d’enquéte
biographique ».

161 AL-IDRISI, Description de I’Afrique et de I’Espagne (traduction de Reinhart Dozy et Michael J. Goeje,
1866), p. 218.

162 Duarte GALVAO, Crénica de el-rei D. Afonso Henrigues, chap. XX, pp. 27-28 (éd. Ferreira). Le texte
est cité¢ (dans une autre édition) par Marco V. GARCIA QUINTELA, « El reyezuelo, el cuervo y el dios
céltico Lug : aspectos del dossier ibérico », p. 181.

163 Duarte GALVAO, Crénica de el-rei D. Afonso Henriques, chap. XXX, pp.40-43 (éd. Ferreira).
Cf. Marco V. GARCiA QUINTELA, « El reyezuelo, el cuervo y el dios céltico Lug : aspectos del dossier
ibérico », p. 181 ; et également Louis DE LACGER, « Saint Vincent de Saragosse », pp. 345-351.
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Le corbeau est omniprésent dans la 1égende de saint Vincent. L’ethnologue José
Leite de Vasconcellos — celui-la méme rappelons-le qui rapporte avoir vu un monticule
de pierres au cap Saint Vincent — dit se souvenir qu’on nourrissait, encore a son €poque,

164 Comme I’a

au début du XX¢ siécle, deux corbeaux dans la cathédrale de Lisbonne
montré Marco V. Garcia Quintela, on retrouve le motif du corbeau dans de nombreux
mythes antiques, grecs, latins et celtes. Dans la pensée grecque, le corbeau possede un
pouvoir oraculaire!'®®. Tl est souvent 1i¢ & Apollon, a qui il doit sa couleur!®. Strabon
rapporte que, selon certaines sources, deux corbeaux envoyés par Zeus ont déterminé
I’emplacement de 1’0ppardc!®’. Dans la mythologie celte, le corbeau appartient
¢galement a la sphére de la divination, comme I’illustre le mythe de fondation de

168 1] est aussi I’embléme du

Lugdunum dans lequel il est associé¢ au dieu solaire Lug
dieu gaulois Belenos le « Brillant » et son nom en gallois (bran) évoque le nom de la
déesse Branwen « Corbeau blanc » et du dieu Bran Bendigeit « Corbeau béni », dont le
Mabinogi de Branwen raconte I’histoire'®. Or, pour montrer que les corbeaux sont
¢galement présents a I’extrémité occidentale du monde, dans la littérature antique,

Marco V. Garcia Quintella fait appel a un passage de la Géographie dans lequel

Strabon, qui se référe de nouveau a Artémidore, relate qu’il existe

un port sur les bords de I’océan que 1’on nomme a ce que ’on dit Port des
Deux-Corbeaux parce qu’on y voit deux corbeaux ayant 1’aile droite en
partie blanche. Et donc, ceux qui ont un différend au sujet d’un quelconque
objet viennent ici et, apreés avoir placé une planche sur un lieu élevé, ils y
jettent des galettes d’orge chacun de leur coté. Les oiseaux, apres s’étre
envolés vers les planches, soit mangent les galettes soit les éparpillent. A
celui dont les galettes ont été éparpillées reviendrait la victoire.'”

164 José LEITE DE VASCONCELLOS, Religides da Lusitania na parte que principalmente se refere a
Portugal, vol. 11, pp. 214-215.

165 PLINE L’ ANCIEN, Histoire naturelle XVIII, 87 ; PAUSANIAS, Périégése 1X, 3. Sur le corbeau, se référer
a ’article de Maria PATERA, « Le corbeau : un signe dans le monde grec » et a ’entrée « Corbeau » dans
le Bestiaire des dieux de Pierre CHAVOT, pp. 189-200.

166 PSEUDO-HESIODE, fr. 60 (éd. Merkelbach-West) ; PSEUDO-APOLLODORE, Bibliothéque 111, 10, 3 ;
OVIDE, Meétamorphoses 11, 534-632 ; HYGIN, Fable CCIL. Sur le sujet, voir Bernard SERGENT, « Celto-
Hellenica VI : Hermes et Oengus », p. 202.

167 STRABON, Géographie IX, 3, 6.

168 Marco V. GARCiA QUINTELA, « El reyezuelo, el cuervo y el dios céltico Lug : aspectos del dossier
ibérico », p. 156 ; Pierre CHAVOT, Le bestiaire des dieux, p. 198.

169 Une traduction frangaise du texte est disponible aux éditions Gallimard, parue en 1993, sous le titre
Les Quatre Branches du Mabinogi (trad. Pierre-Yves Lambert), pp. 57-76. Cf. également Pierre CHAVOT,
Le bestiaire des dieux, respectivement pp. 198 et 199-200.

170 STRABON, Géographie 1V, 4,6: Awéva yap Twva ThC mapokeavitidog ictopel 300 kopakmv
gnovopalouevov, paivesOar 8 &v to0Te §Y0 KOpaxac THY &1y TTépuya TaPEAELKOY EXOVTOS: TOVG 0DV
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Par un jeu de miroirs dont j’ai donné ici les grandes lignes, Marco V. Garcia Quintella

établit plusieurs rapprochements, notamment :

o entre les mythes grecs relatifs au soleil couchant qu’il localise au Promontoire
sacré et les mythes celtes mettant en scéne le dieu solaire Lug aux extrémités
occidentales du monde ;

o entre I’histoire du saint et le cap Saint Vincent, connu des Grecs et des Romains
sous le nom de Promontoire sacré ;

o entre les corbeaux et saint Vincent, notamment au cap ;

o entre le motif du corbeau dans les mythologies celte, grecque et 1’hagiographie
du saint ;

o entre les corbeaux et les confins occidentaux du monde habité dans la tradition

grecque.

Marco V. Garcia Quintella conclut que les rites que 1’on pratiquait au Promontoire sacré
ainsi que les mythes que 1’on racontait a son propos appartiennent au folklore celte!’!.
Cette théorie érudite est séduisante, car 1’auteur montre que deés 1’époque d’Artémidore
jusqu’au XII® siecle, le Promontoire était un lieu de pelerinage. Mais surtout, il remet en
question 1’origine phénicienne du rite, établie principalement a partir du texte de
Strabon. La théorie qu’il défend est néanmoins complexe car les sources sur le sujet
sont peu nombreuses, de traditions et d’époques différentes, et ne sont pas des
témoignages directs, excepté peut-étre celui d’Al-1drisi, ce qui limite les possibilités
d’interprétation!’?,

Rien ne permet finalement d’affirmer avec certitude que le rite qui se déroulait au
Promontoire sacré soit d’origine néolithique, celte ou phénicienne. Quant a Strabon,
peut-on interpréter le rite qu’il cite dans le contexte plus large de sa Géographie ? 11

convient avant tout de relever que les voyageurs grecs reconnaissent partout leurs

nepl VOV ApEIoPNTODVTAS, APIKOUEVOLE deDPO €0’ LYNAoD TOTOL cavida Béviag EmPaiiev yoiotd,
éxdrepov yopic: Todvg & Spvelg dmmtdvtag To pév €6disy 1 8¢ okopmilev: od & dv oxopmicOii Td
YOLGTA, EKETVOV VIKAV.

171 Marco V. GARCiA QUINTELA, « El reyezuelo, el cuervo y el dios céltico Lug : aspectos del dossier
ibérico », p. 197. Pour compléter le dossier, il convient de relever que les pierres du Promontoire sacré
que I’on tourne en arrivant, pourraient, elles aussi, faire résonnance au monde celte. Les pierres ont en
effet une place importante dans la religion celte. Sur le passage de Strabon, voir aussi Daniela DUECK,
« Spincing up Geography. Strabo’s Use of Tales and Anecdotes », pp. 223-224.

172 Al-1drisT ne dit pas explicitement s’étre rendu au cap saint Vincent, mais juste avant la description de
I’église du Corbeau, il dit que la marée dans les environs «est de grandeur médiocre et jolie »
(Muhammad ibn Muhammad al-Sharif AL-IDRISI, Description de [’Afrique et de I’Espagne [trad. de
Reinhart Dozy et Michael J. Goeje, 1866], p. 217).
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propres dieux. De méme, ils reconnaissent les lieux de cultes indigeénes qu’ils
rencontrent, et les assimilent'’3. Aux yeux d’un Grec, la sacralité d’un territoire ne passe
pas nécessairement par des éléments cultuels ou architecturaux. Nul besoin de temples,

de sanctuaires ou d’autels'’4.

Dans 1’Odyssée, par exemple, Ulysse reconnait le
caractére sacré du bois d’Athéna, quand bien méme ni autels, ni statues n’y sont
érigés!”. Dans la Géographie, le rite du Promontoire sacré ouvre la description de
I’cecoumene. Ce territoire particulier se situe aux confins du monde, 1a ou les dieux —
qui ne sont pas clairement identifiés — viennent la nuit. Il s’agit d’un endroit vierge de
toute habitation, qui n’était peuplé ni par des autochtones, ni par des colons. De plus,
Strabon n’évoque pas I’époque de sa romanisation, alors méme que les limites de ce
territoire sont connues a son époque. Il n’emploie aucun marqueur temporel. Son
discours n’est pas celui des origines, témoignant d’un age d’or révolu et de la
dégénérescence d’une religion primitive. Il décrit le Promontoire sacré comme un lieu

en dehors du temps et de 1’espace maitrisé par ’homme, et lui donne la fonction d’une

véritable introduction, au seuil de la géographie.

CONSTRUCTION DE L’ESPACE

A plusieurs reprises dans les prolégoménes, Strabon évoque les limites de 1’cecouméne
car seul le monde habité, et non la globalit¢ de la sphére terrestre, intéresse le
géographe!’®. Alors qu’il discute des frontiéres du monde telles que les Anciens les

concevaient, il fait référence au « schéma » des confins établi par Ephore!”” :

173 Fritz GRAF, « What Is Ancient Mediterranean Religion ? », p. 11.

174 Jean RUDHARDT, « La perception grecque du territoire sacré », p. 177 ; Marietta HORSTER, « Religious
Landscape and Sacred Ground : Relationships between Space and Cult in the Greek World », p. 436.

175 HOMERE, Odyssée V1, 291-292.
176 Entre autres STRABON, Géographie1,1,4-6 ;1, 1,13 ;11, 5, 34.

177 Dans sa Topographie chrétienne 11, 79-80, COSMAS INDICOPLEUSTES cite un passage d’Ephore sur les
confins du monde qui était accompagné, selon les dires de 1’auteur chrétien, dun « dessin ».
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I1l. 10 a et b : schéma des confins selon Ephore (en haut) dont
on trouve I’illustration dans la Topographie chrétienne 11, 80 de Cosmas
Indicopleustes ; et sa traduction d’apres Christian JACOB, Géographie et
ethnographie en Grece ancienne, p. 53 (en bas).

La premiére fois que Strabon mentionne les frontiéres du monde connu, c’est dans le
but de montrer qu’Homére avait su les saisir. C’est pourquoi, il revient sur le débat
autour des connaissances géographiques du pocte. Certains — et a leur téte, précise le
géographe, Cratés de Mallos et Aristarque de Samothrace — prétendaient en effet
qu’Homére ignorait 1’existence de I’isthme situé entre la mer d’Egypte et le golfe
arabique, et qu’il commettait une erreur en affirmant que les Ethiopiens étaient « divisés
en deux, les uns vers le couchant du soleil, les autres vers le levant »'78, Strabon objecte
d’une part que I’Ethiopie, si I’on considére qu’Homére parle du territoire adossé &
I’Egypte, est bel et bien divisée en deux par le Nil ; d’autre part que 1’isthme situé entre
la mer d’Egypte et le golfe arabique était connu depuis longtemps, ainsi qu’en
témoignent les navigateurs qui ont longé la Libye du c6té de 1’océan!”. 1l ajoute que :

« tous les navigateurs qui sont parvenus aux derniéres régions les ont appelées

178 STRABON, Géographie 1,2,24: oi uév dvcopévov Yrepiovoc, oi & dvidvtog. Strabon passe trés
rapidement sur les questions de grammaire qui opposent Cratés et Aristarque (au sujet de ce vers), en
insistant sur le fait que le sens proposé par les deux auteurs est finalement proche.

17 Ibid., 1, 2, 26.
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Ethiopiques, et les ont fait connaitre sous ce nom »'%, De la méme maniére, poursuit-il,
les peuples du nord étaient désignés sous le nom unique de Scythes, comme ceux de
I’ouest sous le nom de Celtes et Ibéres. Il précise toutefois que certains auteurs ont, par
« ignorance » (&yvola), mélangé ces termes et désignés les peuples de 1’ouest sous le
nom de Celtibéres ou Celtoscythes, « rangeant ainsi sous un seul vocable des
groupements ethniques différents »'8!,

Les géographes de I’antiquité ont longtemps réuni, sous le vocable de Celtes, les
peuples des confins occidentaux!?. Néanmoins, le nom d’Ibérie était connu. On le
retrouve notamment chez Hérodote, mais il désigne le flanc méditerranéen de la
péninsule hispanique, la cote atlantique appartenant quant a elle a la Celtique!'®3. 11 faut
attendre Polybe pour que la conception de 1’espace occidental change!®*. Si I’historien
désigne sous le nom d’Ibéres ("IPnpeg) les seuls peuples de 1’Ibérie qui habitent sur les
rives de la Méditerranée, 1’appellation d’Ibérie (IPnpia) est fluctuante puisqu’elle
désigne soit la partie méditerranéenne de I’Ibérie (la partie atlantique n’ayant pas encore
recue, selon Polybe, de dénomination commune), soit les territoires situés au-dela des
Pyrénées, englobant toute la péninsule!®®. Strabon est témoin de cette substitution, de
Celtique en Ibérie. A la fin de sa description de la Gaule, qu’il nomme également

Celtique transalpine, il signale qu’

Ephore exagére les dimensions de ce que nous appelons la Celtique de telle
sorte qu’il lui attribue jusqu’a Gadeira la plus grande partie de ce qu’on
appelle aujourd’hui I’Ibérie."®¢

180 Jbid. : Amovtec 8¢ obtol T& TELELTOin Ywpio, &9’ & TAdoviec HAOov, Aiblomikd Tpooydpevsay Koi
amnyyeilay obtmg.

8L 1bid., 1,2, 27 : 0@’ &v dvopo 1V ko’ Ekacto 0VAY TOTTOPEVOV.

182 Sur la « question celte » et les problémes qu’elle suscite, se référer en premier lieu a Jean-Louis
BRUNAUX, Les Celtes. Histoire d’'un mythe. Sur I’assimilation des peuples des confins occidentaux et
septentrionaux dans la pensée grecque, au moins jusqu’au I'V® si¢cle avant notre ére, cf. Francisco MARCO
SIMON, « Eschatoi andron : la idealizacion de Celtas e Hiperboreos en la fuentes griegas » ; Stéphane
VERGER, « Des Hyperboréens aux Celtes. L’Extréme-Nord occidental des Grecs a 1’épreuve des contacts
avec les cultures de I’Europe tempérée ».

183 HERODOTE, Histoires 11,33. A ce sujet, voir Didier MARCOTTE, « De I’Ibérie a la Celtique :
géographie et chorographie du monde occidental avant Polybe », p. 32.

184 1] est le premier a fixer la frontiére entre les Ibéres et les Celtes aux Pyrénées et il sera repris par
Strabon. Voir Pierre MORET, « La formation d’une toponymie et d’une ethnonymie grecques de I’Ibérie :
étapes et acteurs », p. 68.

185 Respectivement POLYBE, Histoires 111, 37, 11 et, entre autres, 1, 10, 5; 11, 1, 5 ; 111, 33, 8. Sur ce sujet,
voir Pierre MORET, « La formation d’une toponymie et d’une ethnonymie grecques de 1’Ibérie : étapes et
acteurs », p. 68.

136 STRABON, Géographie 1V, 4, 6 : "Egopog 82 vnepBdrlovsdy e 1@ peyéder Aéyel v Keltikny, dote
Nonep vOv IPnpiog kaAoduev gkeivolg té mAsiota mpoovipety péxpt Fadeipov.

127



LES CONFINS DU MONDE

Conscient de ce changement, Strabon revient a plusieurs reprises, lors de sa description
de I’Ibérie, sur I’histoire du toponyme et sur I’étendue du territoire!®”.

De la méme maniére que la description du territoire a I’extrémité occidentale du
continent ouvrait la chorographie de I’Ibérie, Strabon débute son tableau de I’Inde par le

territoire des Coniaci, a I’extrémité orientale du monde habité!®8
b

. Ce territoire était
connu contrairement aux limites septentrionales et méridionales, qui demeurent encore
inexplorés a I’époque augustéenne!®®. C’est pourquoi, le géographe en donne une
approximation : il estime que 1’on peut établir comme limites de I’cecoumeéne, au nord le
parallele de I’le d’lerné (c’est-a-dire 1’Irlande) et au sud celui de la Cinnamoémophore
ou Pays de la cannelle (qui correspond au sud du Yemen).

Strabon place aux extrémités du monde habité I’Ibérie a I’ouest, la Scythie au
nord, ’Inde a I’est et I’Ethiopie au sud. Malgré 1’avancement des connaissances
géographiques sur certaines de ces régions, rendues possibles grace aux conquétes des
grands empires, ces pays aux confins du monde forment un territoire particulier, un
espace fantasmagorique et merveilleux ou les catégories peuvent se brouiller'®®. On les
imaginait habités par des peuples primitifs proches de I’age d’or, oscillant entre la plus
cruelle des barbaries et une sagesse extréme. Il en est de méme pour 1’Ibérie. Si le pays,
a I’époque de Strabon, est connu depuis preés de deux siecles par les Romains, il n’en
demeure pas moins une €oyotid, a la fois confins du monde et terre de 1égende. Méme
apres la conquéte romaine, la vision mythique I’emporte sur la vision empirique : c’est
le pays ou ’on s’imagine que le soleil couchant est plus grand que partout ailleurs, et

que des cavales sont fécondées par les vents!®!.

L’Ibérie : microcosme de la Géographie

En ouvrant sa chorographie de I’Europe par I’Ibérie, Strabon reprend un usage instauré

par Hécatée de Milet au début du V¢ si¢cle avant notre ere et suivi par I’ensemble des

187 Ibid., 111, 4, 19.

88 1bid., XV, 1, 11 ; XV, 1, 14.

189 Voir notamment ibid., 1, 1, 13 ; 11, 5, 7.

190 Christian JACOB, Géographie et ethnographie en Gréce ancienne, p. 52 ; Frangois HARTOG, Mémoire
d’Ulysse : récits sur la frontiere en Gréce ancienne, p. 32.

91 STRABON, Géographie 111, 1, 5 ; PLINE L’ ANCIEN, Histoire naturelle VIII, 67 ; VALERIUS FLACCUS,
Argonautiques 11, 30-40 ; JUSTIN, Histoire universelle XLIV, 3. Voir Pierre MORET, « La formation d’une
toponymie et d’une ethnonymie grecques de 1’Ibérie : étapes et acteurs », p. 41.
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géographes aprés lui'?. Mais I’image qu’il construit de ce territoire, aux portes de
I’cecoumene, agit comme un microcosme, a travers lequel il sera possible de percevoir
non seulement les méthodes et approches €laborées par Strabon dans son introduction,
mais également ses motivations'?3. Outre le Promontoire sacré situé a I’extrémité de la
péninsule, qui constitue un territoire singulier, deux régions retiennent particuliérement
I’attention du géographe. Il s’agit de la Turdétanie et de la Lusitanie.

La Turdétanie est constituée de plaines traversées par le fleuve Bétis. Elle jouit
d’une supériorité incontestable « en regard de la terre habitée toute enticre grace a

194 A 1’instar des Grecs

I’excellence des biens qui proviennent de la terre et de la mer »
et des Romains, ses habitants, que Strabon qualifie d’hommes « extrémement sages »
(copmtatol), connaissent leur passé. Ils ont des lois écrites, une tradition littéraire et des
chroniques historiques. A des conditions naturelles favorables s’ajoute ce que Patrick
Thollard appelle le « génie d’un peuple », en I’espéce la maitrise des voies fluviales, la
connaissance des différentes voies de commerce vers Rome et la capacité des habitants
a exporter leur surplus agricole!®®. Les Turdétans qui-plus-est ont des meeurs civilisées
et un grand sens politique. Leurs coutumes sont semblables a celles des Romains dont
ils ont adopté le style de vie, au point de ne plus se souvenir de leur propre langue.
Strabon dresse ici le portrait du seul peuple dont il signale a la fois I’abondance et la
variété des produits, ainsi que la capacité a vivre selon un mode politique (10 TOALTIKOV)
dés avant I’arrivée des Romains!®6.

La Lusitanie, au contraire, est essentiellement présentée comme une terre de
sauvages, alors qu’elle bénéficie des mémes conditions naturelles favorables que la
Turdétanie. Or, pour préciser le comportement barbare des Lusitaniens, Strabon exploite
un stéréotype bien connu dans la littératures antiques, grecque et romaine, a savoir celui

du montagnard'®’. 1l explique que, malgré la richesse potentielle du pays, en fruits, en

o I s R i », . 3

193 J’emprunte le terme de microcosme a Marco V. GARCIA QUINTELA (« Una dialéctica de la distancia :
Estrabon sobre Iberia y la oikumene », p. 61). Cette idée a dernierement été reprise par Benedict J. LOWE,
« Strabo and Iberia », p. 69.

194 STRABON, Géographie 111, 1, 6 : mpdg Bmacay kKpvouévn v oikovpévny dpetiic xaptv Kol tdv &x yiig
kol Baddrteng ayobdv. Voir aussi ibid., 111, 2, 4 ; 111, 2, 7-8 ; 111, 2, 14.

195 Ibid., 111, 2, 6, avec Patrick THOLLARD, Barbarie et civilisation chez Strabon. Etude critique des livres
1l et IV de la Géographie, pp. 15-17.

196 STRABON, Géographie 111, 2,15. Cf. Patrick LE ROUX, La péninsule ibérique aux époques romaines :
fin du IIF siecle av. n.e. — début du VI siecle de n.e., p. 7.

197 Les populations montagnardes sont généralement pergues de maniére négative dans la pensée grecque
et romaine. A ce sujet, ¢f. Delphine ACOLAT, « Le stéréotype du montagnard dans I’empire romain :
déterminisme naturel et prétextes historiques ».
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bétail, en or, en argent et en autres métaux de valeur, les habitants des plaines, au
contact des montagnards, avaient autrefois délaissé ces moyens d’existence pour
« s’adonner au brigandage et a une guerre continue entre eux ou contre leurs voisins »!%®
jusqu’a ce que les Romains y mirent fin.

Tandis que Strabon ne donne aucune précision quant aux rites des Turdétans,
censés étre semblables a ceux des Romains, il se plait a rapporter plusieurs coutumes

lusitaniennes :

On dit que quelques-uns des peuples qui habitent les rives du fleuve Douro
vivent a la spartiate parce qu’ils ont I’habitude de s’enduire d’huile deux fois
par jour dans des locaux et prennent des bains de vapeurs en mettant des
pierres sur le feu, ils se baignent dans 1’eau froide et font quotidiennement
un seul repas qui est simple et qu’ils mangent proprement. Les Lusitaniens
s’adonnent aux sacrifices mantiques (Bvtikoi) et examinent les viscéres sans
les couper (éxtépvm). Ils examinent aussi les veines du flanc et cherchent des
signes (texpoipopar) en les touchant. Ils proceédent aussi a des consultations
des visceres (omAayyvev®) humaines sur leurs prisonniers de guerre apres les
avoir voilés d’une saie. Aprés que les viscéres ont été frappées par
’haruspice, ils tirent un premier présage de la chute du corps.'”’

La maniére de vivre des habitants installés sur les rives du Douro est explicitement
comparée par Strabon a celle des Spartiates, bien qu’elle ne soit pas totalement
identique. On remarquera qu’a la différence des Grecs et des Romains, les Lusitaniens
s’adonnent a la divination sans sortir les visceres du corps, et surtout, ils offrent a leurs
dieux des victimes humaines**’. La comparaison ici est implicite, mais Strabon revient
sur cet aspect, lorsqu’il décrit les coutumes des montagnards. Il note que ceux-ci

1

« offrent & Arés un bouc, des prisonniers de guerre et des chevaux »*°! et « font des

hécatombes de chaque espéce a la maniére grecque »?%2. La divinité lusitanienne dont il

198 STRABON, Géographie 111, 3, 5 : év Anotpioig Sietéhovv kai cvveyel moléu mpodc Te GAAAOLG Kai
TOVG OLLOPOVG.

199 Ibid., 111, 3, 6 : "Eviovg 8¢ tdv mpocoikodviav 1@ Aovpip motaud Ackovikdg Sidyewv oot
dAeutnpiolg ypopévoug dic kal mopiog €k ABwv domdpwv, YoypoAOLTPODVTOG Kol LOVOTPOPODVTOG
kabopiog kol Atdg. @utikoi 8’ elol Avortavol 6 T€ omAdyyva EMPAETOVGIY OVK EKTEUVOVTEC
TPocEMPAENOVOL 8E Kal TAG £V Tf] TAELPE EAEPOG, Kol YynAapdvTeg 8¢ Tekpaipovtat. Zalayyvevovtat O
Kol 81 avOpOTOV aiLOADTOV, KOADTTOVTEG GAyolc” €10 dtoy mANYT T& omhdyyve Do Tod iepockdmov,
HOVTELOVTOL TPMDTOV €K TOD TTOUATOC.

200 Cf. infra, « Le sacrifice humain », pp. 145-156.

201 STRABON, Géographie 111, 3, 6 : 1® Apet tpéryov B0ovot Kol ToVg aiyrardTou Kai fmovg.

202 Ibid. : morodot 82 kai Exotdppag EkdoTov yévoug EAAMvikdG.
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est question est assimilée & Arés, mais son nom indigéne nous est inconnu?’®, Donner un
nom grec a une divinité étrangere, ¢’est néanmoins avoir assez de caractéristiques pour
pouvoir I’identifier?®*. Or cette identification se fait grace aux victimes sacrificielles.
Les dieux étrangers — scythe, thrace ou libyen — qu’on honore d’un sacrifice de
prisonniers ou d’étrangers, sont en effet souvent assimilés par les auteurs grecs a
Arés?®. Notons également que la nature guerriére de ce peuple, véritable topique chez
les historiens, a pu permettre aussi ce rapprochement.

Strabon mentionne d’autres éléments qui viennent préciser I’identité de ce peuple.

Il rapporte que :

Les montagnards se servent durant les deux tiers de I’année de glands de
chéne qui sont séchés et hachés, puis moulus [en farine] et transformés en
pain afin d’étre conservé longtemps. De plus, ils boivent de la biére et le vin
est rare : ils consomment vite celui qu’ils ont lors de fétes avec les membres
de leur famille. A la place de ’huile, ils utilisent du beurre. Ils mangent assis
et disposent d’un siége construit le long du mur sur lequel on est placé selon
son age et son rang ; le repas se prend a la ronde. Quand ils boivent, ils se
mettent a danser, évoluant en chceur au son de 1’aulos et de la salpinx [de la
flite et de la trompette], mais aussi bondissant et s’accroupissant
alternativement.”"°

Strabon procede en creusant des écarts avec la norme grecque, symbolisée ici par deux
marqueurs de civilisation dans la pensée grecque et romaine, a savoir le vin et le pain.
Les montagnards mangent certes du pain, mais celui-ci est néanmoins fait de farine de
: A . . : S o
glands, ce qui les associe a un age précédant I’instauration de I’agriculture par Déméter,
a une proto-humanité qui ne connait pas encore le grain. De plus, ils boivent de la biere,
rarement du vin, et ils remplacent 1’huile par le beurre ; ils mangent assis lors des festins

familiaux. Bien plus qu’une opposition stricte entre le banquet grec et le festin

203 11 mentionne ici seulement le nom grec du dieu, et ainsi de maniére analogue a CESAR dans la Guerre
des Gaules.

204 Jean RUDHARDT, Notions fondamentales de la pensée religieuse et actes constitutifs du culte dans la
Grece classique, pp. 224-228 ; Francois HARTOG, Le miroir d’Hérodote : essai sur la représentation de
["autre, pp. 366-372 ; Fritz GRAF, s.v. « Interpretatio » ; Ugo CRISCUOLO, « Proclus et le nom des dieux »,
p. 65 ; Clifford ANDO, The Matter of Gods. Religion and the Roman Empire, pp. 43-58.

205 HERODOTE, Histoires 1V, 62 ; PLUTARQUE, Paralléles de [’histoire grecque et romaine XLVI;
AMMIEN MARCELLIN, Histoire de Rome XXVII, 4.

206 STRABON, Géographie 111, 3, 7 : Oi & dpetot o 00 puépn tod Etovg dpvofardvem ypdvral, Enpavavteg
Kol KOWavTee, £ita GAEGOVTEC Kail dpTomomadpievol, dot’ dmotifesdon gic ypovov. Xpdvron 8¢ kol (H0er
oive 8¢ omavifovtar TOvV 8¢ yvOpueEVOV Toyd GVOAICKOUGL KOTEDWYOVUEVOL LETA TOV GLYYEVAV' GvT’
€laiov 6¢ Poutopw ypdvtar. Kabnuevol te deumvodot, mepi 100G Toiyovg Kabédpag oikodountag ExoVTes,
mpokdOnvtor 8¢ kad’ MAwiav kol Ty TEpIpopnTov 8¢ 10 dgimvov. Kai mapa moétov opyodvral mpog
OOV Kol GOATTLYYO XOPEVOVTEG, OALG Kol Avoddopevol kol OkAALovTES.
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montagnard, il convient de voir ici une variante primitive de la norme grecque. Comme
les Grecs, les Lusitaniens se réunissent lors de repas communautaires, mais ils ne font
pas tout a fait les bons gestes. Le vin est présent lors de ces festins, mais il est (trop) vite
consommé. On y trouve également de la danse, mais elle n’est pas ’affaire de
professionnels. Et surtout, ils banquétent assis et non couchés. A la fin du paragraphe,
Strabon reléve encore d’autres coutumes lusitaniennes telles que la précipitation des
condamnés du haut des rochers que 1’on retrouve dans la culture grecque, méme si

Strabon ne le précise pas ici, et la lapidation des parricides?"’

. 1l ajoute que les
cérémonies de mariage sont les mémes que celles des Grecs et qu’a I’instar des anciens
Egyptiens, les Turdétans exposaient leurs malades sur la voie publique dans le but que
ceux-ci obtiennent des conseils sur leurs affections. A travers ces analogies et ces
déplacements, Strabon fait le portrait d’un peuple plus primitif, plus sauvage, dont les
meeurs sont inséparables, comme il le suggere lui-méme, de 1’apreté du sol et du climat
rigoureux qu’ils subissent, tout autant que de la guerre et de leur éloignement de la
civilisation. Mais, il n’oublie pas a la fin de sa notice de rappeler qu’Auguste et Tibére
ont su pacifier et civiliser les Turdétans?*®, On remarquera que Strabon conclut le plus
souvent les descriptions des régions de I’cecouméne en notant les bénéfices que les
Romains ont apportés aux barbares. Il montre sa volonté de placer Rome au centre de la
vie civilisée.

Le reste de la géographie ibérique n’est traité que de maniere sommaire. Strabon
se contente d’indiquer les peuples et les villes les plus importantes du littoral
méditerranéen, du mont Calpé jusqu’a la chaine des Pyrénées et de ’intérieur des terres
jusqu’a la cote septentrionale. Il rappelle que seul le littoral méditerranéen et la cote qui
borde la Turdétanie offrent une agriculture riche et variée, et affirme qu’on ne trouve
aucune activité agricole du coté de I’océan a cause de la rigueur du climat, ni nulle part
ailleurs, a cause de la mollesse de la population. Il évoque ensuite les traits culturels et
sociaux des différents peuples de la Péninsule. Par exemple, les Cantabres se lavent-ils
le corps et les dents avec de I'urine. Quant aux Ibéres, Strabon explique qu’ils

connaissent I’agriculture, mais que ce sont les femmes qui assurent les travaux des

207 Ibid., 111, 3, 7. La pratique de précipiter des condamnés & mort du haut des rochers se retrouve chez les
Grecs et les Romains. Cf. Eva CANTARELLA, Les peines de mort en Grece et a Rome, pp. 82-93 et 221-
242. Concernant la lapidation, je préfére rester prudente. Si on la retrouve bel et bien dans 1’antiquité, rien
ne prouve qu’elle fiit le chatiment prévu pour les parricides. A ce sujet, voir Michel GRaS, « Cité grecque
et lapidation » ; Eva CANTARELLA, Les peines de mort en Grece et a Rome, pp. 72-76.

208 STRABON, Géographie 111, 3, 8.
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champs. Il poursuit sa description des mceurs ibériques et ajoute que certaines de ces
pratiques sont communes aux Ibéres, aux Celtes, aux Thraces et aux Scythes?”.

Les confins occidentaux étaient marqués, avant l’arrivée des Romains, par
I’ambivalence de I’age d’or, entre sagesse et primitivisme, sagesse et sauvagerie. Cette
ambivalence est perceptible dans les coutumes des peuples rencontrés, mais aussi dans
la nature de leur sol (qui peut étre extrémement fertile ou au contraire aride) et des
produits qu’ils cultivent. L entrée en matieére de Strabon, 1I’ouverture de son grand livre
du monde commence donc par la mise en place d’un dispositif contrastif qui reléve les
analogies et les écarts avec la norme grecque et travaille sur la comparaison non
seulement entre Grecs et barbares, mais également entre les différentes populations
barbares?!®. Ce dispositif est celui qui permettra dés lors de préciser les identités
respectives de chaque peuple visité. Pour faire état du degré de sauvagerie ou de
civilisation d’un peuple, les historiens et géographes grecs disposaient de plusieurs
criteres de classification ethnographiques, les uns « naturels » comme [’apparence
physique, les autres culturels regroupant les us de la vie civile comme les différentes
formes d’habitation, 1’habillement, les lois (ou leur inexistence), les pratiques sexuelles,
le mariage, les productions artistiques et littéraires, et pour finir les criteres religieux tels

que les sacrifices ou encore le rapport aux dieux.

Les peuples des confins entre sagesse et sauvagerie

Pour définir les caractéristiques des peuples des confins, Strabon utilise un procédé
discursif, qui consiste a opposer, au sein d’un méme peuple, des tribus aux moeeurs
sauvages a d’autres dont les pratiques reflétent une certaine forme de sagesse ou de
civilisation?!!. A I’instar des Ibéres dont les coutumes civilisées des Turdétans
s’opposent a celles plus sauvages des Lusitaniens, Strabon va construire 1’identité des
autres peuples des confins sur ce mode¢le.

C’est le cas des Scythes, qui représentent dans leur diversité les derniers peuples

rencontrés quand on monte vers le nord, une fois franchi le Borysthene. Ils s’étendent

209 Ibid., 111, 4, 17.

210 Concernant la place des Romains et la norme romaine, voir infra, « Grecs versus Romais », pp. 184-
196.

21 Edward DANDROW, « Ethnography and Identity in Strabo’s Geography », p. 116.
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sur toute la cote septentrionale de I’Europe et de 1’Asie?!?. Ils sont distribués en
plusieurs peuplades mais posseédent, en dépit de leurs dénominations, une certaine
uniformité ethnographique. Strabon s’intéresse particuliérement a eux, car son intention
premiére est de montrer qu’Homere mentionnait dans ses poemes les territoires du nord
de I’Europe ainsi que ses habitants. C’est pourquoi, il revient sur les théories
d’Eratosthéne et d’Apollodore qui refusaient d’admettre qu’Homére connaissait le
littoral de la mer Noire (autrement dit le Pont-Euxin en grec ancien) et la sauvagerie des
peuples qui ’habitaient®!3. Tls déduisaient du silence du poéte que ce dernier ne détenait
aucune information sur ces lieux et, de surcroit, qu’il avait inventé¢ de toutes pieces
I’histoire de ces hommes justes « qui traient leurs cavales, se nourrissent de laitage et
sont sans ressources »>!'4. Strabon rétorque qu’on savait, déja a I’époque d’Homeére, que
la mer était dite « Axine », ¢’est-a-dire inhospitaliere, du fait des violentes tempétes qui
empéchaient la navigation d’une part, et de la sauvagerie des peuples qui habitaient son
rivage d’autre part. Il a néanmoins conscience que les Scythes qui symbolisent la
violence et I’inhospitalité du Pont-Euxin sont contraires a ceux qu’Homeére décrivait.
Comme le signale Xavier Corde, les éléments qui caractérisent la sauvagerie des
Scythes, dans la Géographie, sont indépendants de la tradition homérique. Ils sont
empruntés a la légende d’Iphigénie en Tauride, et remonteraient aux Cypria®!>. Pour
concilier ces deux traditions, 1'une faisant des Scythes les plus justes d’entre tous les
hommes, 1’autre les décrivant comme des étres féroces, Strabon mobilise tout son talent
et imagine une solution ingénieuse?!®. Dans le but de prouver qu’Homére connaissait les
Scythes, il élabore, ou emprunte a I’'une de ses sources, la théorie selon laquelle la

L217

civilisation des Scythes des premiers temps aurait dégénéré='’. Pour ce faire, il raconte

que les Grecs, encore a son €poque, se les représentaient comme

212 Cf. STRABON, Géographie XVII, 2,1). Sur les Scythes, voir Ellis Hovell MINNS, Scythians and
Greeks : A Survey of Ancient History and Archaeology on the North Coast of the Euxine from the Danube
to the Caucasus ; Renate ROLLE, The World of the Scythians ; Frangois HARTOG, Le miroir d’Hérodote :
essai sur la représentation de [’autre.

213 STRABON, Géographie V11, 3, 6.

214 Ibid. : immmpolyovg kol yoAaxtogdyovg afiovg Te.

215 Xavier CORDE, « “Scythes justes” et “Scythes féroces” : deux traditions relatives aux Scythes dans la
Géographie de Strabon », pp. 83-84. Dans la littérature grecque classique, la Scythie était le symbole des
confins du monde. C’est d’ailleurs dans ces lieux que se déroule I’intrigue du Prométhée enchainé
attribu¢ a ESCHYLE.

216 pid., p. 84.

217 11 est impossible de savoir si cette théorie sur la dégénérescence des Scythes est une invention de
Strabon ou un emprunt.
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d’une extréme simplicité, incapables de mal faire, ayant une vie plus frugale
que nous [les Grecs et/ou les Romains] et se suffisant de peu. En fait, notre
genre de vie a propagé sur presque tous les peuples une corruption des
meeurs, introduisant chez eux le luxe, les plaisirs, les fourberies et de
nombreuses pratiques perverses. Ce fléau a frappé dans son ensemble les
peuples barbares, et en particulier les nomades. Le contact avec la mer a
perverti leurs meeurs, ils se sont mis a pratiquer la piraterie et a tuer des
étrangers, et la rencontre avec beaucoup de peuples a fait qu’ils ont adopté
leurs usages liés au luxe et au commerce, ce qui semble aboutir a un

adoucissement mais qui, en fait, altére leurs meceurs et remplace la simplicité
218

dont nous venons de parler par la diversité [des meeurs].
Aux Scythes des premiers temps dont les mceeurs étaient simples — comme le
rapporteraient également d’aprés Strabon des rapports (émiotolai) perses, égyptiens,
babyloniens et indiens?!® —, succédent des Scythes féroces, tueurs d’étrangers, dont les
meeurs ont été corrompues par la piraterie, le gotlt du luxe et I’esprit mercantile??’. Dans
ce passage, Strabon condamne moins la politique d’expansion d’ Auguste, dont il est un
fervent défenseur, que I’abondance de biens et, par conséquent, la mollesse qui en
découle et qui peut toucher méme les peuples les plus vertueux??!. Mais surtout, il
semblerait qu’il « contextualise » ce qui s’est passé aprés Homere, ce qui expliquerait
pourquoi le pocte ne parle pas des Scythes féroces. Pour étayer son propos sur la justice
de certains peuples scythes, Strabon exploite les caractéristiques propres aux
populations nomades, a savoir qu’ils vivent de leurs troupeaux, qu’ils ne pratiquent pas

le commerce si ce n’est le troc, mais aussi qu’

218 STRABON, Géographie V11, 3, 7 : amlovostdroug (...) kol fiKioTa Kaxevipeyeic e0TEAEGTEPOVG TE TOAD
NUAY Kol avTapkesTEPOVS Kaitol 6 ye kad’ fudg Pilog gig mavtog oxeddv TL SlTéTakKe TV TPOG TO YEIPOV
petaPoriv, TpoeRv kol Hdovec kol kakoteyviag kol mAsovebiag popiog mpdg tadt’ sichywy. IIoAd odv Tiig
oG Kokiag kal €ig Tovg BapPapovg Eunéntmre To0¢ T dAAOVG kai ToLg Nopddog. Kai yap Bokdring
ayapevor  yeipoug yeyovaot, Anotedovieg kol Eevoktovodvieg, kol EMMAEKOUEVOL  TOAAOIG
petodapfavovot Tiig ékeivmv molvteleiog kol kommisiog & Jokel pEv € MUEPOTNTO GUVIEIVEW,
SrapBeipet 8¢ ta 710N kal mowihay avti thg anAdtntog Tig dptl Agybeiong elodyet. Sur la place de la mer
dans la théorie de 1’évolution chez Strabon, c¢f. supra, « Le déterminisme géographique », pp. 44-48. Sur
I’emploi de la premiére personne du pluriel (de majesté), voir infra, « Suprématie des Grecs », pp. 189-
196, part. p. 196.

29 Ibid., V11, 3, 8.
220 Qur la vision de la mer dans 1’Antiquité (et notamment a la période de Strabon), voir Arnaldo
MOMIGLIANO, « Sea-Power in Greek Thought ».

221 STRABON, Géographie V1, 4,2 : Strabon évoque la corruption et la ruine qui touchait I’Italie, avant
qu’Auguste n’y mit fin. Concernant la critique de 1’abondance de biens et la mollesse, voir ibid., IV, 4,2 ;
V,4,3; VL 1,13; VL 3,4;X,4,16; XIV,2,16; XV, 1, 64 ; XV, 3,22. Cf. Xavier CORDE, « “Scythes
justes” et “Scythes féroces” : deux traditions relatives aux Scythes dans la Géographie de Strabon »,
pp- 86-87.

135



LES CONFINS DU MONDE

ils possedent tout en commun, excepté leurs épées et leur coupe, partageant
en tout premier lieu les femmes, selon les principes platoniciens
(mMhatovikdc), et les enfants.**

Ces ¢léments renvoient, dans I’imaginaire grec, a une image du barbare qui ne connait
ni I’agriculture, ni les lois, ni la vie en cité, mais aussi a celle d’un « bon sauvage » qui
vit simplement. Strabon use de ces topiques, notamment celui du partage des femmes???
et de la promiscuité sexuelle, pour décrire les différents peuples de I’cecoumeéne. I1
releve ailleurs, dans son livre sur 1’Arabie, que les Troglodytes ménent eux aussi une

224 mais il ne fait cependant

vie nomade et posseédent en commun femmes et enfants
aucune allusion aux « principes platoniciens » que connaissent les Scythes. En
rapprochant les coutumes des Scythes des préceptes de Platon, Strabon leur confére une
aura particuliérement noble??. Pour renforcer son argument, il conclut son excursus en
relevant les propos d’Ephore selon qui les historiens ont davantage traité de la férocité
des Scythes parce qu’ils savaient combien le sensationnel frappe les esprits, mais qu’il

ne faut pas oublier que si, parmi les Scythes,

les uns sont cruels et vont jusqu’a manger des hommes (dvOpomopayém), les
autres s’abstiennent méme de manger d’autres étres vivants.?2®

Le nomadisme et les pratiques alimentaires des Scythes ne sont pas sans rappeler,
comme nous allons voir, les coutumes des Ethiopiens qui constituent le dernier peuple
rencontré lorsqu’on s’avance vers la limite méridionale de 1’cecoumene. Pour construire
son discours sur I’ambivalence des confins, Strabon va confronter les mceurs simples

des Ethiopiens aux coutumes plus civilisées des Egyptiens. Il rapporte en effet que :

[Les Ethiopiens] vivent principalement & la maniére des nomades, sans
ressources a cause de la pauvreté de leur territoire, de 1’excessivité de leurs
climats et de leur éloignement d’avec nous, tandis que pour les Egyptiens il
se produit tout le contraire : ils vivent depuis les origines de maniére

222 STRABON, Géographie VII, 3,7 : xowd kektnpévoug mévro mAfv Eipovg koi motnpiov, &v 8¢ Toig
TPATOV TAG YUVOIKOG TAATOVIK®DG EYOVTOS KOWAG KOl TEKVO.

223 Suzanne SAID, « Usages de femmes et sauvagerie dans 1’ethnographie grecque d’Hérodote a Diodore
et Strabon », p. 142.

224 STRABON, Géographie XVI, 4, 17.

225 Platon a une place relativement importante dans la Géographie, car Strabon cite ses théories en
plusieurs occasions.

226 STRABON, Géographie VII, 3,9 : 1od¢ u&v yap etval yodemode, Gote kol dvOpomopayeiv, Tovg 88 Kol
TV AoV (Hov arnéyeobar.
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politisée (moltik®dg) et civilisée (MMuépmg) et habitent des territoires connus,
de telle sorte que leurs institutions sont gardées en mémoire et, par ailleurs,
acceptées, et qu’ils sont supposés avoir remarquablement profité de la
prospérité de leur territoire 1’ayant bien distribué et géré.””’

La comparaison entre Egyptiens et Ethiopiens, qui s’inscrit au début de la chorographie
de ’Egypte, s’explique par le fait que Strabon se sert du Nil comme fil conducteur. Il
débute en effet sa description du pays par une introduction générale sur le fleuve, sur
I’origine de ses crues, ainsi que sur sa topographie en partant de Méroé (en territoire
éthiopien) et en remontant jusqu’a la mer Méditerranée??®. 11 explique que le Nil ne
traverse pas toute I’Ethiopie, qu’il n’y coule pas seul, ni en ligne droite, contrairement a
I’Egypte. Strabon s’intéresse aux populations égyptiennes et éthiopiennes qui bordent
son rivage. Il insiste d’ailleurs sur les qualités des Egyptiens, telles que leur
administration du pays, leur golit pour la philosophie et les sciences, et leur bonne
gestion des crues qui, dit-il, est « tellement excellente qu’elle triomphe, par le soin
qu’on lui apporte, de la nature »*%. 1l rappelle néanmoins que c’est aux Romains que
I’on doit une optimisation du systéme d’irrigation. Contrairement aux Egyptiens, qui
vivent de maniére civilisée et qui ont été capables de maitriser la nature, avec cependant
moins de talent que les Romains, les Ethiopiens sont présentés dans ce contexte comme
des nomades, inaptes a la vie en société et incapables de gérer la nature qui les

30, S’ils pratiquent la circoncision a la maniére des Egyptiens, ils n’en

entoure?
demeurent pas moins des sauvages qui arment leurs femmes et qui vivent de
brigandage?}!. Surtout, ils vivent une existence misérable, a cause notamment de la
chaleur excessive dont ils souffrent. Ce climat influe également sur le sol puisqu’ils

n’ont que peu de ressources pour manger :

227 Jbid., XVII, 1, 3 : 10 mAéov vopodikdg (Hot koi amopmc did T THv AvmpdnTa Tiig ydpog Kai Thv Tdv

Gépov dovppeTpioy Kol TOV A’ MUV EKTomoUOV, Toig 8’ Alyvrtiolg dmavio tavavtic cuuBéfnke: kol
YOp TOMTIK®DG Kol ﬁpépmg €€ apyc (Dot kol &v yvmpipolg Bpuvtar tomolg dote Kol ol dtatdéels avTdv
pvnuovedovton kai Emovodvral ye, dokotvies d&img xproacton Tf tiig xdpag evdorpovig, pepicaviég e
€V Kol EmpeinBévrec.

228 A plusieurs reprises, Strabon mentionne son expédition sur le Nil jusqu’aux frontiéres de I’Ethiopie, en
compagnie du préfet Aelius Gallus. C’est sans doute a 1’occasion de ce voyage qu’il a visité Héliopolis,
Memphis, les pyramides, Arsinoé, et Thebes, et qu’il s’est rendu jusqu’a Philae, possession conjointe des
Egyptiens et des Ethiopiens. On se serait attendu a ce qu’il décrive les phénoménes d’acculturation
résultant des contacts entre ces deux communautés. Rien de tel ne transparait a la lecture du passage.

229 STRABON, Géographie XVII, 1, 3 : tocobtov dcov i dmpedeia vikdy v gcLy.

230 En operant cette comparaison, Strabon met en évidence la supériorité de 1’Egypte, méme s’il s’agit
d’une Egypte d’un temps révolu, d’une Egypte idéalisée et en lien avec le passé des Grecs. A ce sujet,
voir Jean YOYOTTE, « Préface », p. 36 ; Stéphane GOMPERTZ, « Voir I’Egypte hier et aujourd’hui »,
p- 230. Daniel BARBU, Naissance de [’idoldatrie, p. 150.

231 STRABON, Géographie XVII, 1,1 ; XVIIL, 2, 3.
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Ils vivent de millet et d’orge, a partir desquels ils font aussi une boisson ;
pour toute huile, ils ont du beurre et de la graisse d’animal. Ils n’ont pas non
plus d’arbres avec des fruits, excepté un petit nombre de dattiers dans les
jardins royaux. Quelques-uns, méme, se nourrissent d’herbe, de tendres
brindilles, de lotus, et de racine de roseau ; ils mangent aussi de la viande, du
sang, du lait et du fromage.*

Ce passage signifie implicitement que les Ethiopiens, quand ils pratiquent I’agriculture,
ne cultivent ni le blé, ni ’olive. Et d’ailleurs, comme les Ibéres, ils remplacent 1’huile
par le beurre. Leurs coutumes alimentaires rappellent également celles des Scythes, qui
se nourrissent des produits de leurs troupeaux tels que la viande, le lait et le fromage, a
la différence que les Ethiopiens se repaissent de sang. Cet aliment n’est mentionné qu’a
une seule autre reprise dans la Géographie, au sujet d’un autre peuple nomade : les

Troglodytes d’Arabie. Strabon rapporte que :

Les cuisiniers, qu’ils appellent impurs (dkdBaptotr), ont plusieurs autres
manicres de préparer et cuire la viande, attendu que non seulement ils
mangent la chair (kpgopayém), mais aussi les os (dotopayéw) et la peau
(Seppotopayém) qu’ils aiment mélanger avec du sang et du lait.”*?

Le sang est un ingrédient que I’on retrouve dans la cuisine grecque. On pense
notamment a cet estomac farci de graisse et de sang offert a Ulysse pour avoir vaincu
Iros, ou encore au brouet noir (uélag (opdc), qu’on estime étre une sorte de bouillon de
viande et de sang que mangeaient les Spartiates®**. 1l est difficile de savoir si I’analogie
avec les Spartiates est volontaire ou non. Quoi qu’il en soit, Strabon se sert du régime
alimentaire des Ethiopiens, qu’il compare implicitement & celui des Grecs et des
Scythes, pour brosser le portrait d’un peuple plus primitif. Leur végétarisme en est un
exemple puisqu’il ne s’agit ni d’un choix, ni d’une pratique religieuse, mais d’une

nécessité au contraire de certains Scythes qui s’abstiennent par piété de manger de la

232 Ibid., XV1I, 2, 2 : Zdoi v’ dmd kéyypov kol kpofg, 4’ OV kol motdv molodotv: ovtoic 8 oty Edatov
Bovtupov kol otéap. OBS’ akpddpva Exovat TNV Powvikwv OAiywv &v kimolg Pactiikois. “Eviot 8¢ kol
OV GLTodVTOL Kol KADVOG AmaAovg Kol AWTov Kol KaAduov pilav: kpéact 6& ypdvtarl Kol aipott Kol
YAAOKTL KOl TUPE.

23 Ibid., XV1, 4,17 : e€it’ dmtopévov kol dAAmg molay®dc okevalopéveov IO tdV paysipov, odg
kohoDow axafdptove, GoTE Ui KPEOPYEV HOVOV GAAL Kol OGTOPOYETV Kol SEPUATOQAYETV: YpBdVTOL O
Kol T@ afpatt Kol T@ yaAoKTt KaTopiEavTes.

234 HOMERE, Odyssée XVIII, 118-119 : Avtivooc 8 8pa oi peydAnv mopd yactépa Ofikev, dumieinv
kviong 1€ kai aiporog; ou encore HOMERE, Odyssée XX, 26. Sur le brouet, voir Edmond SAGLIO,
« Syssitia », pp. 1600-1601. Sur le sang dans I’alimentation grecque et romaine, voir Véronique MEHL,
Lydie Bopiou, L ‘antiquité écarlate : le sang des Anciens.
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chair animale?*®. Pour expliquer ce régime alimentaire particulier, Strabon évoque les
préceptes de Pythagore que Zalmoxis aurait introduit auprés de son peuple?*®.

Si les Ethiopiens partagent quelques-unes de leurs coutumes avec les Scythes,
leurs caractéristiques physiques s’apparentent néanmoins a celles d’un autre peuple des
confins, a savoir les Indiens. Comme le montrent abondamment les textes antiques, les
similitudes entre I’Inde et I’Ethiopie, relatives a la flore, la faune, I’hydrographie, au
climat et aux caractéristiques physiques des habitants, avaient contribué¢ a leur

assimilation dans la pensée géographique gréco-romaine?3’

. Strabon, qui n’a visité ni
I’Inde ni I’Ethiopie, et qui dépend par conséquent de ses sources, reprend & son compte
cet amalgame?*®. Il note que les Indiens du nord ont le type égyptien tandis que « ceux
du sud sont semblables d’apparence (de couleur de peau) aux Ethiopiens »**?, et que la
couleur de la peau dépend du desséchement de I’air dii a la chaleur du soleil. Le
déterminisme géographique n’est cependant pas la seule explication a laquelle Strabon
recourt puisque précise-t-il, « déja dans le ventre, selon la prédisposition de la semence,
les enfants deviennent comme leurs parents »*4°,

La ressemblance entre Ethiopiens et Indiens ne s’arréte pas a cette caractéristique
physique. Comme les autres peuples des confins, les Indiens oscillent entre sauvagerie,
primitivisme et sagesse. Avant de s’attaquer a leurs coutumes, Strabon s’attarde sur
deux peuples : les Cathéens et les Musicaniens, dont le territoire se situe pour les
premiers aux alentours du fleuve Acésine, et forme pour les seconds la partie la plus

méridionale de 1’Inde**!

. Des Cathéens, Strabon retient le golt pour la parure qui
contraste avec leur simplicité, et le fait que la future mariée doit donner son
consentement. Le mariage est présenté comme un déplacement, voire une inversion, non
seulement de la norme grecque, mais aussi de la norme indienne puisque, a en croire
Strabon, « [les Indiens] épousent de nombreuses femmes achetées a leurs parents [et] les

regoivent en échange d’un couple de beeufs »*#2. Méme s’il doute de sa vraisemblance et

235 Le végétarisme par nécessité se retrouve également chez les peuples voisins du cercle arctique. Voir
STRABON, Géographie 1V, 5, 5.

236 Ibid., VI, 3, 5.

27 Voir en particulier I’ouvrage de Pierre SCHNEIDER, L Ethiopie et I'Inde : interférences et confusions
aux extréemités du monde antique (VIII siecle avant J.-C. — IV* siecle apres J.-C.).

238 STRABON, Géographie XV, 1,13 ; XV, 1,22; XV, 1, 25.

29 Ibid., XV, 1, 13 : oi pév peonuBpivoi toig Aibioyiv gictv dpotot katd TV ypotdv.

240 Ibid., XV, 1, 24 : 'Bv 8¢ 1] yaotpl fidn katd omeppatikiy Siddocty towodto yiveton ola T yEVW@VTO.

241 Respectivement ibid., XV, 1, 21 et XV, 1, 30.

242 Ibid., XV, 1, 54 : TIoAMdg 8¢ yopodoty Gvnig mapd Tdv yovémy, Aappdvovsi te davtididdvieg (edyog
Bodv.
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de la cause qu’on lui attribue, Strabon rapporte également qu’une loi condamnait la
femme a se briler sur le blicher de son mari, au prétexte qu’il est arrivé souvent que des

femmes s’éprenant d’hommes plus jeunes tuent leur époux?*?

. Quant aux Musicaniens,
Strabon rapporte qu’ils sont les seuls parmi tous les peuples indiens a prendre leurs
repas en public, & mettre en commun les produits de la chasse, a s’abstenir d’or et
d’argent, a disposer de jeunes esclaves, et a se désintéresser de la science, si ce n’est de
la médecine. Il note encore qu’ils ne font pas de proces, sauf en cas de meurtre ou de
violence?**. De plus, insiste Strabon, ils se comportent comme des Spartiates, a la
différence qu’ils ne pratiquent pas l’art militaire sous prétexte qu’il conduit a la
perversité. La longévité des Musicaniens, leurs coutumes proches de celles des
Hellénes, le renoncement a 1’art militaire et la quasi-absence de proces, toutes ces
caractéristiques relévent d’une sagesse supérieure. Il se pourrait que Strabon reprenne
les descriptions de ses prédécesseurs pour mettre en avant, au début de sa chorographie
de I’Inde comme il I’avait fait pour I’Ibérie, I’ambivalence de ce peuple.

Les philosophes indiens occupent une place particuliére dans la description de
Strabon et sont autant d’exemples de sagesse. Mégasthéne constitue la source principale
du géographe sur le sujet. Cependant, Strabon ne le suit pas aveuglément. Il remet
notamment en question sa division entre philosophes des plaines qui adoreraient
Héraclés et philosophes des montagnes qui voueraient un culte a Dionysos. Mégasthéne
veut pour preuve de l’origine indienne du culte de Dionysos, que les autochtones
invoquent la présence de la vigne sauvage, du laurier, du myrte et du buis, dont pas un
ne pousse selon eux au-dela de I’Euphrate?#®. Strabon réfute cette assertion et énonce au
contraire que les pays au-dela de 1I’Euphrate, par exemple I’Arménie, la Mésopotamie,
la Médie et la Perse, sont couverts de vignes et connus pour la qualité de leur vin?#,
Dans un second temps, Strabon s’intéresse aux Brahmanes (Bpayudvec). Il rapporte,
toujours d’aprés Mégasthéne, qu’ils vivent en marge de la cité et qu’ils habitent les bois.
Ils se nourrissent de maniére frugale s’abstenant de manger de la chair animale, ce qui

renvoie aux comportements des Scythes justes qui s’abstenaient par piété de manger de

243 Ibid., XV, 1,30. Pour un apergu du rite hindou de la crémation des veuves, le «sati» ou le
« suttisme », de son histoire et de son actualité, voir Catherine WEINBERGER-THOMAS, Cendres
d’immortalité. La crémation des veuves en Inde.

244 STRABON, Géographie XV, 1, 34.
5 Ibid., XV, 1, 58.
246 Ipid.
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la chair animale, et peut également se référer aux préceptes des Pythagoriciens?*’. De
plus, ils n’ont aucun commerce charnel et passent leur temps a écouter de doctes
discussions. Leur sujet de prédilection est la mort qu’ils congoivent comme étant la
naissance a la vie réelle et heureuse. De plus, leurs conceptions géographiques sur le
monde s’accordent avec celles des érudits grecs de leur temps puisqu’ils pensent
notamment que le monde a un commencement et une fin, que la Terre est au centre de
I’univers, et que le dieu qui a créé le monde peut circuler partout®*®. Leur seul tort est
d’avoir, selon Mégasthéne, mélé le mythe a leurs doctrines, mais n’est-ce pas, ajoute-t-
il, ce qu’a fait Platon quand il parle de I’immortalit¢ de ’ame ou du jugement des
Enfers?*°. Strabon mentionne encore d’autres philosophes, les Garmanes (Topudvag??).
Les plus réputés d’entre eux, les « Habitants-des-bois » ("YAOPor), correspondent
régulierement avec le roi et lui servent d’intermédiaires aupres de la divinité. Ils vivent,
comme leur nom I’indique, dans les foréts ; leurs habits sont faits d’écorce d’arbre ; ils
refusent I’agriculture ainsi que I’alimentation carnée et cuite, et ne se nourrissent que de
feuilles et de fruits sauvages. Quelques-uns sont également accompagnés de femmes
qui, comme eux, ont renoncé aux plaisirs de I’amour?!. Méme si ces caractéristiques
paraissent plus primitives que celles des Brahmanes, Strabon montre qu’elles ne sont
pas innées. Au contraire, elles résultent d’un choix. Comme le suggere Claire
Muckensturm-Poulle, ce retour a I’état de nature ne transforme pas pour autant ces
philosophes en sauvages. Fondamentalement, ils restent des sages qui ont préféré,

comme certains philosophes grecs, se retirer de la vie de la cité?*2, Strabon oppose a ces

247 SQur le régime alimentaire chez les Pythagoriciens, voir Marcel DETIENNE, « La cuisine de Pythagore »,
et les études de Constantinos MACRIS, notamment son article « Pythagoras ». Un autre peuple, non loin
des confins septentrionaux, les Getes suivent également les préceptes pythagoriciens. Dans leur cas, le
cOté sauvage se retrouve dans le fait que les femmes, par superstition, poussent les hommes a offrir trop
de sacrifices. A ce sujet, voir STRABON, Géographie VII, 3, 4.

28 Ibid., XV, 1, 59.
249 Ibid.

250 Strabon utilise ’accusatif pluriel Tappdvog. Or, il est le seul a utiliser cette dénomination. PORPHYRE
(De [l’abstinence 1V, 17) et CLEMENT D’ALEXANDRIE (Les Stromates 1,15, 71) utilisent le terme de
Zappdvor.

251 STRABON, Géographie XV, 1, 60.

252 Claire MUCKENSTURM-POULLE, « La sauvagerie dans 1’Inde de Strabon: L’eeil du géographe »,
p.- 242. En guise de conclusion, STRABON (Géographie XV, 1, 70-71) rapporte que d’autres historiens,
sans toutefois préciser lesquels, ont opposé aux Brahmanes les Pramnes qui se divisent en trois
catégories : les montagnards, les gymnétes et les politiques. Strabon mentionne des philosophes qui vont
nus (yopvoi : ibid., XV, 1, 63) mais on ne trouve pas le terme de gymnosophiste dans la Geographie. Voir
Guillaume DUCEUR, « Histoire d’une catégorie antique : le Gymnosophiste indien dans la littérature
d’expression grecque », pp. 479-484. La confusion de Strabon peut s’expliquer par ces témoignages
contradictoires qui I’empéchent d’établir une typologie précise des philosophes indiens. Par souci
d’objectivité, les sources sur le sujet étant lacunaires et discordantes, il décide de toutes les mentionner.
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philosophes dotés d’une extréme sagesse une catégorie d’individus qui n’ont presque
plus traits humains tels que des hommes mesurant trois et cinq spithames
(respectivement 65 cm et 1,10 m), dont certains ont a la place du nez deux orifices ;
mais aussi des Enotocoetes, des hommes sauvages (&yptot vBpomot), reconnaissables &
leurs longues oreilles et a leur pied inversé ; des hommes, aux mceurs douces (Strabon
les qualifie d’fjuépotr), qui n’ont pas de bouche et sont par conséquent contraints de se
nourrir uniquement du fumet des viandes cuites — ce qui les rapprocheraient des dieux —
ainsi que du parfum des fruits ; des Ocypodes capables de distancer les chevaux les plus
rapides ; et encore des Monommates qui n’avaient qu’un ceil et des Amyscteéres qui
mangeaient cru?>. Pour décrire ce territoire encore méconnu a 1’époque augustéenne,
Strabon reprend a son compte les clichés qui existaient sur les populations indiennes. Il
se base sur les ouvrages de Néarque, Aristobule, Onésicrite et Mégastheéne, qui s’étaient
rendus sur place. S’il critique la fiabilité¢ de ses prédécesseurs, mettant en avant qu’ils
¢taient plus enclins a I’é¢tonnement et au merveilleux qu’a la réalité, il décide néanmoins
de consigner leurs informations. De plus, il se comporte comme eux, sollicitant lui aussi
le « merveilleux » (Bodua) et le « fictionnel » (LO®SeC)*>* pour décrire les habitudes
des Indiens, et les présenter comme les plus sages d’entre les hommes, mais également
d’en donner une image repoussante, au seuil de I’humanité, comme en témoignent les

caractéristiques physiques de certains d’entre eux.

LES PEUPLES DES CONFINS ET LEUR RAPPORT AU DIVIN

Cette ambivalence chez les peuples des confins, entre sagesse et sauvagerie, se retrouve
au niveau des pratiques religieuses®>. Pour construire cette ambivalence, Strabon est
tributaire de la tradition, mais il n’en introduit pas moins des données originales,

notamment sur 1’athéisme de certains peuples.

233 Cf. Rudolf WITTKOWER, « Marvels of the East. A Study in the History of Monsters ».
254 STRABON, Géographie XV, 1, 57.

255 Le terme Gyplog « sauvage » se rapporte plus précisément aux peuples des confins. Sur ce sujet, voir
infra, « Le triangle grec, romain, barbare », pp. 157-160, part. le tableau 5 aux pages 157-158.
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L’athéisme

Alors qu’il décrit les coutumes religieuses des Ibéres, Strabon rapporte que :

Certains affirment que les Callaiques sont athées (&8eot), tandis que les
Celtibéres et leurs voisins du nord [célébrent ou sacrifient a] un dieu sans
nom (dvavouog), devant leurs portes, la nuit lors de la pleine lune, et ils
dansent avec toute leur maisonnée et participent a une célébration
nocturne. >

Strabon est le seul auteur (dont nous disposons) qui mentionne ces coutumes
particulicres des Callaiques et des Celtiberes ; a savoir I’athéisme d’un coté, I’adoration

257

d’un dieu sans nom de I’autre=’. Or I’athéisme, du point de vue des Grecs, reléve en

premier lieu des hommes qui ont publiquement renié les dieux de la cité, ou douté de

258 11 s’attache parfois aussi a

leur existence, ou qui refusent leur anthropomorphisme
I’image d’un peuple menagant, agressif a I’égard des dieux des autres*°. Mais il renvoie
¢galement a une humanité primitive, qui ignorait encore I’existence des dieux, et dont
les barbares fournissent autant de « traces ». Ce serait donc encore une fois le caractére
primitif et sauvage de certains Ibéres que viendrait marquer 1’athéisme des Callaiques.
Quant aux Celtiberes, le fait de ne pas nommer les dieux renvoie dans I’imaginaire grec

a une sagesse primitive, notamment celle des Pélasges dont Hérodote rapporte qu’ils

offraient des sacrifices en invoquant les dieux sans désigner aucun d’entre eux par un

236 STRABON, Géographie 111, 4, 16 : "Eviot 8¢ tovg KaAlaikovg dbéovg gooi, tovg 8¢ Keltifnpag kai
TOVG TPOGPOPPOVG TOV OUOP®Y aVTOIG AveVOU® Tvi Oe® <BDev> Tdic TaveeA Vol VOKTOp Tpo AV
TOADV, TAVOLKIOVS T€ YOPELEY Kal mavvuyilew.

257 Si DIODORE (Bibliothéque historique V, 33) mentionne bel et bien cette coutume ibére qui consiste a
se laver le corps avec de I’urine, il ne dit rien quant aux pratiques particuliéres des Callaiques (dont il ne
mentionne méme pas le nom) et des Celtibéres. Afin de voir si d’autres auteurs mentionnaient ces peuples
et leurs coutumes, j’ai effectué¢ une recherche croisée, dans le TLG, des termes (et de leurs dérivés)
« KaAaikol » et « @0eog » ainsi que des termes « Keltifnpeg » et « avdvopog 0edc ». Cette recherche
n’a rien donné.

258 Cf. Philippe BORGEAUD, Aux origines de [’histoire des religions, p. 36 ; Jan N. BREMMER, « Atheism
in Antiquity », p. 11; Philippe BORGEAUD, « Religions de Gréce et de Rome: entre pensée de
I’incertitude et respect des reégles », p. 112. 1l est difficile de donner un sens univoque au terme &6eog
comme en témoignent les derniers ouvrages parus sur le sujet: Stephan BULLIVANT, The Oxford
Handbook of Atheism ; Tim WHITMARSH, Battling the Gods. Atheism in the Ancient World ; ainsi que le
chapitre conclusif de Marek WINIARCZYK, Diagoras of Melos : A Contribution to the History of Ancient
Atheism, pp. 127-131.

259 Cf. Francisco MARCO SIMON, « Religion and Religious Practices of the Ancient Celts of the Iberian
Peninsula » ; ID., « Celtic Ritualism from the (Graeco)-Roman Point of View »,
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qualificatif ou par un nom personnel>®. Dans cette perspective, 1’opposition entre des
Callaiques athées et des Celtibéres adorant un dieu anonyme permettrait de dessiner un
contraste trés fort entre une certaine sauvagerie qui consiste a nier I’existence des dieux
et une forme de sagesse.

Il existe, dans la Géographie, un autre peuple qui est qualifié¢ d’« athée » (80g0q).

1l s’agit des Ethiopiens au sujet desquels Strabon relate qu’

ils ont I’habitude d’honorer un dieu immortel (4Bdvatog) — qui est la cause
(oitog) de tout — et en un dieu mortel, sans nom (dv®vopog) et non
manifeste (cagng) (...). Certains parmi ceux qui vivent pres de la zone
torride sont méme considérés comme des athées (618eot) parce que, dit-on, ils
haissent (¢y0aipw) le soleil et ’insultent quand ils le voient se lever sous
prétexte qu’il les brile et les attaque, au point qu’ils trouvent refuge dans des
marécages.”®!

Ce rapprochement entre des Ethiopiens adorant un dieu sans nom et d’autres qui passent
pour des athées n’est pas sans rappeler le dispositif mis en place pour définir, aux portes
de I’occident, les pratiques des deux tribus ibéres. Strabon utilise le méme procéd¢, a
ceci preés que la sagesse et la sauvagerie qui caractérisent les peuplades éthiopiennes
semblent poussées a leur paroxysme. En effet, d’un coté, certains des Ethiopiens
adorent, comme les Celtibéres, un dieu sans nom, mais semblent encore plus sages
puisqu’ils vénérent également un dieu immortel, principe de toutes choses, qui rappelle
le dieu des stoiciens. De I’autre, les Ethiopiens qui vivent plus au sud sont athées,
comme les Callaiques. Seulement, pour accentuer leur violence, Strabon précise cette
fois en quoi consiste leur athéisme : ils sont agressifs envers un principe divin puisqu’ils
haissent et insultent le soleil. Si I’on compare ces deux textes, force est de constater
qu’il y a une gradation a la fois de la sagesse et de la sauvagerie des Ethiopiens qu’il est
possible d’expliquer si I’on prend en compte le but de la Géographie. Comme on 1’a

déja évoqué, 1’'un des objectifs de Strabon est de décrire I’cecoumene afin d’aider les

260 HERODOTE, Histoires 11, 52. Au sujet de la signification d’évopora, voir Claude CALAME, « Hérodote,
précurseur du comparatisme en histoire des religions ? », p. 268. Méme si le contexte est différent, il se
pourrait que les dieux sans nom renvoient également dans 1’imaginaire grec aux Cabires dont les noms
étaient tenus secret. Sur le sujet, ¢f. Paolo SCARPI, « Des Grands dieux aux dieux sans nom : autour de
I’altérité des dieux de Samothrace ».

261 STRABON, Géographie XVII, 2,3 : @sdv 8¢ vopilovot tov pév dddvatov — todtov & givon 1oV oitiov
TOV TAVTOV — TOV 08 BvynTov Avdvopov Tva Kol o0 coef (...). TOV 8¢ mpog Tf| StoKekavpév TIvES Kol
@0eo1 vopilovral, otg ye kai Tov MOV ooty £xOaipey kol kakdg AEye EedaV TPOCidmoV Avicyovia,
¢ KoiovTo Kol TOAEUODVTO ADTOIG, KATAPEVYELY TE €1G TA EAN.
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dignitaires romains dans leurs conquétes?®?. Dans son introduction, il reléve que seules
les parties connues du monde habité doivent étre décrites et qu’il n’y a aucun avantage a
connaitre les peuples éloignés?®. Dans cette perspective, il ne sert a rien de conquérir en
premier lieu des territoires de peuples extrémement sages (a I’instar de certaines tribus
indiennes et éthiopiennes), parce qu’ils ne seront a 1’origine d’aucun trouble. De méme,
les Romains ne pouvaient tirer profit de peuples aussi sauvages que certains des

Scythes, des Ethiopiens ou des Indiens.

Le sacrifice humain

Pour définir ces peuples, Strabon s’intéresse a leurs pratiques alimentaires et
sacrificielles. En reprenant comme point de départ I’exemple ibére, on constate que les
Lusitaniens offrent a leurs dieux des sacrifices (ils sont Butucoi). Ces sacrifices peuvent
étre humains, avec comme victimes des prisonniers sur lesquels ils procédent a des
consultations de viscéres (omiayyvedm). Or, ce traitement est également pratiqué par les
Cimbres qui habitent aux confins de la Germanie septentrionale. Leurs prétresses
armées d’un glaive allaient a la rencontre des prisonniers qu’on ramenait du champ de
bataille. Apres les avoir couronnés, elles les conduisaient vers un cratere de bronze, au-

dessus duquel elles les égorgeaient.

De la manic¢re dont le sang jaillissait dans le bassin, elles tiraient des
présages. D’autres ouvraient le corps, examinaient les visceres (omlayyvevm)
et annongaient la victoire pour leur camp.***

Pour définir I’acte pratiqué par les Lusitaniens et les Cimbres, Strabon emploie le verbe

omAayyvevw. Ce terme peut se comprendre comme « manger des visceres » ou « faire

262 Voir supra, « Une affaire de politique », pp. 80-82 et « Le public visé », pp. 82-85.

263 STRABON, Géographie 11, 5, 8. Notons que les Ibéres occupent une place particuliére parce que leur
territoire est sous domination romaine a I’époque de Strabon. Celui-ci souligne en une autre occasion, lors
de sa description des Bretons, qu’il n’y a aucun avantage a soumettre les peuples éloignés. En 1V, 5, 2-3.
Strabon ajoute comme argument que le montant du tribut que I’on pourrait tirer des Bretons n’excéderait
probablement pas les frais d’entretien des troupes mises en faction pour éviter d’éventuelles insurrections.
En XVII, 1, 53, Strabon rapporte que les Ethiopiens s’étaient révoltés contre le pouvoir romain. Aprés
plusieurs soulévements, Auguste avait finalement décidé de les exonérer des taxes auxquelles ils avaient
été assujettis.

264 Ibid., VII, 2,3 : éx 8¢ tod mpoyeopévon aipatog eig OV kpotfipa pavieiav tvdl Enotodvro, Alot 8¢
dwoyioacol EamAdyyvevov avapdeyyopeval vikny toig oikeiolg.
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des prédictions a partir des viscéres ». Or, c’est le deuxiéme sens que retient a juste titre
Francois Lasserre, notamment en raison du fait que les viscéres ne sont pas « séparés »
du reste du corps lors des sacrifices lusitaniens. Si Strabon n’utilise ici aucun substantif
ou verbe relatif au sacrifice, le contexte est néanmoins sacrificiel : la victime est
couronnée avant d’étre égorgée au-dessus d’un bassin.

La catégorie de « sacrifice humain » est complexe?®>. En outre, sa définition
méme pose probléme : doit-on inclure dans cette catégorie les exécutions capitales et les
rites d’expiation ou doit-on circonscrire le sacrifice humain aux mises a mort que I’on
offre 4 une puissance supranaturelle (divine ou héroique)?®® ? La question se pose
¢galement de savoir si la victime humaine est consommée par les dieux (sous la forme
de fumée) ou par les hommes ? Cette catégorie nourrie de fantasmes, que I’on projette
parfois sur I’autre, est souvent éludée quand elle touche a notre culture. Ce fut le cas
pour les Grecs que I’on pensait incapables, au nom d’une certaine idée de la civilisation
d’exécuter de telles pratiques, et cela 1’est encore pour les Gaulois et les Celtes.
Quelques archéologues francais ne sont pas convaincus que ces peuples aient pratiqué
des sacrifices humains. Ils estiment que les marques retrouvées sur les ossements
pourraient avoir été administrées par des bourreaux lors d’exécutions capitales®®’. Le
motif du sacrifice humain constitue néanmoins une catégorie discursive qui permet de
penser ’autre. C’est le cas chez César, Diodore et Tacite qui font de ces décapitations,
trophées et sacrifices humains un topique ethnographique propre aux Celtes alors méme
qu’aucun de ces auteurs n’a vu ce genre de pratiques®%®,

Du coté des Grecs et des Romains, on constate que les sources fourmillent de
récits qui mettent en scéne des mises a mort ritualisées (auxquelles sont parfois associés
des actes anthropophages) qui renvoient a des temps anciens, voire mythiques. On

pense a des mythes tels que ceux de Cronos / Saturne, Tantale, Thyeste, Lycaon ; ou qui

265 Sur le sacrifice humain, voir notamment Walter BURKERT, Homo necans : rites sacrificiels et mythes
de la Grece ancienne ; Dennis D. HUGHES, Human Sacrifice in Ancient Greece ; Pierre BONNECHERE, Le
sacrifice humain en Gréce ancienne ; Stella GEORGEOUDI, « A propos du sacrifice humain en Gréce
ancienne : remarques critiques » ; Agneés A. NAGY, Qui a peur du cannibale ? Récits antiques
d’anthropophages aux frontiéres de |’humanité ; Pierre BONNECHERE, Renaud GAGNE (éds.), Sacrifices
humains. Perspectives croisées et représentations / Human Sacrifice. Cross-cultural Perspectives and
Representations ; Agnés A. NAGY, Francesca PRESCENDI (dirs.), Sacrifices humains. Dossiers, discours,
comparaisons ; Stella GEORGEOUDI, « Le sacrifice humain dans tous ses états ».

266 Stella GEORGEOUDI, « A propos du sacrifice humain en Gréce ancienne : remarques critiques », p. 64.

267 Voir notamment Christian GOUDINEAU, « Panorama : “les Gaulois n’étaient pas des barbares” »,
p- 72 ; ID., « Les Gaulois ont-ils représenté leurs dieux ? Le probléme de la statuaire protohistorique »,
p. 197 ; Jean-Louis BRUNAUX, Les Gaulois, pp. 181-182.

268 CESAR, Guerre des Gaules V1, 16-18 ; DIODORE, Bibliothéque historique V, 29-32 ; TACITE, Annales
X1V, 30.
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caractérisent des peuples considérés comme barbares par les Grecs, a savoir les Scythes,
les Taures, les Cimbres, les Celtes, ou encore les Gaulois. Dans le discours grec, le
« sacrifice humain » est relégué a un temps révolu ou rejeté du coté de Ialtérité. Se pose
alors la question de la réalité¢ ? Les sacrifices humains tiennent une grande place dans
les mythes et les réflexions que les Grecs et Romains portaient sur leur religion. Méme
si les preuves archéologiques sont peu nombreuses (et contestées par certains
chercheurs), il convient, par principe de précaution, de laisser le débat ouvert®®.

Le 10 aolt 2016, le Ministere de la Culture de la Gréce annonce qu’une équipe de
chercheurs américains et grecs a découvert au Mont Lycée les ossements, vieux de

3’000 ans, d’un adolescent.

Il. 11 : Exhumation d’un corps humain au Mont Lycée. © Hellenic Ministry

of Culture, Education and Religious Affairs.

Du fait que le Mont Lycée est associé dans la littérature antique au sacrifice humain (au
travers du mythe de Lycaon), que les ossements ont été trouvés a proximité d’un autel
sacrificiel, et que le squelette semble avoir été soumis a un rituel spécifique puisque le
corps a été déposé entre deux lignes de pierres et le haut de son crane sectionné, le débat

270

autour du sacrifice humain s’est ravivé“"". Certains chercheurs estiment que le lieu ou a

été¢ retrouvé le squelette et le traitement subi corroborent 1’existence de sacrifices

269 Madeleine JOST « Les sacrifices humains ont-ils existé ? », p. 14 ; Stella GEORGEOUDI, « A propos du
sacrifice humain en Gréce ancienne : remarques critiques », p. 63.

270 Voir notamment The Guardian, s.v. « Skeletal remains “confirm ancient Greeks engaged in human

sacrifice” », paru le du 10 aolt 2016. Cf.: [https://www.theguardian.com/science/2016/aug/10/skeletal-
remains-confirm-ancient-greeks-engaged-in-human-sacrifice] (consulté le 20 décembre 2017).
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humains, tandis que d’autres trouvent prématuré d’arriver a une telle conclusion a partir
d’un seul exemple, d’autant plus qu’a ce jour seulement 10% du site a été exploré®’!.
Pour désigner ce type de pratique, les auteurs anciens emploient généralement la
méme terminologie que celle utilisée pour les sacrifices animaux : les termes
appartiennent au champ lexical du c@dyov et de la Bvsio 272, Mais revenons a la
Géographie. Strabon ne remet pas en question I’existence des sacrifices humains. Il
mentionne d’ailleurs quelques cas d’immolations d’étres humains qui font explicitement

référence a des sacrifices (cf. le tableau ci-dessous).

Lusitanie

I, 3, 7 : ©® "Apel Tpdyov Bvovct Kol Tovg
alyuoA®Tovg Koi immovg: mowodol 6& kol
gkaTopPog Ekaotov yévoug EAlnvikdc.

[Les Lusitaniens] sacrifient a Arés un bouc,
des prisonniers de guerre et des chevaux. Ils
font des hécatombes de chaque espéce a la
maniére grecque.

Gaule

IV, 4,5: ’AvBponov yop KOTEGTEIGUEVOV
moicavteg €ic vATOV Hayoipg EULOVIEVOVTO
€k 100 opodacuod. "Efvov 8¢ ovk dvev
dpuiddv. Kai Ao 6¢ avOpwmobuoidv €iom
Aéyetalr kol yop Katerd&evdv TvOG Kol
dveotavpoov  &v  Tolg  igpolg  «al
KOTOOKELAGOVIEG KOAOGGOV YOPTOL Kol
Eohav, EuPaiovteg €ig TobTovV Pooknuata

Aprés avoir frappé dans le dos un homme
qu’ils avaient consacré, ils prédisaient
I’avenir a partir de ses convulsions. Ils ne
sacrifiaient jamais sans druide. On
mentionne d’autres formes de sacrifices
humains : ils abattaient a coup de fléches
certaines victimes, ou les crucifiaient dans
les temples, ou aprés avoir construit un
colosse de paille et de bois et jeté dedans des

kai Onpio  mavtola  kai  avOpdmovg, | bestiaux, des animaux sauvages de tout
GAOKAOTOLV. geqr‘e et des hommes, ils le brilaient
enticrement.
Scythie

VIL, 3,6: "Amlovv yap eivow TOTE TRV
OdrotTtov Towtny kol KodeicBor Aggvov o
T0 Ovoyeinepov kol TNV Aaypdotnro TOV
MEPOIKOVVTOV  €0vADV kol paMota T@V
KOGV, Eevobutodviov Kol
cOpPKOQAYOLVT®V Kol  TOig  Kpoviolg
EKTOUACT YPOUEVOV.

La mer n’était a 1’époque [d’Homere] pas
navigable et on I’appelle  Axine
[inhospitaliére] a cause des tempétes et de la
cruauté des peuples riverains, en particulier
les Scythes qui sacrifient des étrangers,
mangent leur chair et se servent de leurs
cranes comme de coupes.

27! Pierre Bonnechere et Jan N. Bremmer évitent de tirer des conclusions de ce seul exemple alors que
I’archéologue David Gilman Romano, qui a participé aux fouilles, pense qu’il s’agit des restes d’un
sacrifice humain. Sur ce sujet, voir les articles : « Les Grecs adeptes du sacrifice humain » paru dans
Sciences et Avenir  (disponible en  ligne: [https://www.sciencesetavenir.fr/archeo-
paleo/anthropologie/une-sepulture-decouverte-dans-un-sanctuaire-dedie-a-zeus-relance-le-debat-sur-la-
pratique-du-sacrifice-humain-chez-les-grecs-dans-l-antiquite_107262], consulté le 19 janvier 2018) ;
«Did the Ancient Greeks Engage in Human Sacrifice ?», disponible en ligne:
[https://www.smithsonianmag.com] (consulté le 19 janvier 2018) ; et « A view from the Birth Place of
Zeus », paru dans la revue Archeology (janvier-février 2018), disponible en ligne a partir du site :
[http://lykaionexcavation.org] (consulté le 25 janvier 2018).

272 Agnés A. NAGY, Francesca PRESCENDI, « Introduction », p. 8.
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KOTOOYETOG YEVOUEVOG TAOVATOL KATO TOG
DAOG povog, TodTOV GLAAAPRV O 1gpevg
aAvoel ONooag iepd TPEPEL TOALTEADC TOV
Eviantov éketvov, Emerta mpoaybeig gig v
Buoiav tig Beod, oLV dALo1g iepeiolg BveTan
popiobeic. Tiic 6¢ OBvoiog O tpdmog
obtoc &V TIC iepdv Adyymv TMmép Eoti
vopog avBpomrobutely, mopebmv ék TOD
mnBovg moielt S THg mAevpdg &ig TNV
kapdiov, 00K ETEWPOG TOOVTOL" TEGOVTOG O
onuedvTal POVTEIQ Tvo €K TOD TTMOUOTOG
Kol €lG TO KOOV AToQoivousot.

VIL, 3,7: pnd¢ tiig mept tovg &Eévoug | [Homere n’a rien dit] de leur cruauté envers

opotnTog  avtdv, Kotabvoviov kol | les étrangers qu’ils abattent lors des

capkopayobviv kol  Tolg  Kpaviowg | sacrifices, et dont ils mangent la chair et se

EKTOUACT YPOUEVOV. servent des cranes comme de coupes.
Albanie

XI,4,7: 6¢ &6 0Ov ovtdv émi miéov | Sil’un [des hiérodules] sous I’emprise d’une

possession plus compléte commence a errer
seul dans les bois, le prétre, apres 1’avoir
capturé et attaché avec une chaine sacrée, le
nourrit richement durant 1’année. Puis, apres
I’avoir conduit au sacrifice en I’honneur de
la déesse, on I'immole avec les autres
victimes qui ont été ointes. Le sacrifice se
déroule de la sorte : le porteur de la lance
sacrée que la coutume réserve aux sacrifices
humains sort de la foule et frappe la victime
par le cOté jusqu’au cceur, aprés avoir appris
a le faire. Quand ’homme tombe, on tire de
sa chute des présages qu’on proclame en
public.

Gre

cce

X, 2,9 : "Hv 8¢ xoi métprov t0ig Agvkodiolg
Kot éviautov év 1] Bucig 100 ATdAAmVOg
amo tiic okomilg putteicfal Twva TOVEV
aitiong ovtov GmoTponi|g xXOpv,
g€antopévav €€ avtod TavTodam®dV TTEPDOV
ol opvéwv avakovpilev duvouévav Ti
TToel 10 OAua, VmodéxecOor 8¢ KAT®
MIKPOIg GA1G0T KOKA® TTEPIECTAOTAS TOALOVS
Kol meplodlew €ig duvapy T@dv Opov EEm
TOV AvaAnebévro.

Il était d’usage chez les Leucadiens, chaque
année, lors d’un sacrifice a Apollon, de
précipiter depuis le poste d’observatoire [de
Leucade] un des coupables en guise de
victime apotropaique. On lui attachait des
plumes d’oiseaux de toutes sortes et des
oiseaux qui, déployant leurs ailes, pouvaient
soulager sa chute tandis qu’en bas, disposés
en cercle, beaucoup étaient préts a le
recevoir dans des barques, et si possible le
secourir et I’emmener hors des frontiéres.

Tableau 4 : Cas d’immolations d’étres humains.

On constate que Strabon emploie exclusivement des mots appartenant au champ lexical

de la Ovoia, en I’occurrence :

o BVvw «sacrifier » et kataBvw « abattre lors d’un sacrifice », auquel il adjoint

parfois, pour préciser la nature du sacrifice, les vocables « homme »

(6vBpwmOog), « prisonnier » (AlyUAA®OTOC), ou « étranger » (EEvOQ) ;

o ainsi que avOpomobuvtéw et dvOpomobucio qui font référence aux « sacrifices

humains » ;

o et Eevobutém qui signifie « sacrifier un étranger ».

Les termes relatifs au cepdyov — peu usités dans la Géographie — n’appartiennent

généralement pas a la sphére religieuse, et se rapportent, pour la plupart, a des
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assassinats. Deux occurrences sur les quatorze que 1’on dénombre se référe
explicitement & un sacrifice, mais il s’agit d’un sacrifice animal?”>.

Strabon ne s’intéresse pas aux mythes étiologiques ou « évolutionnistes », qui
releguent le sacrifice humain aux premiers temps d’une humanité tatonnante. Dans la
Géographie, le sacrifice humain est présenté sans théorisation.

On s’interrogera en premier lieu sur la place qu’occupe, dans le discours de
Strabon, le rituel pratiqué au promontoire de Leucade. Selon Ménandre, la poétesse
Sappho, lasse d’un amour impossible, aurait été¢ la premiére a s’¢lancer du haut du
rocher mettant ainsi un terme a ses souffrances. Le texte de Strabon, qui conserve le
fragment de Ménandre, est I’une des rares sources sur le rituel qui se déroulait en ces
lieux. Rien, cependant, n’indique que le géographe I’ait vu de ses propres yeux?’4. C’est
pourquoi, dans cette perspective, nous ne chercherons pas a mettre en évidence
I’historicité de cette pratique, mais tenterons de ’appréhender dans le discours de
Strabon. Celui-ci rapporte que I’élément essentiel du rite consiste en la précipitation —
subie ou volontaire — d’un condamné du haut d’un rocher et son expulsion hors de la
ville?>. Ces gestes se déroulent lors d’une Qvcio célébrée annuellement en 1’honneur
d’Apollon?’¢. Mais, pour autant, Strabon considére-t-il le condamné comme une victime
humaine que I’on offre en sacrifice aux dieux ? Pour tenter de répondre a cette question,
il faut comparer cet extrait avec les autres mentions de sacrifices humains que 1’on
releve dans la Géographie. On remarquera que Strabon n’utilise pas le verbe
avBpomobutém ou EevobButéw pour qualifier le sort du condamné. Il est vrai qu’il
n’emploie pas non plus ces verbes lorsqu’il décrit le sacrifice des Lusitaniens. Mais,
dans ce cas, les prisonniers sont manifestement assimilés aux victimes sacrificielles que

I’on offre a Ares, et elles le sont au méme titre que les animaux qui les

273 STRABON, Géographie V, 4, 12 : xai tOv tadpov écayiacay 1@ Apet et XV, 3, 14 : Bo0pov dpOEavteg
glg tobtov opayialovtar. En ibid., X1, 11,8, Strabon rapporte que les Derbices égorgeaient leurs
vieillards, mais rien n’indique qu’il s’agisse d’un sacrifice.

274 Selon Dennis D. HUGHES (Human Sacrifice in Ancient Greece, p. 160), la source de Strabon serait
Démétrios de Scepsis.

275 Le rituel de Leucade est souvent étudié dans le cadre des gappaxoi. A ce sujet, voir notamment
Dennis D. HUGHES Human Sacrifice in Ancient Greece, pp. 160-162 et Pierre BONNECHERE, Le sacrifice
humain en Grece ancienne, part. le chapitre « Retour sur quelques cas de sacrifice humain », pp. 279-308.

276 A cela s’ajoute que Strabon emploie le verbe pintewv « précipiter, jeter » dont Renée KOCH PIETTRE,
(« Précipitations sacrificielles en Gréce ancienne », pp. 81-82) a montré qu’il pouvait faire référence a un
contexte sacrificiel.
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accompagnent?’’. Rien, donc, ne permet d’affirmer que Strabon considérait le rituel de
Leucade comme un sacrifice humain.

Dans le cas des Gaulois, la Géographie constitue une source précieuse, puisque
Strabon décrit des cas de « sacrifices humains ». Pour sa chorographie du pays, il se
base sur le t¢émoignage de Posidonios qui s’¢tait rendu en Gaule. Apres avoir décrit la
géographie du pays, il s’intéresse aux coutumes des habitants, dont certaines signalent
leur barbarie. Par exemple, 1’'usage qu’ils partagent avec leurs voisins du nord, qui
consiste a arracher les tétes de leurs ennemis sur le champ de bataille et a les rapporter

278 11 énumeére ensuite les pratiques

chez eux pour les clouer devant leurs portes
sacrificielles et divinatoires des Gaulois, a savoir le fait de frapper un homme consacré
et de prédire I’avenir a partir de ses convulsions, de transpercer des hommes de fléches,
de les crucifier dans les temples ou encore de briler un énorme colosse de paille dans
lequel étaient enfermés des animaux de toutes sortes et des hommes. On trouve cette
image du mannequin géant, rempli d’hommes et auquel on met le feu, dans la Guerre
des Gaules de Jules César?”, qui s’inspire lui aussi de Posidonios. On ne sait pourtant si
Posidonios a vu les sacrifices qu’il décrit ou s’il les tient d’une source ancienne?®®, De
nombreux ossements humains ont été découverts lors des fouilles de sites gaulois, soit
entassés les uns sur les autres dans une fosse comme a Ribemont-sur-Ancre, soit
enterrés individuellement dans une position « assise » comme par exemple a Acy-
Romance ou encore a Genéve?8!. Dans le cas du sanctuaire d’Acy-Romance, dix-neuf
squelettes en position assise ont été excavés non loin de batiments que la plupart des

archéologues identifient comme étant des temples?®2.

277 STRABON, Géographie 111, 3,7 (cf. le tableau 4). Se référer également a la construction de la phrase
puisque le terme « prisonniers » est inséré au milieu de I’énumération des victimes sacrificielles.

278 Ibid., IV, 4, 5. Strabon précise que Posidonios s’était accoutumé a supporter ce spectacle.

279 CESAR, Guerre des Gaules VI, 16. Voir Gilbert KAENEL, « Gaulois et sacrifices humains : des textes
antiques aux observations archéologiques », pp. 111-113. Il est possible que le frontispice du Léviathan
de Hobbes ait inspiré 1’imagerie du mannequin en osier (Wicker man) qui connut une grande notoriété
aux XVIII® et XIX® siecles. Sur le sujet, cf. Horst BREDEKAMP, Stratégies visuelles de Thomas Hobbes :
le Léviathan, archétype de [’Etat moderne, pp. 133-134.

280 Jean-Louis BRUNAUX et al., « Ribemont-sur Ancre (somme). Bilan préliminaire et nouvelles
hypothéses », p. 207.

281 Ibid.

282 Bernard LAMBOT, Patrice MENIEL, « Le centre communautaire et cultuel du village gaulois d’Acy-
Romance dans son contexte régional », p. 84.
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Ill. 12 a et b : Squelettes d’homme enterrés en position assise a Acy-
Romance (tombe 3306 ; a gauche) et a Genéve (a droite ; ©Musée d’Art et
d’Histoire).

Strabon n’a vu aucun des sacrifices humains qu’il mentionne. En insérant, dans sa

description des Gaulois, 1’affirmation selon laquelle

les Romains leur firent abandonner cette coutume [qui consistait a clouer les
tétes de prisonniers a leurs portes] ainsi que leurs pratiques sacrificielles et
divinatoires, contraires (bmevavtiot) a nos usages (mop’ Huiv).**

Strabon creuse I’écart entre les mceurs gauloises — dont le « sacrifice humain »
(dvBpomobuoia) fait partie — et celles des Grecs et des Romains (comme le montre
I’'usage du pronom a la premiére personne du pluriel)*®*. Mais en rappelant que les
Romains ont réussi a leur faire abandonner leurs coutumes les plus barbares, il veut
montrer d’une part que les Romains ont su civiliser les barbares et, d’autre part, que les
habitants de la Gaule ne sont plus des sauvages et peuvent des lors étre intégrés a
I’empire romain. De plus, comme leurs voisins des confins occidentaux et

septentrionaux, les Gaulois possédent une forme de sagesse®®. La conception que leurs

druides ont du monde est en effet proche de celle des stoiciens. Les druides, que Strabon

283 STRABON, Géographie 1V, 4, 5 : Kai to0tmv &’ Enavcayv antodg Popdiot kol tdv kot tag dusiog koi
pavteiog vevavTiov Toig map’ HUIV VORILOLG.

284 Par contre, Strabon ne souffle mot de la mesure qu’aurait prise Auguste, si I’on en croit Suétone,
interdisant aux citoyens romains de pratiquer les rites des druides. Cf. SUETONE, Vie de Claude XXV, 13.
A ce sujet, voir Monique CLAVEL-LEVEQUE, « Les Gaules et les Gaulois: pour une analyse du
fonctionnement de la Géographie de Strabon», p.90; Agnés A. NAGY, Francesca PRESCENDI,
« Introduction », p. 12.

285 Arnaldo MOMIGLIANO, Sagesses barbares : les limites de I’hellénisation, particuliérement le chapitre
consacré aux Gaulois, pp. 63-85.
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qualifie de philosophes et d’hommes « extrémement justes » (Swkardtator)®s, disent a
I’instar d’autres peuples barbares que « les &mes et le monde sont incorruptibles, mais
[qu'Jun jour le feu et I’eau prévaudront »**’. L’importance du feu et la conception
cyclique du temps permettant le renouveau du monde font tacitement écho, car Strabon
ne le mentionne pas, a la doctrine des stoiciens®®3.

Le sacrifice humain se retrouve chez d’autres peuples. Ainsi, les « Albanoi » que
Strabon localise au nord-ouest de la mer Caspienne (en actuelle Russie), non loin des

confins septentrionaux du monde habité, ont recours a ce genre de pratique.

\BACTRIANE "~ |
i

I
X

{

AHas\; géies

fhe I

S oo\ et M b Sy i

I1I. 13 : La localisation de I’ Albanie d’aprés Strabon.

Strabon rapporte que si I’'un des hiérodules se trouve sous I’emprise d’un transport divin
plus complet (mAéov) et qu’il erre dans les bois, le prétre peut le capturer et, apres
I’avoir nourri durant I’année en cours, le conduire au sacrifice en 1’honneur de la Lune.
b
En insistant sur la forme de la possession — qualifiée de plus compléte (sous-entendu
que les possessions des autres esclaves) —, Strabon semble indiquer que la déesse choisit
la victime qu’elle souhaite recevoir en sacrifice?®®. L’esclave est alors sacrifié avec
d’autres victimes dont on ne sait si elles sont humaines ou animales. Les sacrifices
humains des « Albanoi », comme ceux d’ailleurs des Cimbres, des Gaulois et des
Lusitaniens, sont pratiqués dans un contexte divinatoire’’’. La chute de I’homme, le
b
jaillissement de son sang lors de 1’égorgement, ou les convulsions de son corps lors de
la mise a mort sont autant de présages. Quant a la victime humaine, méme si Strabon

rapporte qu’elle était nourrie richement (faut-il comprendre qu’elle était engraissée ?),

286 STRABON, Géographie 1V, 4, 4.

287 Ibid. : ApBpTovg 8& Aéyovct kol obtol ko [01] dALOL TG Wuydc Kol TOV KGOV, EMKPATAGEY 8é TOTE
Kol TOp kol HOwp.

2% Notamment DIOGENE LAERCE, Vie des philosophes V11, 156. Sur le sujet, ¢f. Jean-Baptiste GOURINAT,
« Eternel retour et temps périodique dans la philosophie stoicienne ».

289 Francesca PRESCENDI, Rois éphéméres. Enquéte sur le sacrifice humain, p. 136.

290 Méme si Strabon ne le mentionne pas, notons qu’en Gréce, le sacrifice humain peut étre associé a
Apollon (en particulier 1’Apollon de Delphes). Sur le sujet, voir Stella GEORGOUDI, « A propos du
sacrifice humain en Gréce ancienne : remarques critiques », pp. 69-70.
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rien ne permet cependant d’affirmer qu’elle servait de nourriture aux hommes, ni méme
aux dieux.

Plusieurs peuples dans la Géographie sont qualifiés d’anthropophages. C’est le
cas notamment des habitants des confins septentrionaux du monde, sur 1’ile d’Ierné, qui
mangent le corps de leurs péres. Strabon emploie également un deuxiéme terme pour les
qualifier. Cependant, les manuscrits ne s’accordent pas entre eux. On trouve parfois le
terme de molvgpdyor qui désigne « ceux qui mangent excessivement» ou 1’hapax
mon@dyotl que 1’on pourrait traduire par « herbivore »*°!. Dans les deux cas, le régime
alimentaire des habitants d’lerné est percu comme opposé a celui des Grecs. Strabon
relate aussi que les hommes s’accouplent a n’importe quelle femme et pratiquent méme
I’inceste. Il précise toutefois que sa source ne mérite pas créance — il s’agit sirement de
Pythéas —, sauf en ce qui concerne I’anthropophagie. Pour preuve, il rappelle que les
Scythes s’y adonnent, mais aussi qu’« en cas de nécessité, lors de si¢ges, les Celtes, les
Ibéres et maints autres peuples ont été contraints de le faire »**2. L ’anthropophagie par
nécessité est un topique de la littérature antique dont Strabon se fait également le
témoin®®3. Le géographe rapporte également que les habitants du Caucase — qui
rappelons-le fut longtemps considéré comme la limite orientale du monde connu?** —,
plus particuliecrement les Derbices, égorgeaient (cpdlm) les hommes qui avaient
dépassé les soixante-dix ans. Il ajoute que leur chair était consommée (dvarickw) par
leurs proches parents?®®. Rien n’indique cependant que le contexte dans lequel cette
coutume se déroule est sacrificiel. Il existe néanmoins un peuple, dans la Géographie,
qui semble lier anthropophagie et sacrifice humain. Il s’agit des Scythes qui « sacrifient

des étrangers » (EevoButéw) dont la chair constitue leur repas et leurs cranes servent de

21 STRABON, Géographie 1V, 5, 4 (¢’est notamment le terme que retient Frangois Lasserre).
292 Ibid. : xoi v avéykaic molopkmtikeic kai Keltol kai "IPnpeg koi dAlot mheiovg morfjcat Todto.

293 Voir notamment VALERE MAXIME, Faits et paroles mémorables V11, 6 ; FLAVIUS JOSEPHE, La Guerre
des Juifs, VI,199-219. Sur le sujet, se rapporter a 1’ouvrage d’Agnes A. NAGY, Qui a peur du
cannibale ?: Récits antiques d’anthropophages aux frontieres de [’humanité, part. pp. 153-155 et 202-
203.

294 Cf. supra, « L’entrée dans le monde », pp. 88-98.

295 STRABON, Géographie X1, 11, 8. Strabon précise que les femmes sont, quant a elles, enterrées. Du coté
des Romains, OVIDE (Fastes V, 621-662) rapporte qu’il existait une ancienne féte, les Argei, lors de
laquelle les vieillards de plus de soixante ans étaient précipités du haut d’un pont. Sur le sujet, voir
Francesca PRESCENDI, Deécrire et comprendre le sacrifice. Les réflexions des Romains sur leur propre
religion a partir de la littérature antiquaire, pp. 171-175. Voir également I’article dans lequel Georges
Dumézil met en paralléle — plus qu’il ne compare — des exemples de liquidation de vieillards (allant de
I’ Antiquité au XIX° si¢cle et touchant différentes aires géographiques) : Georges DUMEZIL, « Quelques
cas anciens de “liquidation des vieillards™ : histoire et survivance ».
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coupes®?®. L anthropophagie et le sacrifice humain apparaissent comme les marqueurs
d’une certaine barbarie, et caractérisent plus particuliérement les peuples des confins :
les Ibéres, les Celtes, les Scythes, les Albanoi et les habitants du Caucase. Il est
d’ailleurs notoire que Strabon ne souffle mot des sacrifices humains que les Romains
auraient pratiqués. Sil’on en croit les t¢émoignages de Pline I’ Ancien et de Plutarque, un
couple de grecs et un couple de gaulois étaient enterrés au forum Boarium, lors de
périodes de crise, notamment en 226, 216 et 113 avant notre ére*”’.

L’¢tude de I’ensemble de ce dossier nous a permis de montrer que, si les
frontiéres des confins ont reculé, Strabon n’apporte pas d’innovation majeure. Tributaire
du discours de ses prédécesseurs, I’image qu’il donne des peuples des confins oscille
entre sagesse, primitivisme et sauvagerie. Ils sont a la fois proches et aux antipodes de
la culture gréco-romaine. Strabon insiste sur I’ambivalence qui les caractérise, sans pour
autant en donner une vision univoque. En comparant leurs coutumes, on constate qu’il
existe différents degrés de sauvagerie et de sagesse. Ainsi, les Ibéres font des sacrifices
humains, alors que certains des Scythes vont jusqu’a manger leurs ennemis ; certaines
tribus éthiopiennes pratiquent le végétarisme par nécessité (n’ayant aucune autre source
de nourriture, ils mangent 1’herbe qu’il trouve dans la nature), tandis que certains
Scythes et les philosophes indiens s’abstiennent par piété de manger de la chair animale.
Par la maniére dont on le pratique ou encore le choix de la victime, le sacrifice peut étre
per¢u comme la remise en question d’un systeéme. Sacrifier et manger de la chair
humaine ou refuser de manger de la viande, c’est refuser le sacrifice sanglant qui est au
ceeur de la vie religieuse. Or, dans la Géographie, seuls les peuples des confins
pratiquent les sacrifices humains et végétariens alors méme que ces préceptes étaient
connus des Grecs, notamment au travers du pythagorisme et du cynisme.

Le déterminisme géographique, a savoir la vie sous des climats extrémes, aux

marges du monde habité, sur le littoral océanique, ainsi que les us et coutumes des

29 STRABON, Géographie V11, 3, 6 (cf. supra, tableau 4). Voir Xavier CORDE, « “Scythes justes” et
“Scythes féroces” : deux traditions relatives aux Scythes dans la Géographie de Strabon », pp. 83-84.

297 PLUTARQUE, Vie de Marcellus 111, 6-7 ; ID., Questions romaines LXXXIII ; PLINE L’ ANCIEN, Histoire
naturelle XXVIII, 3, 12 et XXX, 3, 12. Cf. Christiano GROTTANELLI, « Ideologie del sacrificio umano » ;
John Scheid, « Les inhumés d’Acy-Romance vus de Rome. Quelques réflexions sur la comparaison »,
p. 148 ; Francesca PRESCENDI, Décrire et comprendre le sacrifice. Les réflexions des Romains sur leur
propre religion a partir de la littérature antiquaire, pp. 238-241 ; EAD., « Le sacrifice humain : une
affaire des autres! A propos du martyre de saint Dasius », pp.345-347 ; EAD., « Retour sur les
“idéologies du sacrifice humain” ». Grace a une analyse du vocabulaire, Francesca Prescendi montre qu’il
s’agit, selon les Anciens, d’un sacrifice et que la culpabilité des couples grecs et gaulois ne joue aucun
réle puisque leur mise a mort n’est pas précédée d’un procés. Elle note également que les Romains étaient
critiques sur cette pratique.
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peuples analogues ou inverses a celles des Grecs et des Romains, le mode de
gouvernement, la génétique, 1’¢loignement ou au contraire le contact avec des
populations civilisées sont autant de critéres dont Strabon use pour définir I’identité des
différents peuples des confins. La vie religieuse faisant partie de la vie civile, leur
rapport au divin, la manic¢re dont ils abordent leurs dieux et leur offrent des sacrifices
sont également des ¢léments de comparaison utiles au géographe pour brosser le portrait
de ces peuples qui habitent les extrémités du monde, mais aussi, comme nous allons le
voir, celui des autres peuples de 1’cecouméne. A la fois grec, et proche de I’élite
romaine, issu d’une région proche des confins barbares, Strabon est lui-méme un étre
complexe et cela a peut-€tre influencé sa vision du monde. C’est pourquoi, afin de
comprendre au mieux les normes, plus ou moins implicites, auxquelles il est soumis, il
nous faut interroger la maniere dont il présente les peuples de 1’cecoumene et construit

cette représentation.
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III. LE TRIANGLE GREC, ROMAIN, BARBARE

Pour qualifier le comportement des peuples des confins, Strabon emploie les termes
dyplog « sauvage », mais surtout celui de BapPapoc « barbare » (cf- tableau ci-dessous).
Si le premier désigne presque exclusivement les habitants des extrémités du monde, le

second quant a lui se rapporte a I’ensemble des peuples de I’cecoumene.

Peuples Barbares (Bappapov) Sauvages (@ypior)
Ibérie 111, 2, 9 (Ibéres) ; I, 4, 17 | 11, 3, 8 (a cause de 1’¢loignement ;
(ornement des femmes ibéres). Strabon emploie également le terme

avnuepov dont on a seulement deux
occurrences) ; III, 4, 18 (mceurs des

Cantabres).
Littoral I, 2,32 (populations de la cote
océanique océanique).
Gaule / Celtique | 1, 1, 17 (Celtes) ; v, 4,3
(inversion des roles); IV, 4,5
(tétes accrochées aux portes ou
conservées dans de [I’huile);
Iv,5,3  (Gaulois); VIL, 3,8
(Celtes).
Bretagne IV, 5,2 (les mceurs des Bretons | II, 5, 8.
sont plus barbares que celles des
Gaulois).
Ierné IV, 5,4 (les habitants sont encore
plus sauvages que les Bretons).
Alpes Iv, 6,4 (Lygiens de la
montagne) ; IV, 6, 12.
Italie V, 1,10 (vallée du Padus);

V, 3, 12 (rituel qui se déroule a
Némi) ; VI, 1,2 et 10 (la Grande
Gréce) ; VL, 1,5 (peuples de la
région de Témese) ; VI, 3,2 et 3
(les autochtones a Tarente).

Corse Vv, 2,7. V,2,7 (les Corses habitant les
montagnes sont plus sauvages que
des bétes).

Sicile VL 2,2 (Sicile) ; VL 2,4
(Syracuse) ; VI, 2,6 (villes
fondées par des barbares).
Germanie et les | I, 1,17 (comparaison avec les | VIL, 1,2 (les meceurs des Germains
pays voisins Celtes);  VII, 5,1  (Illyrie) ; | sont plus sauvages que celles des
VIL, 5,5 (se passer de monnaie | Celtes); VII, 5,7 (Dardaniens) ;
est un  usage  barbare); | VIL 5, 10 (Illyriens).
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IX, 2, 25 (Thraces), IX, 4, 12 (au-
dela du Pinde).

(Bithynie).

Scythie VIL, 3,7; VII, 3, 14 (roi gete); | VIL, 3,6; VI, 3, 7.
VII, 3,17 (Roxolans); VII, 4,5
(Chersonese), XVII, 3, 24.
Greéce A Porigine, la Gréce était peuplée
de barbares: VII, 7,1; VII, 7,2
(Léléges) ; VII, 7, 10 (Pélasges) ;
IX, 2, 3 (Béotie).
Le nord de| X,3,13 (Phrygie); XI,2, 10| Aux confins du monde: XI, 2, 16
1I’Asie (Méotide) ; XL, 2,18 et 19 | (Caucase) et XI, 4, 1 (Albanoi).
(Colchide) ; XI, 7, 2 (Hyrcanie) ; | Différents  pays et  peuples
X1, 8, 1 et également XVII, 3, 24 | asiatiques : XI, 2,4 (ceux des bords
(Bactriane) ; XI, 9,2 (Parthes); | du Tanais); XI, 2, 13 (les Zygoi);
X1, 11, 6 (Sogdiane); XI, 11,8 | XI, 8,7 (les Massagetes) ; XI, 12, 1
(Caucase) ; X1, 13, 10 (Médie). (les pays a l'est des Pyles
Caspiennes).
La région | XII, 3,18 (Pont); XII, 3,29 | XII, 3,11 (les populations des
pontique (Sindice) ; XII, 3,31 ; XII, 4, 4 | montagnes Heptacometes).

La région de
Troie

I, 3, 2 (les Troyens se sont livrés,
a Dinstar des Grecs, a la piraterie
apres la guerre de Troie);
vV, 1,7, X1, 8,4; XIII, 1, 1.

Inde

I, 5,32 ; XVII, 3, 24.

XV, 1, 57 (la tribu des « sauvages »).

Perse

IX,2,9 (le général Mégabate) ;
IX,4, 16; X, 1, 10; XV,2,5
ainsi que XV,2,7 et XV, 2,10
(Ariané) ; XV, 3,23 (les Perses
sont les plus célebres des
barbares).

Assyrie,
Mésopotamie

XVI, 1, 18 ; XVI, 2, 20.

Judée

XVI, 2, 38 (apres avoir décrit les
coutumes des Judéens, Strabon
précise que se réunir en cité est
commun aux Grecs et aux
barbares).

Arabie

XVI, 4, 24 ; XVII, 3, 24.

XVI, 4, 10 (Cynamolges).

Egypte

XVIL 1,19 (la xénélasie que
pratiquent les Egyptiens est
commune a beaucoup de peuples
barbares) ; XVII, 1,28 (style
barbare des temples) ;
XVII, 1, 29 (prétres barbares).

Ethiopie

XVIL, 2,3 (divinité barbare) ;
XVII, 3, 24.

Libye

XVII, 1, 13
XVIL, 3,2 ;
XVII, 3, 21 et
(Cyréne).

(Marmarides) ;
XVIL 3,7;
XVIL, 3,22

Tableau 5 : Les peuples barbares et sauvages de I’cecoumene.
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On constate que sont qualifiés d’dypiot, c’est-a-dire de « sauvages », les peuples des
confins, quelques peuples insulaires, mais aussi ceux qui habitent le nord de I’Asie et
les montagnes de la région pontique. Concernant les peuples insulaires, on remarque
qu’ils sont localisés soit dans 1’océan (ile d’lerné), soit dans la Méditerranée (Corse).
Comme nous I’avons précédemment observé, reprenant a son compte les propos de
Platon, Strabon considére la fondation de villes sur le littoral méditerranéen (du
continent ou des iles) comme le stade ultime de la civilisation, obtenu apres une lente
transformation des coutumes sociales et politiques!. Or, dans ce contexte, 1’exemple
corse montre que la localisation dans la Méditerranée n’est pas synonyme de

civilisation. De plus, Strabon rapporte qu’il arrive souvent que :

Les généraux romains attaquent [les habitants de 1’ile] et, aprés avoir fait
tomber leurs défenses, saisissent un grand nombre d’entre eux.’

Méme si la Corse est sous domination romaine a 1’époque augustéenne, elle connait
parfois des troubles, obligeant I’armée romaine a s’y rendre. C’est également le cas en
Germanie et en Arabie. En les qualifiant de « sauvages », Strabon pointe les peuples
qui, a son époque, ne sont pas totalement soumis et montre la volonté civilisatrice et
conquérante de I’empereur. Il en est de méme pour les peuples du nord de I’ Asie et des
montagnes du Pont, a la différence qu’il ne loue pas les qualités guerrieres d’Auguste
mais celles de Mithridate, 1’ancien dirigeant de sa contrée d’origine®.

Pour désigner les peuples de I’cecoumene, Strabon emploie fréquemment la
dénomination de BapPapog « barbare ». Dans la pensée grecque, le terme de barbare
était traditionnellement opposé a celui de Grec, impliquant une classification, si ce n’est
une hiérarchie. L’étude des textes antiques montre néanmoins que cette dichotomie est
plus complexe et nuancée qu’elle n’y parait*. Si le couple antinomique Grecs-barbares
renvoie traditionnellement a 1’humanité dans son ensemble, les barbares ne constituent
pas un tout homogene. En outre, avec ’avénement de 1’empire, un « fertium genus »

apparait : il s’agit du Romain. D’origine grecque mais se mouvant dans un monde

' Voir supra, « Le déterminisme géographique », pp. 44-48.

2 STRABON, Géographie V, 2,7 : oppfocmncty oi tdv Popoiov otpatnyol koi mpocnesdvieg toig 4pdpact
oD AT 00¢ Edwaot (...).

3 Sur le role de Mithridate dans la Géographie, voir supra, « Le déterminisme géographique », pp. 44-48.

4 Voir Arnaldo MOMIGLIANO, Sagesses barbares : les limites de [’hellénisation ; Edith HALL, Inventing
the Barbarian : Greek Self-Definition through Tragedy, part. chap. 5: «Epilogue: The Polarity
Deconstructed », pp. 200-223 ; Erich S. GRUEN, Rethinking the Other in Antiquity, part. « Introduction »,

pp. 3-4.
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romain, Strabon est un témoin précieux pour appréhender la construction de ces
différentes catégories. Par exemple, écrivant a la premicre personne du pluriel, le
«nous » renvoie non seulement a sa propre personne, mais également a ’¢lite et a ses
lecteurs ainsi que, dans un contexte plus large, aux Grecs, aux Romains ou aux deux a la
fois. Pour comprendre ce qu’est un « barbare »°, les caractéristiques qui permettent une
telle classification et ce qu’implique cet emploi, il nous faut examiner quelques
passages de la Géographie dans lesquels se dessinent, de maniére plus ou moins

contrastée, les contours de la pensée de Strabon.

GRECS VERSUS BARBARES

Le critére linguistique

Dans I’Encyclopédie de Diderot et d’Alembert, le théologien Claude Yvon donne du

mot « Barbare » la définition suivante :

C’est le nom que les Grecs donnoient par mépris a toutes les nations, qui ne
parloient pas leur langue, ou du moins qui ne la parloient pas aussi-bien
qu’eux. (...) Dans la suite des tems, les Grecs ne s’en servirent que pour
marquer 1’extréme opposition qui se trouvoit entr’eux et les autres nations,
qui ne s’étoient point encore dépouillées de la rudesse des premiers siecles,
tandis qu’eux-mémes, plus modernes que la plipart d’entr’elles, avoient
perfectionné leur goiit, et contribu¢ beaucoup aux progrés de 1’esprit
humain.®

Le barbare est ainsi défini en creux, comme le contraire du Grec. La différence entre ces
deux éléments antinomiques, d’abord d’ordre linguistique, se double d’un jugement de
valeur. Or, cette définition du XVIII® siécle fait référence a un passage de la Géographie
dans lequel Strabon interroge I’étymologie du mot BdpPapog, mot dont il remarque

I’absence dans la poésie homérique. Dans le livre XIV, lors de sa description de la

> On reléve 150 occurrences de ce terme ou de ’un de ses dérivés. Voir Eran ALMAGOR, « Who is a
Barbarian ? The Barbarians in the Ethnological and Cultural Taxonomies of Strabo ».

¢ Claude YVON, s.v. « Barbare », p. 69.
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Carie, il se penche en effet sur un passage de 1’/liade dans lequel Homeére énumére tous
les chefs de tribus qui ont participé a la guerre de Troie, dont « Masthles [qui] venait
ensuite a la téte des Cariens “barbarophones” (PopPopdewvot) »’. Strabon se demande
pourquoi le poéte a donné aux seuls Cariens cette épithéte et n’a appliqué a aucun
peuple la dénomination de barbare. Il revient sur les théories de Thucydide et
d’Apollodore qui s’étaient intéressés a cette question®. Selon Thucydide, Homére
n’utilise pas ’expression générale de « barbare », faute de pouvoir lui opposer le nom
d’« Helléne » qui, dans son acception large regroupant tous les peuples de la Grece,
n’existait pas’. Strabon réfute cette hypothése et montre qu’Homére emploie le terme
d’Hellade a deux reprises, mais surtout qu’il n’aurait pas pu utiliser le mot
« barbarophone » si le nom de barbare n’était pas connu. Quant au grammairien,
Apollodore d’Athénes, il prétend que le poéte n’emploie pas le terme, a 1’accusatif
pluriel, BapPdapovg pour des raisons de métrique. Or, selon Strabon, Homeére aurait pu
utiliser le terme de BapPapor en place de Adpdavor ou Tporol. Le géographe réfute
enfin ’explication selon laquelle la langue carienne serait la plus dure d’entre les

langues et aurait recu, par conséquent, cette appellation de « barbarophone ». Il ajoute :

Ce que je crois, moi, c’est que le mot barbare (10 BdapPopov), dans le
principe, a été formé par onomatopée, a l'instar des mots battarizein
(Battapilew « bredouiller »), traulizein (tpavAilew « bégayer ») et psellizein
(yeMilev  «mal prononcer »), pour exprimer toute prononciation
embarrassée, dure, et rauque. Par une disposition trés heureuse de notre
nature, les imitations que nous faisons des différents sons de la voix humaine
deviennent, grace a leur ressemblance saisissante, les noms mémes de ces
sons ou inflexions imitées (...). Or, une fois I’habitude prise de qualifier
ainsi de barbares tous les gens a prononciation lourde et empatée, les
idiomes des autres nations, j’entends ceux des peuples non grecs (un
“EAAnveq), ayant paru autant de prononciations vicieuses, on appliqua a ceux
qui les parlaient cette méme qualification de barbares, d’abord comme un
sobriquet injurieux équivalant aux épithétes de pachystomes [parlant avec un
fort accent] et de trachystomes [d’expression grossiére], puis abusivement
comme une véritable ethnie (é0vikol) pouvant dans sa généralité eétre
opposée au nom d’Hellénes ("EAAnveg). On avait reconnu, en effet, a mesure

7 STRABON, Géographie X1V, 2, 28 : MdcOAnc ad Kopdv fiyncoato Bapfapopdvev. Strabon cite le vers
d’HOMERE, Iliade 11, 867, mais donne le nom de Mdac6Ang au lieu de Ndotng que I’on reléve dans les
manuscrits homériques. Sur ce passage, voir Eran ALMAGOR, « Strabo’s Barbarophonoi (14.2.28 C 661-
3) : A Note ».

8 Strabon discute de ce sujet en plusieurs occasions : il s’interroge sur le fait qu’on ne trouve pas, dans la
poésie homérique, la dénomination d’Hellénes (STRABON, Geographie VIII, 6, 6), ni celle de barbares
(ibid., X1V, 2, 28).

® THUCYDIDE, Guerre du Péloponnése 1, 3.
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que les barbares s’étaient mélés davantage aux Grecs et avaient noué avec
eux des relations plus intimes, que les sons étranges qu’on entendait sortir de
leur bouche ne tenaient pas a un embarras de la langue ou a quelque autre
vice des organes de la voix, mais bien a la nature particuliére de leur idiome.
Autre chose, maintenant, est le parler vicieux et la maniére barbare de
s’exprimer (BopPapootopic) qui, dés longtemps, s’est fait jour dans notre
propre langue: il arrive souvent qu’une personne sachant le grec
(EMnvilew) parle incorrectement et défigure les mots ni plus ni moins que
les barbares que 1’on veut initier a I’hellénisme (éMAnviopdc) et qui ne
parviennent pas a se faire comprendre, pas plus, du reste, que nous n’y
parvenons nous-mémes, quand nous voulons parler les langues étrangeres
(...). Le mot barbarizein (BapPopilewv) n’a pas non plus d’autre origine, et
nous I’appliquons d’ordinaire a ceux qui €corchent le grec, non a ceux qui
parlent carien. Il nous faut donc prendre aussi barbarophonein
(BopBapopwveiv) et barbarophonos (PapPapdéewvog) dans le méme sens,
c’est-a-dire les entendre de gens parlant mal le grec. Ajoutons que c’est a
partir de carizein [kopilewv, parler comme un Carien] que 1’on a forgé dans
les traités sur I’hellénisme (EAAnviouog) les verbes barbarizein [PopPapiletv,
parler comme un barbare] et soloicizein [colowilelv, soléciser] que ’on
fagonne a partir du nom de la ville de Solie ou qu’on lui attribue une toute
autre étymologie. '

Strabon reprend la taxinomie traditionnelle qui oppose Grecs et barbares, mais semble
ajouter un troisiéme terme a mi-chemin entre les deux : le Carien!!. Selon le géographe,
le Carien parle une langue dans laquelle les mots grecs sont en grande proportion, mais

a cause de ce mélange il peut étre comparé a un barbare!'?. Dans cet extrait, le contexte

10 STRABON, Géographie XIV, 2, 28 : Oiuoi 8¢ 10 PépPapov kat’ apydc ékmepmviichor obtwg kat’
ovopatomouay €mi TV SLeEKPOPMG KOl oKANPMG kol tpayfmg Aaiodviwv, og 10 Pattapilew kol
TpovAilew kal yweAdilew. Evpuéotatot yap éopev T0G OVAS TAig Opoiog emvaig katovopdlew did to
opoyevéc (...) TavTov 81 TOV TOXVOTOUOLVI®Y 0UTMG PapPdpwv Aeyopévav, pavn td 1@V dAlogbvaV
otopoto Toladta, Aéym 8¢ ta iV pr EAMvev. Exeivovg odv idimg ékédAecoy BapPépovg, &v dpyoic pév
Kot O Aoidopov, O av TOLGTOUOVS | TPULGTOUOVG, ElTa, Kateypnoduedn ¢ £0ViKG Kowvd dvonatt
avtidioupodvreg mpog Tovg “EAAnvac. Kai yap o1 tf) moAAR] ocuvnBeig kol émmdokii tdv Papfapov ovkétt
£QOIVETO KT TOLGTOMIOY KOl Apuiay Tve TdV eovnnpiov opydvev toito coppaivov, GALY KaTd TAg
v Swhéktov id10tnrag. AAN 88 Tic &v T Muetépe Swhéktm Ave@dvY KokooTopio kKoi olov
BapPapoctopia, €l tic EAMVIlov pn katopboin, AN’ obt® Aéyol ta Ovopato ®G ol PapPapor ol
gloayopevotl gig TOv EMANVICUOV 00K 1GY0DOVTEG APTIGTOWETY, MG 00O’ MUETS v TOig EkeiveV SIOAEKTOLG.
(...) Amo 8¢ tig avtig aitiog kol tO PapPapilev Aéyetor kal yap ToUTO €ml T®V KAKDG EAANVILOVTIOV
gid0apey Aéyety, ovk €mi TV xopoti Aoakodviov. Obtwg obv kol 10 PopPopopovelv kol Tovg
BapPapopdvoug dextéov TovG Kok EAANViIlovTag and 8¢ oD kapilew kai to PapPapilew petveykoy
€lg tac mepl EMNVIGHOD TEYVOG Kol TO0 coAowilewy, €T’ amd TOAwv &it’ dAA®G TOD OVOUATOC TOVTOV
TEMAAGUEVOUL.

' Eran ALMAGOR, « Strabo’s Barbarophonoi (14.2.28 C 661-3) : A Note », pp. 137-138. Je reviendrai
sur ce point dans la partie suivante.

12 Le Carien semble avoir eu une place a part dans la littérature antique :  Athénes, par exemple, le terme
de Carien était utilis¢ dans un sens dépréciatif (a ce sujet, cf. Patrice BRUN, « La Carie et les Cariens vus
depuis Athénes a 1’époque classique », p. 24) ; les mercenaires Cariens engagés en Egypte se désignaient
eux-mémes comme étant des GAAOYAwoool, c’est-a-dire comme « parlant une langue étrangére » (voir
Philippe BORGEAUD, « Variations grecques sur I’origine (mythique) du langage », p. 87).
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linguistique est explicite. La langue constitue un marqueur culturel trés fort'*. On le
retrouve notamment chez Denys d’Halicarnasse qui, cherchant a 1égitimer le pouvoir
romain, fait du latin un dialecte de 1’€olien, lui conférant de la sorte le méme statut que
la langue grecque'*.

Si la rudesse des langues étrangéres est un théme récurrent de la littérature
grecque depuis le V¢ siécle avant notre ¢re, ce paragraphe de Strabon constitue
cependant 1’un des rares exemples d’explication étymologique du mot BapPapoc!. La
qualification de barbare se rapporte a 1’origine a un critére linguistique : le barbare
renvoie a I’étranger qui parle mal le grec, mais aussi au Grec qui écorche sa propre
langue. Par extension, explique Strabon, cette distinction linguistique est devenue une
différence de vopol. Le barbare n’est plus seulement celui qui ne sait pas parler grec,
mais il incarne par la suite celui qui n’est pas grec, c’est-a-dire celui dont les valeurs, les
coutumes et la maniere de vivre sont différentes de celles des Grecs.

Dans ce passage, Strabon emploie a deux reprises le terme d’« hellénisme »
(EAviopdg) @ la premicre fois lorsqu’il mentionne les barbares que 1’on a « initiés a
I’hellénisme » et qui ne parviennent pas a se faire comprendre, la seconde lorsqu’il
évoque les traités sur le sujet. De tels ouvrages, mepi ‘EAAnviopod, attribués a Séleucos,
Ptolémée d’Ascalon, Philoxéne et Tryphon, et écrits entre les III° et I* siecles avant
notre ére, portaient sur la question de I’utilisation correcte de la langue grecque'®. Le
terme EAANVIGUOG est peu courant & I’époque de Strabon. Il ne reste que peu de traces de
son utilisation, ce qui rend sa compréhension délicate. On pourrait se demander s’il
s’agit d’une question de territoire : serait grec celui qui habite ou qui est originaire de la

Grece. Or, a cette question, Strabon répond que :

La Grece tout enticre était a I’origine peuplée de barbares si on raisonne a
partir des faits dont on se souvient. Pélops a amené des peuples de Phrygie
dans la région qu’on appelle Péloponnése ; Danaos des peuples d’Egypte ;
Dryopes, Caucones, Pélasges, Léleges et d’autres encore se sont partagé les
territoires en deca et au-dela de I’Isthme. (...) Cela était encore plus vrai
jadis que de nos jours, a savoir que les barbares habitaient une grande partie

13 Michel DUBUISSON (« Barbares et barbarie dans le monde gréco-romain », p. 4) note d’ailleurs que,
dans 1’usage courant, le terme est souvent employé dans un sens linguistique.

14 DENYS D’HALICARNASSE, Antiquités romaines 1, 90. Voir Michel DUBUISSON, « Barbares et barbarie
dans le monde gréco-romain », pp. 9 et 11 ; Bruno ROCHETTE, « Grecs, Romains et Barbares. A la
recherche de I’identité ethnique et linguistique des Grecs et des Romains », p. 51.

15 Eran ALMAGOR, « Strabo’s Barbarophonoi (14.2.28 C 661-3) : A Note », p. 136.
16 Gilles DORIVAL, « Hellénisme et judaisme », p. 155.
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du territoire qui forme incontestablement aujourd’hui la Gréce, comme en
témoignent les Thraces que I’on trouve en Macédoine et dans certaines
régions de la Thessalie ainsi que les peuples épirotes (...) que I’on rencontre
au nord de I’Acarnanie et de I’Etolie."’

A Dorigine peuplée de barbares, la Gréce compte encore & 1’époque augustéenne « une
multiplicité de groupes ethniques »'® qui, a en croire Strabon, ont du mal a se réunir en
un seul Etat'®. En outre, savoir quand étaient apparus les termes d’Hellade et d’Hellénes
faisait I’objet de discussion. Strabon évoque ce débat, mais ne s’y attarde pas®.
L’hellénisme renvoie-t-il alors simplement au fait de « parler grec »*! ou fait-il
référence a I’ensemble de la culture et de la civilisation grecques, comme on pourrait le
penser a la lecture de la Géographie ? 11 s’agit, dans les deux cas, d’une idée largement
répandue puisqu’on les retrouve notamment chez Hérodote et Isocrate??. Strabon n’a
rien d’original. Il reprend a son compte des thémes connus et déja développés par ses
prédécesseurs. La langue, selon lui, est un critére de classification, mais il n’est pas le
seul. Lors de la description d’un peuple, le plus souvent au détour d’une phrase, il
évoque en effet une maniére grecque de sacrifier, d’offrir des hécatombes, d’administrer
une ville, de s’armer, de combattre ou encore de se marier?®. L hellénisme ¢’est « parler

grec », mais aussi « vivre a la grecque » et « se faire grec »**.

17 STRABON, Géographie V11, 7, 1 : 1 cOunaca BALAG katotkio BapBapov daifipte 0 maratdy, dm’ adTdvV
hoyopévorg Tdv pvnpovevopévav, Iéhomog pev €k tijg ®puyiog Emayoyopuévon Aaodv €ig v ar’ adTod
KAnbeicav Iehomovvnoov, Aoavaod 8¢ &€& Alyvmrov, Apvonov 1€ kol Kavkdvev kai Tlelaoydv kol
Agréyov Kol GAA®V T0100TOV KaTaveyapévey Td £vtog ToBpod kai ta £ktog 6¢° (...) &t pévtol paAlov
npotepov | viv, dmov ye kai Thg &v T® mapovtt EAAGSog dvaviléktwg obong [trv] oAy ol BapPapot
£yovol, Makedoviav pev Opdxeg kai Tva pépn g Oettaiiog, Axapvaviag 8¢ kol AttoAiog [ta] dve (...)
Hrepotica £€0vn. Voir également ibid., VI, 7,2 ; 1X, 2, 3 ; 1X, 2, 25.

18 Ibid., V1IL, 1, 2 : moALd E0vm).

9 Ibid., 111, 4, 5.

20 Jbid., V1L, 6, 6. En outre, pour un Grec, la cité est un marqueur identitaire bien plus important qu’une
Hellade mal définie.

21 Voir Michel CASEVITZ, « HELLENISMOS. Formation et fonction des verbes en -ilm et leurs dérivés »,
pp- 14-15 ; Michel BRUNEAU, « Hellénisme, hellenismos : nation sans territoire ou idéologie ? », p. 319.
Comme le note I’auteur, le terme éAAnviopdg a été forgé sur le verbe éAAnvilewv et « le nom en -ismos
exprime 1’action du verbe ou le résultat : faire parler le grec ou parler le grec ». Comme le note Edward
DANDROW (« Ethnography and Identity in Strabo’s Geography », pp. 118-119), Strabon est conscient que
I’« hellénisme » n’est pas un bloc monolithe, mais un assemblage de pratiques grecques et non-grecques
(notamment ce qui dérive des sciences).

22 HERODOTE, Histoires 1, 57 et ISOCRATE, Panégyrique d’Athénes 50. Isocrate traite de la question des
Grecs. Méme s’il n’emploie pas le terme éMnviopdc, le discours de Strabon reprend la méme thématique.
23 STRABON, Géographie 111,3,7;1V,6,2;V,3,3;V,4,4; VIIL, 3, 33 ; XVII, 1, 42.

24 Le terme apparait pour la premiére fois dans des textes qui n’expriment pas le point de vue grec, mais
celui juif et chrétien. En outre, c’est sur le modéle d’hellénisme que se sont construits les termes de
judaisme et de christianisme. Voir notamment Edouard WiLL, Claude ORRIEUX, loudaismos-hellénismos.
Essai sur le judaisme judéen a [’époque hellénistique, pp. 9-11 ; Philippe BORGEAUD, Aux origines de
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Une question de « genre » ?

Dans les prolégomeénes, Strabon rapporte qu’Eratosthéne,

a la fin de son traité, n’approuvant pas ceux qui divisent en deux I’ensemble
des humains entre Grecs et barbares, et ceux qui ont conseillé a Alexandre
de considérer les Grecs en amis et les barbares en ennemis, dit qu’il est
préférable de prendre comme critére de division la vertu (épetn) et la
malignité (koxia) : beaucoup de Grecs sont en effet mauvais et beaucoup de
barbares sont civilisés (doteion), tels les Indiens et les peuples de I’Ariane,
mais encore les Romains et les Carthaginois dont les modes de vie politiques
sont vraiment remarquables. C’est pourquoi, négligeant les conseils,
Alexandre accueillit autant qu’il le put des hommes illustres et les combla de
faveurs. Il avait agi comme si ces divisions imputant le blame aux uns et la
louange aux autres n’étaient pas dues uniquement au fait que chez les uns
triomphent ce qui est conforme a la coutume (to voppov) et au fait de se
réunir en cité (T0 moMTwkoV), ainsi que ce qui est propre a I’éducation
(mondein) et aux raisonnements (Aoyotr), tandis que chez les autres c’est
I’inverse. Et donc Alexandre qui n’a pas négligé les conseils mais en a
compris le sens, agit en conséquence et non en contradiction, se conforma a
la pensée incluse dans ces conseils.”

A la répartition bipartite de 1’humanité entre Grecs et barbares, Eratosthéne préfére une
division selon la valeur et la vertu, et donne comme exemples plusieurs peuples pensés
comme barbares, mais qui sont toutefois civilisés tels que les Indiens, les habitants de
I’Ariane, les Carthaginois et les Romains. Strabon, quant a lui, n’expose pas son
opinion, mais critique son prédécesseur de ne pas avoir compris qu’Alexandre s’était
conformé au conseil recu (que ’on attribuera par la suite a Aristote®®), puisque cette
classification de valeur n’est pas différente de la bipartition usuelle qui oppose Grecs et

barbares. Chez les Grecs, régnent les principes de vertu, a savoir ce qui est conforme a

[’histoire des religions, p. 184, note 3 (p. 264) ; Jean-Louis FERRARY, Philhellénisme et impérialisme :
aspects ideologiques de la conquéte du monde hellénistique, de la seconde guerre de Macédoine a la
guerre contre Mithridate, p. 516.

25 STRABON, Géographie 1,4, 9 : "Eni téAetl 8¢ 100 Dmopvipatog odk émavésag Tovg diyo Starpodvtog
Gmay 10 1@V avOpdrev mAf0og gig ¢ "EAAnvag kol BapPapoue, kai Toug AreEAVIPE® TapavoDVTOG TOIG
ugv "EXAnowv dg @ihoig ypiicOat, toic 8¢ BapPépoic ¢ mokepiows, PEATIOV eival enotv dpetfi kol koig
Snpeiv tadtar modlhodg yop kai tdv EAMvov sivan kaxodg kol tév PopPapov doteiovg, kaddmep
‘Tvéovg kai Apravoig, £t 8¢ Popaiovg kol Kapyndoviovg, obte Bovpactdg moitevopévoue. Adrep tov
AMEEavSpov AueMoavTo TBY Tapavouviay, d6ovg 0oV T v dmodéyecOon TV eddokinmy avepdv Kol
gvePYETElY: Momep S GALO TL TOV 0UT® S1EAOVTWV, TOVG HEV €V YOY® TOVG & &v émaive Tibepévov, f
S10TL TOIC PEV EMIKPATET TO VOOV KOl TO TOAMTIKOV Kol TO mandeiag kol Adywv oikelov, Toig 68 Tavavtio.
Kai 6 AAEEavSpog oD, 00K AUEMGOC TMY TAPAVOUVTmY 6AN dmodeEduevog ™y yvoduny, té dxdiovda,
0V ta Evavtia, £moiet, TPOg TNV d1Gvolay OKOTIAY TNV TOV ETECTAAKOTOV.

26 PSEUDO-PLUTARQUE, Sur la fortune ou la vertu d’Alexandre 1, 6.
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la « coutume» (t0 voupyov), au « politique » (t0 molrtikov), et a 1’« éducation »
(modein), ainsi que tout ce qui appartient aux « discours » et a la « raison » (Adyoc) ,
tandis que les barbares ou ceux empreints de vice se caractérisent par des coutumes
étranges, et par I’absence ou I’insuffisance de lois, d’éducation ou de philosophie®’.
Dans ce passage, nulle question du critére linguistique, le barbare et le Grec s’opposent
comme deux entités « culturellement » différentes. Cette construction en miroir, est déja
présente dans la littérature et la poésie grecques dés le Ve siécle avant notre ére. A cette
époque, on trouve des traces de cette idée qui oppose le « barbare », le BapPapoc, en
tant que représentant d’une ethnie et d’une culture, aux Grecs dans leur ensemble?®,

Se pose alors la question de I’« identité » ou, pour le dire en termes grecs, du
vévog. Alors qu’il décrit la région de la Cilicie, Strabon rectifie les erreurs commises par
Ephore et s’interroge (comme nous pouvons le constater avec 1’emploi de la premiére
personne au pluriel de majesté) sur les « populations mixtes » (pydadeg) que celui-ci

mentionne dans son ouvrage :

Quelles sont ces populations mixtes ? (...) car si elles avaient été mélangées,
la prédominance les aurait rendues ou grecques ou barbares ; nous ne
connaissons en aucun cas de troisiéme genre (yévoc) qui aurait pu étre
mélangé.”

Cette question d’une troisieme « identité » (yévog) se retrouve dans un autre passage,
plus précisément au livre XVII, lors de la description de la population alexandrine.
Strabon rapporte les propos de Polybe selon lequel vivent a I’intérieur de la ville trois
« identités » (yévm) : I’égyptienne composée d’indigénes « vifs (0&eig) et enclins au
mode de vie politique (moltik6v)*® », la mercenaire composée d’individus « grossiers

(Bapeic) et indisciplinés (dvdymyor) » et ’alexandrine qui

27 Sur I’importance de la moudeio, comme caractéristique de la « grécité », voir infra, « Suprématie des
Grecs », pp. 189-196.

28 On trouve de nombreuses occurrences chez HERODOTE et THUCYDIDE. Voir également EURIPIDE,
Iphigénie a Aulis 1400-1401 ; PLATON, Politique 262 d ; ARISTOTE, Politique 1, 1253 a. Sur le sujet, voir
Edith HALL, Inventing the Barbarian : Greek Self-Definition through Tragedy.

29 STRABON, Géographie X1V, 5,25 : Tivec & eiciv ol pryddeg ; (...) koi yop &l katepiydnoav, AL 1
émcparela memoinkev 1 "EAAnvag 1 BapPapovg: tpitov 8¢ yévog o0dev opev 1O HIKTOV.

30 JEAN YOYOTE en commentaire de la traduction de Pascal Charvet (dans Strabon. Le voyage en Egypte,
p. 96, note 145), reléve que la plupart des manuscrits corrigent a tort le moAitikév mentionné par Strabon
en ajoutant un ou ou a devant moltikdv pour rendre compte d’une opposition entre Egyptiens et
Alexandrins. Or, comme le souligne Yoyotte, I’opposition est présente si 1’on considére que le régime
politique défendu par les Egyptiens était la tyrannie (comme le laisse sous-entendre ’état de désolation du
pays lorsque Polybe le visita).
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n’était pas non plus entiérement tournée vers la vie politique pour les mémes
raisons, mais [étaient] cependant meilleurs que ceux-ci: car, méme s’ils
¢taient mixtes, ils étaient néanmoins grecs d’origine et gardaient en mémoire
les coutumes (£0c) communes aux Grecs.*'

Ce sont cependant les Romains, précise Strabon, qui ont corrigé la plupart des abus,
civilisé la ville et le reste du pays, et ainsi suppléé aux Grecs. La mise en parallele de
ces deux passages montre que Strabon ne peut concevoir une troisiéme nation du fait
que 1’¢élément grec ou barbare finirait par dominer et que cet élément, qu’il soit grec ou
barbare, reléve a la fois de la nature et de la coutume. Dans la Géographie, aucune
mixité n’est envisageable. Dés lors, comment interpréter le terme nuiapPapoc, «a
moitié¢ barbare », que Strabon utilise pour qualifier la population de la ville de Gargara,
composée d’Assiens et de colons venus de Milétopolis®? ? Faut-il voir une
contradiction ? Méme s’il s’agit de la seule occurrence et d’un emprunt & Démétrios de
Scepsis, ce terme peut renvoyer a un état intermédiaire, qui n’est pas fixé dans le temps.
Pour ainsi dire, on passe par étapes d’un état barbare a un semi-barbare pour aboutir a
un état civilisé, de la méme maniére qu’on passe d’un état rustique (dypoucog), a semi-
rustique (uesdypoucog) puis policé (moiticdc)®s. Par un processus d’acculturation, le
barbare peut se civiliser et le civilisé peut devenir barbare’*. La Géographie regorge
d’exemples de peuples dont les meeurs se sont adoucies au contact des Romains. Tel est
le cas des Alexandrins et des Egyptiens, mais également des Turdétans dont
I’administration excellait a tel point qu’ils n’ont eu aucun mal a embrasser les coutumes
romaines®>, ou encore des habitants du sud de la Gaule, les Volques, qui « ne sont plus
des barbares et ont entiérement adopté le modéle des Romains »*%, a savoir la langue, le
mode de vie et le systéme politique. A I’inverse, il existe des peuples civilisés qui sont

devenus barbares. Tel est le cas des Scythes des premiers temps, ces hommes simples et

31 STRABON, Géographie XVII, 1, 12 : yévog 10 tdv AleEovdpéav o0d’ antd e0KPVDE TOMTIKOV S1 TOG
avTag oitiog, kpeittov 8 éxetvav Sumg: kol youp el pyédeg, "EAAnveg Spag dvékadey ooy kai EpépvnvTo
70D Kowod T@v EAMvav £Bovg.

32 Ibid., X111, 1, 58.

33 Ibid., X111, 1, 25. Voir supra, « Le déterminisme géographique », pp. 44-48. Dans cette perspective,
I’exemple des Cariens a 1’origine de la discussion sur les concepts d’hellénisme et de barbarie, pourrait
étre compris plus comme une étape qu’un troisieme terme de la classification puisque la mixité des
populations, selon Strabon, n’existe pas.

34 Michel DUBUISSON, « Barbares et barbarie dans le monde gréco-romain », p. 6.
35 STRABON, Géographie 111, 2, 15. Cf. supra, « L’Ibérie : microcosme de la Géographie », pp. 128-133.
36 Ibid., IV, 1, 12 : 08¢ BapPépovg &1t Svtag, GALY petaxelpévong 10 mAéov gic Tov v Popaiov tomov.
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justes, qui ont vu leurs meeurs se corrompre au contact des Grecs et des Romains®’. Ou
de ces Grecs qui occupaient depuis la guerre de Troie le littoral de la mer Tyrrhénienne
et qui sont devenus barbares, a la suite de guerres incessantes contre les Siciliens et les
Romains®®. Ou encore des Judéens qui étaient a 1’origine une communauté de sages
révérant un dieu cosmique, et dont la piété s’est transformée en superstition, puis en
tyrannie avant que les Romains ne s’en mélent®®. Les Grecs et les Romains peuvent non
seulement civiliser des populations barbares, mais également barbariser des populations
a Dorigine civilisées. Se pose alors la question de la volonté: ce changement de
« genre » peut-il relever d’un choix ou seulement de I’influence subie ? Si les barbares
partagent certaines caractéristiques, il est néanmoins difficile de les concevoir comme

une seule entité d’autant plus que, selon Strabon,

les techniques, les facultés, les maniéres de vivre, que I’on posséde a
I’origine, se développent sous n’importe quelle latitude (kAipo), parfois
méme a I’encontre de la latitude, de telle sorte que les caractéristiques de la
population proviennent de la nature (pvoig), de la coutume (£00c) et de la
pratique (Goxmoig). Ce n’est pas par nature que les Athéniens aiment la
littérature, contrairement aux Lacédémoniens ou encore a leurs proches
voisins les Thébains, mais plutdt par coutume (£60c) ; ce n’est pas par nature
non plus que les Babyloniens et les Egyptiens sont philosophes, mais par
pratique (&oxnoig) et coutume (£00¢) ; et ce n’est pas le lieu mais la pratique
(doxnog) qui fagconne les qualités des chevaux, des beeufs et de tous les
autres étres vivants.*’

Le climat et le lieu d’habitation ne déterminent pas a eux seuls le tempérament d’un
peuple. Si certaines caractéristiques proviennent de la nature, d’autres viennent de la
coutume et de I’doknoig, que I’on peut traduire par « exercice » ou « pratique ». Or,
I’doxnoig est au ceceur du systéme stoicien : par 1’exercice rigoureux, le stoicien

s’efforce de travailler pour atteindre la vertu et le bonheur*!. Dans la Géographie, le

37 Ibid., V11, 3, 6-7. Voir supra, « Les peuples des confins, entre sagesse et sauvagerie », pp. 133-142.

38 Jbid., V1, 1, 2. Pour parler de ce processus, Strabon emploie le verbe a I’infinitif parfait médio-passif
éxPePopPapdcbdar.

3 Ibid., XV1, 2, 35-37. Voir supra, « Le culte des images », pp. 104-117.

40 Ibid., 11, 3, 7 : kol téyvor 8¢ kai duvapelg koi émmdedoelg, apEaviav Tivéy, kpatodowv ai mheiovg &v
omowwodv KAlpati, E6Tt 8¢ TL Kol mapd T KAipato, Gote T0 pev POoEL £oTiv Emympld Tiot Ta &’ £0gt Kol
doknoel. OO yap pooel ABnvaiot pev eukoroyol, Aaxedopoviol 8 od, kai ol £t Eyyvtépw OnPaiot, GAAL
paArov €8st obtg ovdE Bafuimviol prildoopotl gpvoet kol Atyvmtior, AL’ doknoet kol £0g1 kal itnov
8¢ xai Bodv apetag kol dAAmY {DmV, 0L TOTOL LOVOVY, GAAY KOl AOKTGEL TOL0DGTY.

41 William O. STEPHENS, Stoic Ethics. Epictetus and Happiness as Freedom, pp. 149-150 ; Jérdme
LAURENT, « Strabon et la philosophie stoicienne », pp. 124-125.
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terme est employé a douze reprises, notamment pour qualifier le comportement des
Indiens qui s’exercent a pratiquer la philosophie, mais aussi des Gétes qui, grace a leur
travail et discipline, ont réussi a fonder un grand empire*?. Dans cette perspective,
I’organisation politique peut également jouer un role essentiel sur la constitution des
peuples, car une bonne administration supplée aux conditions de vie défavorables*.
Strabon prend comme exemple les Grecs qui ont été capables de se policer malgré un
pays rocailleux. Il en est de méme des Romains et des Judéens. Il n’est alors pas

seulement question de nature, mais également d’habitude et de coutumes.

Les pratiques sacrificielles

Pour traiter des différents peuples de I’cecouméne, Strabon décrit un grand nombre de
leurs coutumes. Il s’intéresse notamment a leurs habitudes vestimentaires, alimentaires
et politiques, leurs habitats, leur maniére de travailler et leur aptitude au commerce. Les
pratiques religieuses sont également un critére de classification dans la Géographie.
Elles rendent compte du degré de barbarie ou de civilisation d’un peuple, en le
comparant implicitement a la norme grecque et/ou romaine. Tel est notamment le cas de
I’athéisme des Ibéres et des Ethiopiens, de la conception théologique des Judéens
proche de celle des stoiciens, mais également de la maniére (anthropomorphe,
thériomorphe ou aniconique) de se figurer les dieux.

Si I’on considére I’ensemble de la Géographie, on constate que le sacrifice retient
particulierement I’attention de Strabon. Comme ’ont montré, entre autres, les études de
Jean Rudhardt, Walter Burkert, Jean Casabona, Marcel Detienne et Jean-Pierre Vernant,
et plus récemment celles réunies par Stella Georgoudi, Renée Koch Piettre et Francis

Schmidt, le sacrifice grec ne se définit pas de maniére univoque*. S’il désigne la

42 Cf. STRABON, Géographie VII, 3,11 ; XV, 1,59; XV, 1, 61. Pour les autres mentions, voir ibid.,
1,3,7;V,1,9; VL, 1,12 ; X, 3,2 ; XV, 1, 34 ; XVII, 1, 29.

43 Voir supra, « Les enjeux de la géographie », pp. 76-85.

4 Sur le sacrifice grec, voir en premier lieu Jean RUDHARDT, Notions fondamentales de la pensée
religieuse et actes constitutifs du culte dans la Gréece classique ; Jean CASABONA, Recherches sur le
vocabulaire des sacrifices en grec, des origines a la fin de [’époque classique ; Walter BURKERT, Homo
necans : rites sacrificiels et mythes de la Grece ancienne ; Marcel DETIENNE, Jean-Pierre VERNANT
(éds.), La cuisine du sacrifice en pays grec ; Stella GEORGOUDI, Renée KOCH PIETTRE, Francis SCHMIDT
(dirs.), La cuisine et ’autel : les sacrifices en questions dans les sociétés de la Méditerranée ancienne ;
Véronique MEHL, Pierre BRULE (éds.), Le sacrifice antique : vestiges, procédures et stratégies ; Vinciane
PIRENNE-DELFORGE, Refour a la source. Pausanias et la religion grecque, chap. IV «La pratique
sacrificielle », pp. 179-241.
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destruction ou mise a mort ritualisée d’une victime en ’honneur des dieux, il existe
néanmoins une pluralité de modalités qui peuvent varier selon les époques, mais aussi
les cités, le destinataire, et les occasions dans lesquelles il est pratiqué. Comme on 1’a
déja évoqué, Strabon pour sa part n’élabore aucune théorie explicite sur le sacrifice,
mais il va se servir de certains détails pour dessiner les contours d’une classification.
Dans la Géographie, les rites sacrificiels sont rendus par les termes de Bvcia (ou de I’'un
de ses dérivés) dont on recense soixante-dix huit occurrences® et d’évayiopdg (ou 'un
de ses dérivés) employés a six reprises. Quant au vocable igpdv qui peut, selon le
contexte, se traduire par « sacrifice », il se rapporte dans la Géographie aux sanctuaires
divins, au personnel de culte et, de manicre générique, aux rites religieux, sans désigner
spécifiquement un sacrifice*®.

L’évaywopog, littéralement « placer dans le domaine du sacré », est un terme
technique qui désigne généralement un sacrifice que 1’on offre aux dieux, aux héros ou
aux morts, lors duquel I’offrande sacrificielle est entieérement soustraite au monde des
vivants?’. La victime est le plus souvent égorgée au-dessus d’un autel bas, d’une tombe
ou d’une fosse. Dans la Géographie, Strabon ne spécifie pas les détails de ce rite, a
I’exception du destinataire. Il indique en effet que les Métapontins offrent un sacrifice
aux N¢léides, que Calchas regoit un bélier lors des sacrifices pratiqués par les prétres de
son sanctuaire qui se situe non loin d’Argyrippe, que les Troyens sacrifient a Achille,

Patrocle, Antiloque et Ajax, et les « honorent comme des dieux » (Tyudv @g Beovg), et

45 On dénombre plusieurs dérivés de 0vewv et de Ouoia auxquels sont apposés des substantifs qui renvoient
a la nature de la victime offerte, comme avOpwmobvcia, Egvobutéw, Povbuacio, imnobutéw. On reléve
également deux occurrences des verbes katafvm et cuvBO®, une de 1’adjectif Butkde, et une des verbes
£kB0m, TPoBL® et Bunmorém qui serait une citation du Polyxéne de SOPHOCLE (fragment 479 Nauck).

\

4 A deux reprises néanmoins, igpév pourrait renvoyer & un sacrifice, notamment en STRABON,
Géographie VIIL, 7, 2 lorsque 1’auteur rapporte que, lors des Panionies, on nomme pour sacrifier (mpog
v Bvciav) un jeune Priénéen qui aura plus tard la charge des iepd (¢f. infra, tableau 6); en ibid.
VIII, 3, 16, on trouve une mention de la locution igpd pélev que 'on peut comprendre comme
« sacrifier », mais il s’agit de la citation d’un vers d’HOMERE (Odyssée 111, 5). En outre, iepdv peut aussi
renvoyer a I’offrande que 1’on va sacrifier : ibid., 111, 5,5 ; IV, 4,5; VIII, 7,2 ; XV, 1,54 ; XV, 3, 13.
Quant aux termes igpovpyia et iepomotia, ils renvoient eux aussi de maniére générique aux rites religieux
(sur le sujet, cf- infra, « Un acces au divin », pp. 248-260).

47 Pendant longtemps le terme &vayiopdg a été compris comme un rituel en I’honneur des divinités
chthoniennes. Comme le souligne Vinciane PIRENNE-DELFORGE (« Les rites sacrificiels dans la Périégese
de Pausanias », p. 112), sans nier toute validité de cette catégorie, il convient de prendre conscience que
la réalité cultuelle est bien plus complexe que ne le sous-entend cette dichotomie. Un méme dieu, rappelle
I’auteure, peut recevoir les deux types de sacrifices : un évayiopdg et une Bucia. Sur ce type de questions,
se référer a Arthur D. NOCK, « The Cult of Heroes » ; Jean RUDHARDT, Notions fondamentales de la
pensée religieuse et actes constitutifs du culte dans la Greéce classique, pp. 238-239 ; Jean CASABONA,
Recherches sur le vocabulaire des sacrifices en grec, des origines a la fin de [’époque classique, pp. 204-
210 ; Scott SCULLION, « Olympian and Chthonian » ; Gunnel EKROTH, The Sacrificial Rituals of Greek
Hero-Cults, pp. 82-106 ; Vinciane PIRENNE-DELFORGE, Retour a la source. Pausanias et la religion
grecque, part. pp. 187-212.
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qu’Alexandre offrait des sacrifices 8 Amphiloque*®. La derniére référence concerne,
quant a elle, les philosophes indiens dont Strabon précise qu’ils participent aux
sacrifices publics et prennent part aux sacrifices privés et cérémonies funébres*. En
aucun cas dans la Géographie, 1I’évayiopog ne concerne les dieux chthoniens. Il renvoie
aux sacrifices que I’on offre aux héros. Pourtant, a deux reprises, Strabon va utiliser la
terminologie relative a la Bucia pour faire référence a des sacrifices héroiques, que I’on
offrait & Dioméde et a Lycurgue®. Or, il n’est pas rare de voir 60gwv ou Bvcio qualifier
de tels sacrifices®!. On pourrait alors penser que la différence entre les deux termes se
situe au niveau de la victime qui, dans un cas, serait entierement consumée par le feu et,
dans I’autre, partagée entre les participants.

Strabon ne livre pas le détail des opérations des sacrifices héroiques, les
évaywopoi, qui finalement ne retiennent que peu son attention. Au contraire, les

sacrifices Quciat, quant a eux, parsément la Géographie :

L’Ibérie

111, 1, 4 : 6bewv & odx ivar voppov (...).

[Au Promontoire sacré], il n’est pas coutume
de sacrifier.

I11, 3, 6 : ®vtikoi &’ eicl Avottavot (...).
I, 3, 7 : ©® "Apel Tpdyov Bvovct Kol Tovg
ailynolotoug kol irmoug (...).

Les Lusitaniens pratiquent les sacrifices
mantiques. Ils sacrifient un bouc, des

prisonniers et des chevaux a Ar¢s.

I, 5,5: évtadbBa o6& OOcovrog
YEVOUEV@V KOADY TGV igpelov avakdpyot
médv. (...) kai vopicoavrag évradOa eivon
T0G otnAog Bdoatl T@® Bed, un yevouévov o
TOAY KOADV TV iepeimv EmaveAdelv olkade

(..).

[L’expédition tyrienne] offrit un sacrifice la
[ou s’¢leve la ville des Exitans], mais
comme les animaux n’étaient pas propices,
elle fit demi-tour. (...) croyant étre arrivée
aux Stéles, elle sacrifia au dieu, mais les
animaux n’étant pas propices, cette fois
encore, elle rentra chez elle.

I, 5,5 : ép’ g €pyduevorl ol TeEAécavTeg TOV
AoV Kai Bvovteg 1@ HpokAel Sapfonbijvor
TAPEGKEVOGAY, MG TODT  &lvar Koi YA koi
BoAdTTng TO MEPOLC.

Ceux qui viennent jusque-la au terme de leur
navigation et qui sacrifient a Héraclés ont
fourni I’idée qu’il s’agit de la limite de la
terre et de la mer

La Gaule

IV, 1, 5 : xoi ta iepa thg Epeciag Aptépidog
mopédocay  TO wATplo. Mdote  EAANVIOTI
Boew (...).

[Les Massaliotes] ont transmis [aux Ibéres]
les rites du culte d’Artémis d’Ephése qu’ils
avaient recus de leurs ancétres comme le
sacrifice a la grecque.

48 Respectivement STRABON, Géographie V1, 1, 15 ; VI, 3, 9, XIIIL, 1, 32 (deux occurrences) ; XIV, 5, 17.

4 Ibid., XV, 1, 39 : 100 8bovtag f Tovg Evayilovtag.

50 Respectivement ibid., V, 1,9 et VIIL, 5, 5.

5! Gunnel EKROTH, The Sacrificial Rituals of Greek Hero-Cults.
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IV,4,5: xoi to0vt@v & Emavcov adTOLG
Popoiot kol t@v xota ToG OBvoiog Kol
povteiog T0lg  mop’ MUV
vopipotg.

VIEVAVTIOV

Les Romains leur firent abandonner cette
coutume [clouer des tétes aux portes] ainsi
que leurs pratiques sacrificielles et
divinatoires, contraires a nos usages.

IV, 4, 5 : €Bvov &€ ovK dvev dpviddV (...).

Les Gaulois ne sacrifient pas sans druides.

IV, 4,5 : xal Ao 0¢ dvBpomobucidv €idn
Aéyetai.

On mentionne d’autres formes de sacrifices
humains.

L’Italie

V, 1, 9 : xai yap Bveton Agvkog inmog avtd.

On sacrifie un cheval blanc [a Dioméde].

V, 3, 2 : évtadba Popoiol ovv toig Aativolg
Aud Bbovow (...) - T mWOAEL &’ Eplotdoy
dpyovto mpog tov Tig Buciog ypodvov TdOV
YVOPILOV TIVA VEOV.

[A Albe], les Romains, avec les Latins,
sacrifient a Zeus (...) : durant le temps du
sacrifice, un jeune parmi les notables prend
la direction de la ville.

V,3,2: ol 0 iepouvruoveg Buciov
gmrelobowy  évtadfd te kol €v  GAAOIG
tomo1g TAelooy m¢g Opiolg avbnuepdv, fv

KaAobo Apfopoviay.

Les prétres ordonnent de faire le méme jour
un sacrifice, qu’on appelle Ambarualia, dans
beaucoup de lieux considérés comme les
limites du territoire.

V,3,3: (...) xoi 7tépevog avadeibon
kol 00con Buoiov EAlnviknv, fiv kol vov &t

euAdTTEGOHaL T@ ‘Hpoxhel.

Evandre consacra une enceinte a Héraclés et
sacrifia a la manicre d’un sacrifice grec, que
I’on maintient encore de nos jours en
I’honneur d’Héraclés.

V,4,5: xai eloéniedv mpobuoduevol Kol
loodpevol tovg Kotoyboviovg daipovag
nwpoBuodpevot.

On pouvait naviguer dans le [golfe de
I’Averne], aprés avoir sacrifié et apaisé les
divinités d’en bas.

V, 4,12 : (...) VIKNoovTeg 08 TV YEVOUEVOV
T pEv xorébuoav ta 8¢ kabiEpwaoay (...).

Apres leur victoire [contre les Ombriens, les
Sabins] sacrifiérent et consacrérent les
premiers venus.*?

VI, 2,4: xai 6olodcOHon
‘Olvumig BovBvcidv.

amd TtV &v

[A Ortygie, les eaux de la fontaine]
devinrent boueuses apres les sacrifices de
beeufs a Olympie.

VI, 2, 11 : v 8¢ mépyacav ékBdcachor &v
e 1@ vnowio kol &v Awmdpoig Tolg TE
katoyBoviolg Beoig kal toig Balartiolc.

[En Sicile, aprés I’apparition d’un nouvel
ilot, le sénat envoya] une ambassade offrir
un sacrifice sur I’ile et a Lipara aux divinités
infernales et maritimes.

VL, 3,3: EMOAELOVV Aoxedopoviot
Meconviolg  dmokteivact TOV  Pociiéa
Thiexhov  €ig  Meoonvmv  dpicopevov

émi Buoiav (...).

Les Lacédémoniens faisaient la guerre aux
Messéniens qui avaient tué leur roi
Téléchlus alors qu’il était venu a Messeéne
pour un sacrifice (...).

Le nord de ’Europe, non loin des confins

VIL, 3,4: (...) 6pa 8¢ mAAwv TOV QOTOV
otV @ Ayel eicdymv ToOv dyBopevoV Tailg
mepl tag Buoiog TV yovakdv damdvoug (...)
€0bopev 8¢ mevtakig Tiig NuéEpag (...).

Voyez encore le pocte [Ménandre] et ce que
dit un de ses personnages exaspéré par les
dépenses des femmes [Géetes] pour les
sacrifices (...) elles sacrifient cinq fois par

jour (...).

52 Sur le uer sacrum, voir en premier lieu les articles publiés par Olivier DE CAZANOVE, « Sacrifier les
bétes, consacrer les hommes. Le printemps sacré italique » et Karin W. TIKKANEN, « On the Building of a

Narrative. The Ver Sacrum Ritual ».
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VIL3,6: (...) &evobvtovvtwov  «xoi | [Les Scythes] sacrifient des étrangers,
copkopayobviv kol  Tolg  Kpaviolg | mangent leur chair et se servent de leurs
EKTOUACTL YPOUEVDV (...). cranes comme de coupes.
VIL, 3,7: (...) Kkatafvovimv koi | Ils abattent [des prisonniers] lors des
copkopayobviv kol  Tolg  Kpoaviowg | sacrifices, mangent leur chair et se servent
EKTOUACTL YPOUEVDV (...). de leurs cranes comme de coupes.

La Gréce

VIIL, 3, 16 : todto & £oti 10 iepdv &v @
katoAnedfjvai  ¢enow 6 mouTig V7O
TnAiepdyov tv Bvciov cuvtelodVTOG TOLG
[MvAiovg (...).

Il s’agit du temple [de Poséidon Samnien]
dans lequel, selon Homeére, Télémaque
trouva les Pyliens en train de sacrifier
ensemble.

VIII, 3, 28 : wepi o€ tnv dravounv kai Buciov
o6vtov ol 'Emelol 1] tpitn t@V NUEPDY KOTA
mAfi0og aBpowsBévteg melol te Kol immelg
avteneENAOov Kol 10 Opvov €nl T AAPED
Keipevov TMEPIEGTPATOTEOEVCAYV. (...)
Bvcavteg 6& T0lg 0€0ic Kol VUKTEPELGOVTES
émi t@® motap® ocvuPdilovow el paynv
€00v¢ Ewbev (...).

Le troisieme jour, une fois le butin partagé et
le sacrifice offert, les Epéens rassemblés en
grand nombre, fantassins et cavaliers,
décidérent de marcher contre ’ennemi et
¢tablirent leur campement pour se reposer a
Thryum sur 1’Alphée. (...) Aprés avoir
sacrifié aux dieux et avoir passé la nuit sur
les bords du fleuve, [les Pyliens] partirent au
combat a I’aube.

VIIL, 4, 9: To & év Aluvarg thic Aptépidog
iepov, 89> @ Meoonviot mepi Téc mapOEvoug
vPpioar dokolol TOG AEyuévag Emi TRV
Buoiav, &v pebopioig €oti Tiig T8 AaKOVIKTG
kol tf)g Meoonviag, 6OV KONV GUVETEAOVY
moviyvpy kol Buoiov aueotepot

A Limnai, le temple d’Artémis, dans lequel
les Messéniens sont tenus avoir outragé les
vierges qui s’étaient rendues a un sacrifice,
se situe sur la fronticre entre la Lacédémonie
et la Messénie, 1a ou les deux peuples se
rassemblaient pour un festival et un sacrifice
commun.

VI, 4,11 : 10 08¢ moAoOV EKATOUTOALY
Qoo oty KoAgical, kol o ExaTopforo
o1t Todto Bvesbon Tap’ adToic Kat’ £Toc.

On appelait jadis cette contrée « Les cent
villes », et pour cette raison, on y sacrifiait
chaque année des hécatombes.

VIIL, 5,5: povo yodv Avkovpym iepov
1dpdobat kai BvesBon kat’ €rog (...).

[Les Lacédémoniens] ont érigé un sanctuaire
a Lycurgue seul et Iui offrent un sacrifice
chaque année.

VIII, 6, 14 : "Hv 82 xai Apeuctvovio Tig mepi
10 1epOV TODTO EMTA TOAEWOV Ol PUETETYOV TH|g
Bvoiag (...).

Une amphictyonie de sept villes se réunissait
autour du sanctuaire [de Poséidon a
Trézene] et partageait un sacrifice.

VI, 7,2 : 'E&opbev yap Omd oceiopod 10
TEAAYOG KOTEKALGE KOl OOTNV Kol TO 1Epov
100 ‘EAkwviov Tlooeddvog, v kol vov &t
Tipdow  lovec,
Hovidvia. Mépvntot 8°, ®g HITOVOODOT TIVEG,
Ta0G Thg Buciog ‘Ounpog dtav @1 « avtap
0 Bopov tiobe kol fpvyev, mg Ote TADPOG
fipuyev  €ikduevog  ‘Elkdviov  duol
dvoxto ». Tekpaipovtai te vedtepov eivor
Mg lovikig dnowiog TOV  mOMTNHY,
pepvnuévov ye tijg Hoviwvikiig Bvuoiag fiv &v

kol  Boovorv kel  Th

La mer apres avoir été soulevée a la suite
d’un séisme inonda la ville et le sanctuaire
de Poséidon Héliconien, que les Ioniens
honorent encore de nos jours et célebrent par
des sacrifices lors des Panionies. Comme
certains le supposent, Homeére évoque ce
sacrifice quand il dit: « Il rendit cependant
I’dme et mugit comme un taureau mugit
quand il est trainé autour du seigneur
héliconien ». Ils concluent que le pocte a
vécu apres la migration des loniens,
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M Ipmvéov yope cvvtelovoy “laveg 1@
Fikovio Tlocelddvi, énel kol ovtol ol
[pmvsig &€ ‘EAikng eivon Aéyovtar xoi )
wpog v Buciov oty Kobiotdow dvopa
véov [Mpmvéa TOV TV iepdv
gmpueAnoopevov. Texunpodvion &’ &1l
noAAov 1O Tpokeipevov €k TV TEPL TOD
TAOPOL TEPPOCUEVMV: TOTE YOp Vouilovot
KoAMepelv mepl v Buciav tavtny “loveg,
otav Bvdpevog 0 tadpog pvknontot. O &’
avtikéyovteg petapépovoty gig v Eliknv
T0 AgyBévta Tekunplo TEPL TOD TOWPOL Kol
Mg Buoiog (...).

puisqu’il évoque le sacrifice panionique que
pour
Héliconien sur le territoire de Priéne, les
Priénéens passant par ailleurs pour étre

les Ioniens célébrent Poséidon

originaires d’Hélice ; et ils nomment pour
réaliser ce sacrifice un jeune Priénéen qui
aura la charge des sacrifices [ou des
cérémonies]. Ils tiennent davantage pour
preuve ce qu’Homere dit au sujet du taureau,
car les Ioniens considérent le sacrifice
favorable lorsque le taureau mugit au
moment d’étre sacrifié. Mais d’autres, d’avis
opposé, transposent a Hélice les indications
qu’on rapporte au sujet du taureau et du
sacrifice.

IX,2,11: dotpomv Twva ONUEWOVUEVOV
Kato ypnopov tdv Aeyouévov INubaictdv,
Premdviov ¢ &l 10 Appo Kol TOTE
meumoviov v Buciov gic Aghpovg dtav
aotpdyavo Idmov.

Un éclair sur Harma était le signe que
I’oracle envoyait aux Pythaistes ; une fois
qu’ils D’avaient vu, ils partaient alors en
procession vers Delphes pour y célébrer un
sacrifice.

IX, 3, 7 : €Bvov 8¢ tf) AfunTpt o1 TVAYOPOL.

Les Pylagores sacrifiaient en 1’honneur de
Déméter.

IX, 4,17 : "Eott 6¢ kol Ay péyag antodt
kol Afuntpog iepdv, &v @ Kot micav
[MvAaiov Buciov EéTélovv ol ApEIKTOOVEC.

Il y a la un grand port et un sanctuaire de
Déméter dans
célebrent un

lequel les Amphictyons,
sacrifice avec toutes les
assemblées pyliennes.

IX, 5,17 : KoAlipoog pév odv @nowv &v
101 iGupoig tag Appoditag (1) Bedg yap ov
pia) v Kootviijtv vmepPfdiiecbor macog
@ PPovelv, OTL PHOVN TOPAdEYETOL TNV TOV
VAV Buoiav.

Callimaque, donc, rapporte dans ses lambes
que des Aphrodites (car il n’y a pas qu’une
déesse), celle de Castniétide surpasse toutes
les autres par sa prudence, parce qu’elle est
la seule qui autorise le sacrifice de porcs.

X, 2,9 : "Hv 8¢ xoi métprov t0ig Agvkodiolg
Kot éviautov év 1] Bucig 100 AToAAmVOg
amo tiic okomiflg putteicfal Twva TOVEV
aitiong 6vrov dmotponiig xapw (...).

Il était d’usage chez les Leucadiens, chaque
année, lors d’un sacrifice a Apollon, de
précipiter depuis le poste d’observatoire [de
Leucade] un des coupables en guise de
victime apotropaique.

X,3,14: «od & avd pipvov mov kat’
‘Toaiav y8ova moipvag OAdUTOL GUVAYLYDY
Bunmoret ».

« Toi, reste ici quelque part sur le sol de
I’lda et, aprés avoir rassemblée les
troupeaux de 1I’Olympe, sacrifie » (citation
de Sophocle, Polyxéne).

X, 4,21 : tov pév ovv Podv 0del 1 A Koi
€01 Tovg cvykatafaivovrog (...).

[En Créte, au retour de son enlévement,
I’enfant] sacrifie a Zeus un beeuf et offre un
repas a ceux qui I’ont ramené.

X, 5,2: "Evéo&ov & émoincav avtniv oi
mePOKideg vijool, Kohovpevor Kvowddadec,
KOTO TNV TEUTOVCOL dnuocig Bempoic te
kol Buciog kol yopovg TapBivav Tavnydpelg

Les iles qu’on appelle Cyclades ont rendu
célebre Délos parce que, par considération,
les habitants envoyaient aux frais du trésor
public des ambassadeurs, des processions
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1€ €V aVT]] CVVAYOLGOL LEYOAOC.

sacrificielles et des cheeurs de jeunes filles et
ils s’y rassemblaient en grandes panégyries.

X, 5, 11:(...) év ® xoi éoTraTdplo TEmoinToL
peydo, onueiov t0d cvvépyesBor mAT00g
ikavov TRV ocuvBvovtov aTolg
dotuyertdvov ta [ocewdmvia.

Dans [le sanctuaire de Poséidon sur I’ile de
Ténos], on a aménagé de grandes salles pour
les festins, preuve que se rassemble un assez
grand nombre de populations voisines qui
célebrent avec eux, par un sacrifice

commun, les Poséidonies.

Le nord de I’Asie, non loin des confins

XI,2,17: (...) 10 tiic AevkobBéag iegpov
Dpiov dpvpa, kol povteiov Ekeivov, dmov
KpLog ov Bvetoun (...)

[En Colchide], le sanctuaire de Leucothée
est une fondation de Phrixus, ainsi que son
sanctuaire oraculaire, dans lequel on ne
sacrifie pas de bélier.

X1, 4,7: (...) &mewwa mpoaybeic &ic v
Buoiav tig Beod, oLV dALoig iepeiolg BveTan
noptodeic. Thc 8¢ Ousiog 6 TpdmOg odTOG:
Exov TIC iephv AOyymv Mmép 80Tt VOMOC
avBpomrodutely, Topelbdv €k Tod TANBoLG
maiel 010 Tiig mAgvpdg €ig TV Kapdiav, ovk
Gmepog T0100TOV MEGOVTOC O OMUEOVVTAL
HOVTEIQ TVOL €K TOD WTOUOTOS Kol €ig TO
KOWOV Gmo@aivouct.

Puis, aprés avoir conduit [I’hiérodule
possédé] au sacrifice en ’honneur de la
déesse, on I’'immole avec les autres victimes
qui ont été ointes. Le sacrifice se déroule de
la sorte : le porteur de la lance sacrée, que la
coutume réserve aux sacrifices humains, sort
de la foule et frappe la victime par le coté
jusqu’au ceeur, apres avoir appris a le faire.
Quand I’homme tombe, on tire de sa chute
des présages qu’on proclame en public.

XL, 5,1: Avafoivovot 8¢ KAKEIVOL KOTA
g€0og T1 moAowdv, ovvBvcoviéc TE Kol
ouvecopevol Talg yovaiél tekvomouog yapv

(..).

[Les Gargaréens] se rendent au sommet de la
montagne selon une ancienne coutume, et
célébrent un sacrifice avec [les Amazones]
et s’unissent aux femmes dans le seul but de
procréer.

L’Asie

XI,7,5: (...) ol &émydplot KoTAYOVTOL
TOAMAKIG gvmyiog kol Bvuoiag xapwv &ig Tov
tomov (...).

Les habitants du pays [les Hyrcaniens]
descendent souvent en ces lieux [en bas des
falaises] pour des festins et des sacrifices.

XI, 8,6: Beov 6 fjMov poévov 1yodvtat,
TOUT® O¢ immobvTtodot.

[Les Massagetes] honorent seulement le
soleil et lui sacrifient des chevaux®>.

XI, 11,8 : Bvovot &6 ovdev OfjAv ov6e | [Les Derbices] ne sacrifient ni ne mangent
¢obiovot. d’animaux femelles.
X1l 3,36 : ovvépyovtar o0& «kota tO¢ | Lors des processions de la déesse, des

€€0dovg Ti|g Oeod mavtaydbev &k tE TOV
TOAE®V Kol TAG Ydpag Gvopec Opod yovouéiv
Emi TNV €0pThV- Kol BAAOL O€ KatT’ gdYNV Ael
Tiveg €mdnuodol Bvciag E€mteAodvieg TH
Oed.

v

hommes et des femmes venant de tous les
quartiers de la ville [de Comana] et du pays
se rassemblaient pour assister a la féte:
d’autres qui résidaient en dehors de la cité
s’y rendaient a la suite d’un vceu pour
sacrifier a la déesse.

33 Strabon n’explique pas le choix des animaux sacrifiés, ni ne met en évidence un possible lien entre
I’animal et la divinité a laquelle il est destiné, contrairement & HERODOTE (Histoires 1, 216) qui précise,
dans le cas des Massagetes qu’« au plus rapide des dieux, on donne en partage le plus rapide de tous les
étres mortels » (T@v BedV 1@ TayioT® TAVTOV TOV BvyNTOV TO TAYIOTOV doTEOVTAL).
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XIII, 1, 63 : "ExPag yap e00vg mapictnot v
Buoiav @ 0e® (...) mapfiv 1@ Odvooel
avOnuepov dvamielv €mi 10 vavotabupov
TeAEGOVTL TNV Buoiay.

Ulysse débarqua [en lonie], et offrit aussitot
un sacrifice au dieu (...) il aurait été possible
qu’il termine son sacrifice et regagne
Naustathme le méme jour.

XIII, 1, 64 : map’ AloAedot 8¢ 1oig év Aciq
peic Tig koAgiton mopvomiov, obT TOLG
mapvomog korlovviov Bowwtdv, kol Bucia
ouvTeLETTaL TopvoTiVL ATOAL®VL.

Chez les Eoliens, ceux d’Asie, ce mois est
appelé « pornopion » — et « pornopes » chez
les Béotiens —, et un sacrifice est accompli
en I’honneur d’ Apollon pornopion.

XIII, 1, 67 : €dei&e 8¢ v Dovounv Yinopog
gumecv €ig TO otopa kol dvevpebelg T
voTepaig KoTd Avdelpa VIO TOD TOWEVOG
Kot oYV €ml Buciov frovtog.

Le souterrain fut connu parce qu’une chévre
¢tait tombée dans une ouverture et qu’elle
fut découverte, plus tard prés d’Andira, par
un berger venu la fortuitement pour [assister
ou accomplir] un sacrifice.

X1V, 1,20: (...) xowmn maviyvplg TAV
Tovav, cvvtedeltan 1@ Elikovio [Toceddvi
kol Buoia.

Une panégyrie commune aux loniens et aux
Héliconiens ainsi qu’un sacrifice étaient

célébrés en I’honneur de Poséidon

Héliconien.

X1V, 1,20: (...) tdv Kovpntwv dpyeiov
OULVAYEL GLUTOC10 KOl TIVOAG LVGTIKAG Buciag
EmrTeNEl.

Le colleége des Courétes se réunit [a Ortygie]
en banquet et accomplit des sacrifices
secrets (réservés a un groupe).

X1V, 2,25: (...) mohewg tO TOoD | Le sanctuaire de la ville dédié a Zeus
Xpvoaopéwg Aog kowov andviov Koapdv, | Chrysaorée est commun a tous les Cariens
elg 0 ovviobot Bboovtég te kol | qui s’y réunissent pour sacrifier et délibérer
BovAgvcdpevol Tepl TV KOWAV (...). sur leurs affaires communes.

L’Inde

XV, 1,39: ypficBar & avtoic idilg pev
ékdot® tovg Bvovtag 1 tovg évayilovtag,
KOwf] 8¢ ToLg PoctAéng KOTO TNV HEYGANV
Aeyopévny cvvodov (...).

On se sert des philosophes a titre privé pour
des sacrifices et des cérémonies funcbres, et
publiquement  lorsque les rois les
convoquent a ce qu’on appelle le grand
rassemblement.

XV, 1, 53 : oivov 1€ yap ob mivewy, GAL v
Buoiog povov mivey 8’ am’ dpOlng avtl
kplivov cuvtiBévtag.

[Les Indiens] ne boivent pas de vin, mais
dans leurs sacrifices, ils boivent seulement
ce qu’ils ont préparé a partir de riz, et non

d’orge.
XV, 1, 54 : ®vel 6¢ ovdeig éotepavopévog | Personne ne sacrifie en portant une
(...). couronne.
XV, 1,55 : étépa &’ €otiv i} €mi tog Ovoiag | La seconde sortie [du roi] est celle qu’il fait
&Eodoc. lors des sacrifices.

La Carmanie

XV, 2, 14 : dvov te Bvovotl 1@ Aper (...).

‘ IIs sacrifient un ane a Ares.

La Perse

XV, 3, 13 : Bvovot &’ &v vynAd / Bvovot &’
&v kaBop® ToOmQ .

XV, 3, 14 : 16 mopi kol 1@ BooTL Bvovot.
XV, 3, 15 : o0d¢ poyaipg Bdovow.

XV, 3, 16: 6t & dv Bdowot Bed, TpoOT®
T@® TUPi eDyovVTOL.

[Les Perses] sacrifient dans un lieu élevé /
ils sacrifient dans un lieu pur.

Ils sacrifient au feu et a I’eau.

Ils sacrifient sans se servir du couteau.

A quelque dieu qu’ils sacrifient, ils adressent
d’abord une priére au feu.
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L’Egypte

XVIL 1,23 : 6 Zdpomg (...) Bvetor (...)
TpoPatov.

Sarapis regoit en sacrifice un ovin.

XVIL, 1, 37 : TenowjoBon 6 Qoot Tag avAig
tocavtac, 8Tl Todg vopovg E0oc v Eksice
ocuvépyeohol mavTog APoTivONY UETO TV
oikelmv iepéov kal iepeidv, Buciog te Kol
Oeodociag Kol
LEYIOTOV YAPLV.

dwatodociog mepl  TAV

On raconte qu’on a construit autant de cours
parce qu’il est coutume que tous les nomes
s’y réunissent selon leur rang, avec leurs
propres prétres et prétresses, et y sacrifient,
fassent des offrandes et jugent les affaires
les plus importantes.

Tableau 6 : Les sacrifices Bvoioi.

Le mot Bvcia que I'on rend par « sacrifice » vient du verbe 80w « briler, fumer, faire
fumer »**. 11 désigne de maniére générale une cérémonie civique lors de laquelle on
briile une offrande — animale ou végétale — en I’honneur des dieux. Les fonctions que le
sacrifice remplit sont diverses : non seulement il sert a attirer la bienveillance des dieux,
mais il peut également avoir une valeur mantique, apotropaique, cathartique,
propitiatoire ou juratoire (dans le but de renforcer les serments)®. En outre, les
procédures varient d’une époque a I’autre, et d’une cité a I’autre.

Chez Strabon, Bvcia désigne toute destruction rituelle d’une victime, qu’elle soit
animale ou humaine, en ’honneur des dieux ouraniens et chthoniens, ainsi que des
héros. Strabon ne détaille pas les caractéristiques propres a la vcio, mais le mot semble
renvoyer, a lui seul, a un rite (ou a une séquence rituelle) qui est connu(e) de I’ensemble
de ’humanité>®. L’inventaire des occurrences révéle en effet que la plupart des peuples
de I’;ecouméne pratiquent des sacrifices. Les contextes dans lesquels ils sont énoncés

peuvent étre regroupés en trois catégories principales :

o les sacrifices communs ou solennels qui se déroulent dans un contexte
ivique®’ la Gre I’Ttalie et 1 tré
civique’’ et concernent tout autant la Grece, |'ltalie et les contrees

barbares ;

54 Jean RUDHARDT, Notions fondamentales de la pensée religieuse et actes constitutifs du culte dans la
Grece classique, pp. 257-272 ; Jean CASABONA, Recherches sur le vocabulaire des sacrifices en grec, des
origines a la fin de l’époque classique, pp. 69-94 ; Pierre CHANTRAINE, s.v. « 2. 0o », pp. 448-449.

55 Jean RUDHARDT, Notions fondamentales de la pensée religieuse et actes constitutifs du culte dans la
Grece classique, pp. 265-271, 278-279 ; Vinciane PIRENNE-DELFORGE « La religion grecque », p. 130.

56 Vinciane PIRENNE-DELFORGE montre que le mot « suffit a suggérer un contenu que Pausanias devait
supposer connu de tous » (cf. « Les rites sacrificiels dans la Périégese de Pausanias », pp. 114-115). Ce
que I’auteure dit au sujet de Pausanias pourrait étre transposé au texte de Strabon.

57 Elena MUNIZ GRIJALVO, « “Greek Religion” in Strabo », p. 440.
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o les sacrifices en lien avec Homere (cités dans 1’lliade et 1I’Odyssée),
I’histoire grecque ou les fondations de villes (particuliérement celle de
Gadeira et de Rome) ;

o et les prescriptions, proscriptions et particularités propres a certains

sacrifices.

Cette derniere catégorie rassemble le plus de mentions. Les prescriptions et les interdits
touchent a la nature de I’offrande sacrificielle : il s’agit soit d’hommes, soit d’un animal
en particulier, comme le cheval blanc que ’on sacrifie & Dioméde, le porc que 1’on offre
a Aphrodite Castniétide ou encore I’ovin que regoit Sarapis®®. Dans la plupart des cas,
les particularités et les recommandations ne prennent que peu de place dans le
développement de Strabon. Néanmoins, la manieére de sacrifier de deux peuples, a
savoir les Indiens et les Perses, va retenir I’attention du géographe.

Strabon s’intéresse a un grand nombre de coutumes indiennes qui sont autant de
preuves de leur simplicité comme le fait qu’ils ne connaissent pas 1’écriture et qu’ils ne

font que tres peu de proces. De plus, précise-t-il, les Indiens sont sobres :

IIs ne boivent pas de vin, mais dans leurs sacrifices, ils boivent seulement ce
qu’ils ont préparé a partir de riz, et non d’orge.>

De méme que le blé et I’olive, le vin est un signe de civilisation dans la pensée
grecque®. La maniére dont on le boit est d’ailleurs révélatrice. Afin d’éviter I’ivresse,
les Grecs le mélangeaient avec de I’eau, considérant la pratique de le boire pur comme
un symptome de barbarie®!. Dans la Géographie, le vin a une place particuliére. Strabon
s’intéresse a la viticulture, au commerce du vin, mais surtout a sa qualit¢ comme
I’illustrent les nombreuses citations des vins les plus réputés, qu’ils soient grecs, italiens

ou barbares®. Si le vin, dans ces cas-la, est un signe de civilisation, sa composition et la

8 Respectivement STRABON, Géographie 111,3,7; 1V, 4,5; VIL,3,6-7; XI,4,7; V,1,9; IX,5,17;
XVII, 2, 23 (cf. tableau 6). Sur le sacrifice humain, voir supra, « Le sacrifice humain », pp. 145-156.

9 Ibid. XV, 1,53 : otvov 1€ y0p oV mively, GAL’ év Qusioic povov, mivety 8 dm’ dpdlng avti kpdivv
cuvtiBévrag.

60 Paolo SCARPI, « Le vin et la dynamique des transformations culturelles en Gréce ancienne et & Rome »,
p. 157.

8 HERODOTE (Histoires V1, 84) rapporte que le roi sparte Cléoméne s’était accoutumé a boire du vin pur
en fréquentant les Scythes, et que c’est pour cela, selon les Argiens, qu’il avait perdu la raison.

62 Sur les trente-six mentions du vin que I’on dénombre dans la Géographie, douze concernent la qualité
du vin : STRABON, Géographie IV, 6,8;V,3,10;V,4,2-3; VL, 1,14; VI, 2,3;XIL 3,30; XIIL, 4, 11 ;
X1V, 1,15; X1V, 1,35; XIV, 1,47; XV, 1,58; XV, 3,22. Sur 'usage du vin, voir Jos¢ Carlos
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fagon dont on le consomme peuvent, quant a elles, manifester un comportement
barbare. Les Ibéres, par exemple, connaissent le vin, mais ils le boivent trop vite et, de
surcroit, lui préférent la biére®. A plusieurs reprises, Strabon s’attache a la composition
du vin. Il consigne que les Médes produisent du vin avec le jus qu’ils extraient de
certaines racines, les Arabes a partir du palmier, et les Masaesylies, une tribu libyenne, a
partir d’une plante fourragére connue sous le nom de mélilot®*. Comme beaucoup de
pays barbares, 1I’Inde est dépeinte, dans la Géographie, comme un territoire viticole.
Pourtant, ils ne boivent pas de vin, méme lors de leurs sacrifices. Ils consomment un
mélange préparé a partir de riz qui, par conséquent, les range du coté des barbares. Au

sujet de leurs autres coutumes sacrificielles, Strabon rapporte que :

Personne n’offre de sacrifice (Bvw), ne fait briiler de I’encens, ou ne verse de
libation en étant couronné. Ils n’égorgent pas la victime sacrificielle, mais
I’étouffent afin qu’il ne soit pas donné un animal mutilé, mais complet, a la
divinité.*

Aucune précision n’est donnée ici quant aux divinités qui regoivent les sacrifices.
Strabon mentionnera plus loin, en conclusion de sa chorographie, que les Indiens
vénerent en premier lieu une divinité que les historiens grecs ont identifiée a Zeus
Ombrios (Zeus pluvieux), puis le fleuve Gange et des « démons du pays » (&yymdprot
daipoveg)®®. Dans ce paragraphe, Strabon note les caractéristiques propres au sacrifice
indien et consigne les écarts avec le rituel grec comme le fait de ne pas se couronner
lors d’un sacrifice, de ne pas pratiquer de libation et d’étouffer la victime. Malgré
I’apparente simplicité des Indiens et la sagesse dont ils font preuve, comme en témoigne
un grand nombre de leurs coutumes, leur mani¢re de sacrifier agit comme un
déplacement.

Les pratiques sacrificielles d’un autre peuple retiennent I’attention de Strabon. Il
s’agit des Perses. Nous avons précédemment discuté de certaines de leurs coutumes,

notamment le fait qu’ils n’érigent pas de « statues », ni d’autels, et qu’ils vouent un

BERMEJO BARRERA, « La géopolitique de I’ivresse dans Strabon » ; Robin NADEAU, Les maniéres de
table dans le monde gréco-romain, pp. 170-180.

3 STRABON, Géographie 111, 3, 7.
% Ibid., X1, 3, 11 ; XVI, 4,25 ; XVIL, 3, 11.

8 Jbid., XV, 1, 54 : ®vc1 8¢ o0deic Eotepovmuévog ovde dupud ovde oméviet, 00dE cedtTovst TO iepsiov
GAAQ Tviyovowy, iva ur AeAwPnpévov aAL” o oK pov d1ddTorl T@ Oed.

% Ibid., XV, 1, 69.
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culte & Zeus, Aphrodite, au soleil, a la lune et aux éléments naturels®’. A cela, Strabon

ajoute que les Perses

sacrifient dans un lieu purifié¢ en récitant des pricres et en présentant I’animal
couronné. Aprés que le Mage qui préside a la cérémonie a découpé les
viandes, ils partent une fois le partage réalisé et n’assignent aucune part aux
dieux. Car ils disent que le dieu veut I’ame de ’animal et rien d’autre. Mais
pourtant, ils jettent au feu, comme le prétendent certains, un petit bout de
I’épiploon. 14.Ils sacrifient difféeremment au feu et a I’eau. D’une part
concernant le feu, ils disposent du bois sec, sans 1’écorce, et mettent de la
graisse dessus. Puis, ils mettent le feu par-dessous en versant de ’huile, sans
souffler mais en I’attisant : ils mettent a mort ceux qui soufflent sur le feu ou
y déposent une chose morte ou sale [litt. bouse]. D’autre part, concernant
I’eau, ils se rendent sur les bords d’un lac, d’un fleuve ou d’une source, ils
creusent un trou dans lequel ils égorgent un animal en prenant garde de ne
verser dans 1’eau qui est prés d’eux aucune goutte de sang parce qu’ils la
souilleraient. Puis, les Mages attachent les viandes a des branches nues, les
arrangeant sur du myrte ou du laurier et font des priéres en versant des
libations d’huile qu’ils mélangent conjointement a du lait et du miel, non
dans le feu, ni dans 1’eau mais sur le sol. IlIs consacrent beaucoup de temps a
leur chant en tenant leur assemblage de branches dénudées de tamaris.
15. En Cappadoce (car il s’y trouve une importante tribu de Mages que I’on
appelle Pyréthes [litt. « les adorateurs de feu »**] et de nombreux temples de
dieux perses), ils sacrifient sans couteau, mais frappent 1’animal avec un
morceau de bois qui ressemblerait a un pilon. Il y a également des temples
des Pyrethes et certaines enceintes sacrées sont remarquables : a leur milieu,
se trouve un autel dans lequel il y a beaucoup de cendre et les Mages
prennent soin d’un feu inextinguible. Ils y vont chaque jour, chantent
pendant prés d’une heure devant le feu en tenant leur assemblage de
branches, et en portant sur la téte des tiares en feutre qui tombent de chaque
coté sur leurs joues jusqu’a recouvrir leurs lévres. On pratique ces mémes
coutumes dans les temples d’Anaitis et d’Omangs : ils possédent eux aussi
des enceintes sacrées et la statue d’Omanes est portée en procession. Nous
avons nous-mémes étudié et consigné cela et ce qui suit dans nos Histoires.
16. En outre, les Perses n’urinent pas dans le fleuve, ni ne s’y lavent, ni ne
s’y baignent, ni n’y jettent quelque chose de mort, ni quoi que ce soit qu’ils
considérent souillé. A quelque dieu qu’ils sacrifient, ils adressent d’abord
une priére au feu.*’

67 Pour la traduction, voir supra, « Le culte des images », part. pp. 115-116. Sur la correspondance entre
les dieux cités par Strabon (qui sont les mémes que ceux cités par HERODOTE, Histoires 1, 131), voir les
commentaires de Pierre-Olivier LEROY, Strabon. Géographie, tome XII (livre XV), pp.279-281,
notes 885-887.

%8 Au sujet de la discussion autour du mot, de son étymologie et de sa signification, voir Pierre-Olivier
LEROY, Strabon. Géographie, tome XII (livre XV), pp. 286-287, note 895.

% STRABON, Géographie XV, 3,13 : 0bovot & &v kabapd TOM® KATELEGUEVOL TAPUCTNGAUEVOL TO
iepelov €oteppévov: pedioavtog 6 100 Mdayov ta kpéo oD VPTyovpévov TV igpovpyiov dmioot
deddpevol, toig Beolg 00OV dmoveinavteg puéPog: Thg Yop wuyiig @act tod iepeiov deiobal tov Oegdv,
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Les coutumes sacrificielles perses tiennent une grande place dans le développement de
Strabon, ce qui s’explique notamment par le fait que celui-ci a vu, en Cappadoce, des
temples perses et des sacrifices pratiqués par des Mages. Dans les commentaires de la
traduction du livre XV paru aux éditions des Belles Lettres, Pierre-Olivier Leroy
confronte ce passage a ce que I’on connait de la religion perse’. Il reléve que la
description de Strabon compte plusieurs éléments que 1’on retrouve dans les rituels
mazdéens, zoroastriens ou avestiques tels que le faisceau de baguettes, la récitation de la
priere, les rituels concernant la pureté de I’eau et les interdits autour du feu. Si certaines
informations sont exactes, le géographe donne néanmoins une lecture grecque du
sacrifice perse. Il rapporte en effet que les Mages répandent sur le sol des libations
d’huile mélangée a du lait et du miel. Or, il s’avére que deux éléments, ’huile et le miel,
ne sont jamais utilisés dans les rituels perses’!. Strabon, qui a vu le rituel, I’interpréte au
moyen des données qu’il connait: soit parce que I’huile, le miel et le lait entrent
souvent dans la composition des libations grecques’® ; soit d’aprés le texte d’Eschyle
qui, dans sa tragédie Les Perses, raconte que la reine Atossa versa des libations d’eau,
de vin, d’huile, de miel, et de lait pour apaiser I’ombre de son époux défunt, Darius’®. Si

le sacrifice perse partage quelques analogies avec son homologue grec comme la pureté

dAlov 8¢ 000evog Ouwg 8¢ ToD Emimhov TL pKpov TIBEaclY, G Afyovoi Tveg, £mi TO TOP.
14. Awgepovtag 6¢ 1d mopl kal @ BTl Bvovct, T® pEV Topl, TpooTiBévteg Enpd VAL TOD AEmOLG YOPIG
TpeANV EmTifévieg Bvadey- €10’ VEaTTOVGY EA0LOV KATOUYEOVTEC, OV PUOMVIES GAAN Putiloviec: Tovg 62
puonoavtag §| vekpov &mi wop Bévtag §j BOAPiTov Bavatobor 1@ & Vdartt, &l Aipvny fj ToTapov 1§ kpRvmv
EMBOVTEG, fOOpOV dOpvEavteg €ig TodToV Gpayidlovtal, uAiattopevol U Tt Tod TAnciov Hdotog aipaydein,
®O¢ plavodvteg: eit’ €mi poppivy §j Sapvny droBévteg T kpéa paPdorg Aemtoic dpdmtovrar ol Méyot kai
€MAOOVGLY, ATOOTEVOOVTEG EAALOV OUOD YAAOKTL KO LEATL KEKPOUEVOV OVK gi¢ TTOp 008 Ddwp, AL’ €ig
TOUdaPOG: TAC 8’ EMWIAG TO10TVTAL TTOAVY YPpOVOV PAPS®V PUPIKivey AETT®V déounv Katéxovtec. 15. 'Ev
8¢ 1] Kanmadokig (mold yap kel 10 1@V Mdaywv ¢dAov, ol kai mopaifor kahobvar moAAd 8¢ Kol TV
[epowdv Bedv iepd), ovdE payaipa Bvovey, AAAL Kopud Tvi g Gv vmEépw Tomtovies. "Eott 8¢ Kol
mopardeio, onkoi Tveg dE16Aoyol &v 8& TovToIg Pécolg Poude, &v @ moAM) Te 6ToddC, Kai mdp foPeotov
@VAdtTovowy ol Mdayor koi xaf’ Nuépav 8¢ giotdovteg, Enddovoy dpav oxeddv TL TPO 10D TPOC TV
déounv @V PaPdmv Exovies, TIdpag TepKeipevol mAwTog kabewviog Exatépmbey puéypt Tod KoAdTTEW TO
yeiln tog mopayvadidac. Tavta 8’ &v Toig Thg Avaitidog kai 100 Qudavov 1epoic vevopuotol To0Tev 8¢
ki onkoi eiot, kai E6avov Tod ‘Quévov mopmedetl. Tadta pév obv Huels foplxapey, éxeiva & &v toic
totopiang Adyetor kol ta €pe€fic. 16. Eig yap motapdov obt’ ovpodowv odte vimtovian Iépoar, ovdE
Lovovtal, 00dE vekpdv duPdAlovsty ovd’ dAka TV Sokobviav eivor pocapdv: tm & dv Bdcmat O,
TPOTH T TLPL EVYOVTAL

70 Pour les commentaires et la riche bibliographie qui les accompagne, cf. Pierre-Olivier LEROY, Strabon.
Géographie, tome XII (livre XV), notes 883-907, pp. 277-290. Voir également Pierre BRIANT, Histoire de
I’Empire perse : de Cyrus a Alexandre, pp.256-265; Albert DE JONG, Traditions of the Magi :
Zoroastrianism in Greek and Latin Literature, pp. 121-156.

"L Albert DE JONG, Traditions of the Magi : Zoroastrianism in Greek and Latin Literature, pp. 140-141 ;
Pierre-Olivier LEROY, Strabon. Géographie, tome XII (livre XV), pp. 283-284, note §891.

2 Sur les libations grecques, cf. Fritz GRAF, « Milch, Honig und Wein. Zum Verstéindnis der Libation im
griechischen Ritual » ; Vinciane PIRENNE-DELFORGE, « Les codes de 1’adresse rituelle en Gréce : le cas
des libations sans vin ».

73 ESCHYLE, Les Perses 611-615.
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du lieu, la priere, le couronnement de la victime et le partage des viandes, il s’en
distingue tout autant car la victime est assommeée et, surtout, on sacrifie a des éléments
naturels tels que le feu et I’eau. Outre le sacrifice, Strabon décrit encore leurs coutumes
politiques, juridiques, maritales, militaires, alimentaires, vestimentaires et pédagogiques
(il souligne d’ailleurs que les pédagogues sont choisis parmi les hommes les plus
sages’®). Et de conclure que : « La majorités de ces coutumes sont donc modérées, mais
a cause de la richesse, les rois ont été précipités vers la mollesse »”°.

La dégénérescence qui touche les Perses n’est pas sans rappeler celle des Judéens
des premiers temps qui, selon Strabon, vouaient un culte a un principe cosmique et
n’érigeaient aucune statue de forme humaine ni animale. Prolixe sur certaines des
coutumes judéennes, le géographe ne dit rien quant aux pratiques sacrificielles,
minimisant de la sorte 1’écart entre les pratiques sacrificielles juives et grecques’®. Les
coutumes des Perses concernant les dieux, telle qu’elle est dépeinte dans la Géographie,
possede des similitudes avec celle des Judéens, mais le vocabulaire employé et la
construction mise en place par Strabon dénotent de leur différence. Le géographe se sert
des coutumes pour comparer entre eux les peuples de 1I’cecoumeéne et ainsi opérer une
classification et une hiérarchie.

Cette classification se fait par rapport & une norme qui est le plus souvent
grecque’’. Or, dans le cas des Gaulois, Strabon rapporte que ce sont les Romains qui
leur ont fait abandonner leurs pratiques « contraires a nos usages »’5. Faut-il alors
comprendre que les Grecs et les Romains partagent une mani¢re commune de sacrifier ?
Quelle est la place des pratiques sacrificielles romaines dans cette classification ? Pour
répondre a ces questions, il convient de se tourner vers un autre passage de la
Géographie. Aprés avoir raconté la fondation de Rome, mettant en scéne Enée,

Romulus et Remus, Strabon relate une autre version « plus ancienne » (tpotépa)’® dans

74 STRABON, Géographie XV, 3, 18 : 31800KaA0IG (...) TOIC COQPOVESTATOLC.

75 Ibid., XV, 3,22 : Td pév odv &0n coepovicd 1o mAgio, S 88 tov mhodtov g Tpugnv é€énecov ol
Boaoctiels.

76 Comme tous les peuples barbares, les Judéens oscillent entre sagesse et barbarie. Par exemple,
THEOPHRASTE (Fr. 13 Potscher cité par PORPHYRE, Sur [’abstinence 11,26, 1-5) les décrit comme un
peuple de philosophes, mais qui pratiquent des sacrifices que les Grecs ne feraient pas alors que DIODORE
(Bibliotheque historique XXXIV, fr. 1) insiste sur leur caractére barbare. Hécatée d’Abdeére, quant a lui,
rapporte que les sacrifices, les coutumes et les institutions instaurés par Moise sont différents de celles des
autres peuples (PHOTIUS, cod. 244, cf. Daniel BARBU, Naissance de l’idolatrie, p. 146).

"7 Elena MUNIZ GRIJALVO, « “Greek religion” in Strabo », part. pp. 437-438, 441.
78 STRABON, Géographie 1V, 4, 5 : Onevavtiov toig map’ Huiv vopipolc.
" Ibid., V, 3, 3.
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laquelle la ville est une « colonie » (dmouio))®® arcadienne fondée par Evandre. Celui-ci,

apres avoir regu Héracles chez lui,

lui dédia un sanctuaire et célébra un sacrifice grec que I’on observe, de nos
jours encore, en [’honneur d’Héracles.®!

Strabon n’est pas le seul auteur a faire du sacrifice a Héracleés un culte grec. Tite-Live,
par exemple, rapporte que Romulus sacrifia & Héraclés selon le « rite grec » (graecus
ritus) tel qu’il avait été instauré par Evandre®2. Selon John Scheid, I’adjectif « graecus »
ne renvoie ni a ’origine grecque du culte, ni a I’identité des dieux (puisqu’on trouve des
mentions de rites grecs pratiqués pour Saturne et Cérés)®>. 1l se référe a quelques gestes
rituels, comme par exemple le fait de sacrifier la téte découverte, le port occasionnel
d’une couronne de laurier ou encore la découpe de I’animal sacrificiel. Malgré ces
détails, le « graecus ritus » n’en était pas moins enraciné dans la religion romaine et
permettait 8 Rome de légitimer sa position®*. Quant a Strabon, il passe sous silence non
seulement les différences entre sacrifices grecs et romains, mais aussi les divers cultes
que I’on pratiquait a son époque en I’honneur d’Auguste ou de son genius®®. De plus, en
rappelant qu’on pratique a Rome, encore de son temps, des sacrifices grecs en I’honneur
d’Héracles, il semble faire des Romains les garants d’une orthodoxie rituelle grecque
qu’ils imposent au reste du monde®®. En opérant de la sorte, Strabon revendique-t-il la
suprématie des Grecs ou fait-il des Romains leurs égaux ? C’est a cette problématique

que nous allons dés a présent nous intéresser.

80 Ibid.

81 Ibid. : tépevoc avadeitar kol 00car Busiay EAAnvikhy, fiv kai viv &1t guAdttecBot 16 Hpakhel.

82 TITE-LIVE, Histoire de Rome depuis sa fondation 1, 7, 3 : Sacra dis aliis Albano ritu, Graeco Herculi,
ut ab Euandro instituta erant, facit. « [Romulus] offre des sacrifices aux autres dieux selon le rite albain,

4 Hercule selon le rite grec, suivant en cela la régle établie par Evandre » (traduction de Gaston Baillet,
Les Belles Lettres, 1982).

8 John SCHEID, « Graeco ritu : A Typically Roman Way of Honoring the Gods », pp. 19-21 ; Ip., Quand
faire c’est croire : les rites sacrificiels des Romains, part. pp. 87-95.

8 John SCHEID, « Graeco ritu : A Typically Roman Way of Honoring the Gods », p. 28.

85 Sur le « culte impérial » et ses apories, ¢f. John SCHEID, « Comprendre le culte dit impérial. Autour de
deux livres récents » et ID., « Epigraphie et rituel. De quelques formulations ambigiies relatives au culte
impérial ».

8 Elena MUN1Z GRIJALVO, « “Greek religion” in Strabo », p. 438.
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GRECS VERSUS ROMAINS

Avec I’extension de I’empire, les érudits latins vont s’interroger sur la question du
« barbare » (barbarus) et sur la place du romain dans la vision binaire du monde héritée
des Grecs. Avec I’apparition de ce nouvel élément, plusieurs courants au sein méme des
érudits latins se profilent : ceux qui rangent les Romains du c6té des barbares, comme
Plaute ; ceux qui tiennent a la spécificité romaine comme Caton ; ceux qui font des
Romains les égaux des Grecs®’. Reprenant les critéres de classification développés par

ses prédécesseurs grecs, Cicéron note en effet que :

Si comme les Grecs, on dit que les hommes ne peuvent étre que des Grecs
ou des barbares, j’ai bien peur que [Romulus] n’ait régné sur des barbares.
Par contre, si ¢’est aux meeurs et non aux langues que doit s’appliquer ce
terme, je considere que les Grecs ne sont pas moins barbares que les
Romains.*®

Cette thématique intéresse également des érudits grecs écrivant sous 1’hégémonie
romaine®. Dans les Antiquités romaines, écrites en grec, Denys d’Halicarnasse veut
démontrer que les Romains sont grecs. Comme le fait remarquer Jean-Louis Ferrary,
Denys prend a la fois la défense des Romains (en les rangeant du c6té des Grecs et non

des barbares) et celle des Grecs qui se trouvaient ainsi du coté des vainqueurs et

87 Sur cette épineuse question, se référer en premier lieu aux études réunies dans Florence DUPONT,
Emmanuelle VALETTE-CAGNAC (dirs.), Fagons de parler grec a Rome, part. les articles suivants :
Emmanuelle VALETTE-CAGNAC, « Vtraque lingua. Critique de la notion de bilinguisme » ; EAD., « “Plus
attique que la langue des Athéniens”. Le grec imaginaire des Romains » ; Renaud BOUTIN, « Quand
Démosthene parle latin. Le role des orateurs grecs dans la définition cicéronienne de 1’¢loquence » ;
Florence DUPONT, « L’altérité incluse. L’identité romaine dans sa relation a la Gréce ». Voir également
Bruno ROCHETTE, « Grecs, Romains et Barbares. A la recherche de ’identité ethnique et linguistique des
Grecs et des Romains », p. 49 ; Florence DUPONT, Rome, la ville sans origine, p. 44 ; Beate HINTZEN,
« Latin, Attic, and Other Greek Dialects : Criteria of éMAnviopnog in Grammatical Treatises of the First
Century BCE », p. 127.

8 CICERON, République 1,58 : Si, ut Graeci, dicunt omnis aut Graios esse aut barbaros, uereor ne
barbarorum rex fuerit ; sin id nomen moribus dandum est, non linguis, non Graecos minus barbaros
quam Romanos puto. (Traduction d’Esther Bréguet, Paris, Les Belles Lettres, 1999). Sur I’importance du
langage, en lien avec la civilisation, ¢f. également PLINE L’ ANCIEN, Histoire naturelle 111, 6, 2.

8 Cette image d’un Auguste qui a su pacifier le monde se trouve également chez PHILON D’ ALEXANDRIE,
Légation a Caius 143 et deviendra méme un topique dans la littérature de I’époque impériale. Sur Philon
et la mandeia, voir lsetraut HADOT, Arts libéraux et philosophie dans la pensée antique, pp. 282-285.
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retrouvaient une certaine forme de suprématie®®. Dans la Géographie, Strabon

s’interroge lui aussi, comme nous allons le voir, sur I’avénement de 1’empire romain.

Le monde et la ville

Tout au long de la Géographie, Strabon montre sa volonté de placer Rome au centre de
la vie civilisée. Comme on 1’a déja énoncé, il conclut fréquemment la description d’un
pays ou d’une région en évoquant les avantages que les Romains ont amenés aux
barbares. Il explique également devoir négliger certaines régions du fait de leur
éloignement avec Rome®!. Strabon porte une attention particuliére a la capitale de
I’empire, puisque c’est a partir de ce lieu que les Romains ont pris possession de toute
I’Italie par la guerre et leur habilité politique, et qu’ils ont su conquérir les contrées
avoisinantes et étendre leur hégémonie®?. Il raconte le récit de la fondation de Rome, et
s’intéresse a son développement au fil des siécles®. Il insiste sur les ressources
naturelles de la ville, entourée de foréts, de carriéres de marbre et de cours d’eau
navigables, qui ont permis de favoriser les échanges commerciaux. Il fait également

valoir les qualités propres aux Romains :

Au sujet des fondations de cités, alors que les Grecs pensaient avoir
parfaitement réussi quand ils se préoccupaient de la beauté de leurs cités et
des dispositions naturelles de leur fortification, de leur port et de leur
territoire, [les Romains] ont surtout pourvu a ce que [les Grecs] avaient
négligé comme le pavement des routes, les aqueducs, et les souterrains
capables d’évacuer les saletés de la ville vers le Tibre.*

Si les premiers Romains ont accordé peu d’importance a 1’embellissement de Rome,

leurs successeurs, surtout ceux de son temps précise Strabon, 1’ont remplie de

% Jean-Louis FERRARY, Philhellénisme et impérialisme : aspects idéologiques de la conquéte du monde
hellénistique, de la seconde guerre de Macédoine a la guerre contre Mithridate, Rome, pp. 273-274.

! Cf. Daniela DUECK, « The Geographical Narrative of Strabo of Amasia », p. 243.

92 STRABON, Géographie XVII, 3, 24. Voir Nicholas PURCELL, « “Such is Rome...” Strabo on the
“Imperial Metropolis” », p. 29.

93 STRABON, Géographie V, 3,2 ; V, 3, 7-8. Voir infia, « Le mythe face a I’histoire », pp. 223-228.

% Ibid., V,3,8: Tév yap EAMvov mepi tig Kkticeg edotoyficar pdiiota Sofdvimv, 8Tt kéAlovg
gotoydlovio kol Epouvétntoc kol Apdvev kol ydpag €0evods, 0DTOl TPOLVONGAY UOMGOTH GOV
OMYDPNoAV EKEIVOL, GTPHOCEMS 0OV Kal VIATOV EiGUy®YTiC Kol VTOVOU®Y TMV duvapévov kKA Ta
Mpota thg Torewg ig Tov Tifeprv.
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monuments magnifiques®. Pompée, César, Auguste, sa femme, ses enfants, ainsi que
son général Agrippa, tous, ont particip¢ a la décoration monumentale de la ville. Le
Champ de Mars, marqué par un « caractére sacré » (iepompenéotoroc)®®, en regut la plus
grande part. Strabon achéve sa description en rappelant la beauté de la ville, du Champ
de Mars, des forums, du Palatin et du portique de Livie ainsi que des ceuvres qui
décorent le Capitole. L’approvisionnement en eau, la construction de chaussées et
d’égouts sont certes des contributions urbanistiques majeures, qui témoignent de la
grande technicité des Romains, mais ces derniers n’en ont pas pour autant négligé la
beauté du site, dont le modéle est grec aux yeux de Strabon. D’ailleurs, comme I’a
remarqué Clifford Ando, le géographe rapporte avec fierté que Naples, dont les
nombreux vestiges rappellent I’architecture des cités grecques, est le refuge d’un grand
nombre de Romains qui, « réjouis par ce genre de vie qui y régne » (yaipovteg @ Piw
T00T®), 8’y sont fixés définitivement®’.

A Dinstar des historiens grecs et latins qui se sont intéressés a l’ascension de
Rome, Strabon expose, en conclusion de sa chorographie sur I’Italie, les principales
causes qui expliquent la puissance a laquelle sont parvenus les Romains®®. La premiére
est que le pays est protégé d’une part par la mer, d’autre part par des montagnes
difficilement franchissables. La seconde est que les cotes de 1’Italie sont dépourvues de
ports naturels, empéchant les pirates d’y trouver refuge, et que les seuls ports dont le
pays dispose sont admirablement bien congus, favorisant le commerce et les protégeant

des attaques extérieures. La troisiéme que I’Italie posseéde un climat varié et, par

% Voir également le célébre passage de SUETONE, Auguste XXVIIL, 5: Vibem neque pro maiestate
imperii ornatam et inundationibus incendiisque obnoxiam excoluit adeo, ut iure sit gloriatus
« marmoream se relinquere, quam latericiam accepisset ». « La beauté de Rome ne répondait pas a la
majesté de I’empire et la ville se trouvait exposée aux inondations et aux incendies : Auguste ’embellit a
tel point qu’il put se vanter & bon droit “de la laisser en marbre aprés 1’avoir regue en briques” ».
(Traduction d’Henri Ailloud, Les Belles Lettres, 1961). Sur I’embellissement de la ville par César et
Auguste, cf. Robert SABLAYROLLES, « Espace urbain et propagande politique : 1’organisation du centre de
Rome par Auguste (Res Gestae, 19 a 21) » ; ID., « La guerre des Romes plus difficile que la guerre des
Gaules ? La politique urbaine de César: de ornanda, instruendaque urbe » ; Nicole Belayche (dir.),
Rome, les Césars et la Ville ; Manuel ROYO, « Domicilium Orbis Terrarum ou comment Rome devient
capitale », pp. 53-54 et 60-62 ; Jesper Majbom MADSEN, « Looking from the Outside. Strabo’s Attitude
towards the Roman Peoples », p. 37.

% STRABON, Géographie V, 3, 8.

97 Ibid., V, 4, 7. Cf. Clifford ANDO, « Orbis Terrarum and Orbis Romanus », pp. 309-310. Voir également
Jesper Majbom MADSEN, « Looking from the Outside. Strabo’s Attitude towards the Roman People »,
pp- 37-38.

% STRABON, Géographie VI, 4, 1-2. Ce théme a intéressé d’autres auteurs comme, entre autres, POLYBE,
Histoire 1, 1-6 ; CICERON, République 11, 1-2 ; DENYS D’HALICARNASSE, Antiquités romaines 1,3-5 ;
VITRUVE, De [’architecture VI, 1, 10. On retrouvera certains arguments que Strabon développe chez ces
auteurs. Voir Claude NICOLET, L inventaire du monde, pp. 209-210 ; Manuel ROYO, « Domicilium Orbis
Terrarum ou comment Rome devient capitale ».
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conséquent, une grande diversité d’animaux et de plantes. Elle jouit, ajoute Strabon, a la
fois des bienfaits de la montagne et de la plaine. Outre ces circonstances naturelles

favorables, 1’Italie posséde encore un autre avantage :

Etant située au milieu (év péow) des peuples les plus importants de la Gréce
et des meilleures régions de I’Asie, elle est naturellement prédisposée a
I’hégémonie du fait qu’elle domine par la vertu et la grandeur les peuples qui
I’entourent et du fait qu’étant proche elle se procure facilement leurs
services.”

La centralité est un critére important pour un Grec. Comme le rappelle Francois
Hartog : « Pour découper I’espace et classer les populations, les Grecs ont déployé tout
un ensemble de notions climato-politiques, organisé autour de [’expression de
centralité »'%°, Ces notions présentes chez Hérodote et dans les traités attribués a
Hippocrate, valant d’abord pour I’Ionie, ont été transposées par Aristote a I’ensemble du
« genre » (yévog) grec. La Grece est située au milieu, loin des extrémes, et bénéficie de
manicre semblable des qualités des nations occidentales et orientales, car elle est
constituée d’hommes a la fois courageux et intelligents. C’est la raison pour laquelle,
selon Aristote, elle méne une existence libre sous d’excellentes institutions politiques'®!.
Cette position médiane de la Grece est renforcée par les récits mythologiques qui font
du sanctuaire de Delphes le centre du monde. Strabon rapporte d’ailleurs a ce sujet que
le sanctuaire doit son prestige a son oracle, mais aussi a sa situation : placé « au centre »
(v uéow)'? de la Gréce, il fut méme considéré comme étant le centre du monde, son
« nombril » (Oueordg)!®. Strabon rapporte d’ailleurs le mythe selon lequel Zeus lacha
deux oiseaux, I'un a I’extrémité occidentale du monde habité, ’autre a son extrémité
orientale, qui se rencontrérent au-dessus du sanctuaire. Cette idée d’oppodrog, de
«nombril » de la terre, renvoie dans la pensée grecque a des concepts plus

104

cosmologiques que géographiques'™*. C’est pourquoi, pour évoquer la position centrale

9 STRABON, Géographie V1, 4, 1 : 'Ev péow 8¢ kai t6v 80vav tév peyictov odoa kai i EALGSoc Kol
TV apictev Thg Aciag puep®dv T® HEV KPATIOTEVEWY €V APETT] T€ Kol UEYEDEL TA TEPIETTATU AVTIV TPOG
yepovioy edELAC Exel, T® &’ &yyOC £lvat TO HETH PAOTAOVNE VTOVPYEIGOAL TETOPITTOL.

nyep PLOG £X; L YYVG HEeTa PO Mg pY p

100 FRANCOIS HARTOG, Mémoire d’Ulysse : récits sur la frontiére en Gréce ancienne, pp. 202-203.

101 ARISTOTE, Politique VI, 1327 b. Cf. Frangois HARTOG, Mémoire d’Ulysse : récits sur la frontiére en
Grece ancienne, p. 111.

102 STRABON, Géographie IX, 3, 6.
103 1pid.

104 Alain BALLABRIGA, Le soleil et le tartare. L image mythique du monde en Gréce archaique, pp. 12, 22
et 83.
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d’une ville a 'intérieur d’un pays, ou d’un pays a I’intérieur de 1’cecoumene, les érudits
grecs lui préfeérent la notion de pécoc, dont le double sens de centralité et de modération
a notamment permis aux Grecs de construire leur identité.

Pour en revenir a I’Italie, Strabon n’en fait pas le centre géographique du monde
habité, ni de I’empire, mais la situe au milieu de grandes et riches puissances qui ont pu
servir de modéles d’une part, et favoriser le commerce d’autre part!®®. L’hégémonie de
Rome et de I’Italie s’explique donc par de bonnes conditions naturelles, par une position
privilégiée, mais aussi par un bon gouvernement!'%. Strabon évoque en effet & maintes
reprises les avantages de la politique romaine, sur laquelle il revient plus longuement
dans le livre consacré a I’Italie, particuliérement dans le dernier chapitre. Il revient sur
les événements marquants de 1’histoire de Rome et de ses conquétes, et conclut que les
Romains ont réussi a prospérer et a instaurer un climat de paix et bénéficier d’une si

grande prospérité

qu’offre César Auguste (Koicdp 1€ 0 Zefactog) depuis qu’il a regu le
pouvoir absolu et que Tibere, son fils et successeur, garantit de nos jours, lui
qui fait [d’Auguste] un modéle d’administration et de gouvernement, de
méme qu’il est un modele pour ses fils, Germanicus et Drusus, qui lui
apportent leur aide."”’

L’attraction des ressources humaines et commerciales, ainsi que la volonté de placer

Rome au centre de la vie civilisée refléte, selon Katherine Clarke, I’idéologie des Res

108

Gestae d’ Auguste °. Virgile, Horace, Tite-Live et Ovide ont contribué a 1’idéalisation

d’Auguste qui se présente d’ailleurs comme le restaurateur de I’age d’or'®. La question

105 Dans la propagande latine, Rome devient le centre du monde, vers lequel tout converge. Voir
notamment CICERON, République 11, 5, 10 ; OVIDE, Fastes 11, 684. Sur le sujet, ¢f. Nicole BELAYCHE,
« Ouverture. Rome : la ville et le pouvoir », part. pp. IV-V. Voir supra, « L’inventaire du monde »,
pp- 48-51.

106 Cette théorie n’est certes pas innovante puisqu’on la trouve notamment chez POLYBE, Histoire
VI, passim ; CICERON, Reépublique 11, 3 et 5-6. Sur I’admiration que Strabon porte a 1’empereur, voir
notamment Jesper Majbom MADSEN, « Looking from the Outside. Strabo’s Attitude towards the Roman
Peoples », p. 35.

107 STRABON, Géographie V1,4,2: donv Kdichp 1€ 6 ZePootdg mapéoysv, 6o’ obd mopélofe v
£€ovoiav antoteldi, kai viv 0 dade€apevoc viog ékeivov mapéyel TiEplog, kavova Tiig S10IKNGEMS Kol
TAOV TPOCTAYUAT®V TOOVHEVOG €KEIVOV, Kol aOTOV ol maideg avtod, [eppovicde te xai Apodoog,
vovpyodveg T motpi. Frangois LASSERRE (« Strabon devant I’Empire romain », pp. 885-886) voit, dans
ce passage, un écho de la déclaration publique de Tibére.

108 Katherine CLARKE, Between Geography and History : Hellenistic Constructions of the Roman World,
p- 219. Voir également John SCHEID, « Introduction », pp. VIII-IX et LIII-LXII.

19 Entre autres, VIRGILE, Enéide VI, 792-794 ; HORACE, Epitres 11; ID., Odes 1I et III ; TITE-LIVE,
Histoire de Rome depuis sa fondation 11, 1, 1 ; OVIDE Métamorphoses XV, 750-751 et 852-873. Sur la
place d’Auguste chez Tite-Live, voir Bernard MINEO, « L’Ab Vrbe Condita: quel instrument
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se pose alors de savoir si la Géographie se fait, elle aussi, ’écho de la propagande
officielle. A la lecture de cette ceuvre, on remarque que Strabon affiche une véritable
admiration pour la politique impériale et pour son représentant — Auguste, puis par la
suite Tibére — en qui il voit un monarque éclairé capable de gouverner, selon 1’idéal
stoicien, tous les peuples du monde comme un seul''’. En outre, Strabon signale dés
qu’il le peut les campagnes militaires des Romains, dont le but est de mettre un terme
aux querelles des barbares. Pour que ces peuples accédent a la civilisation, il faut les
soumettre militairement!!!. La conquéte du monde, cette volonté hégémonique présidant
a la guerre que les Romains ménent contre leurs ennemis, est par conséquent justifiée.
Méme si Rome parait étre au centre de la vie civilisée et que I'un des objectifs de la
Géographie est de proposer une description des régions du monde habité utile aux
dirigeants, Strabon va néanmoins montrer que les référents culturels et scientifiques

sont avant tout grecs!!2.

Suprématie des Grecs

Au fil de son ouvrage, Strabon revient sur les différentes disciplines qui constituent la
géographie, comme ’astronomie, la géométrie ainsi que les mathématiques. Par ailleurs,
il mentionne les peuples antérieurs aux Grecs qui possédaient ces savoirs. Les
Chaldéens étaient des astronomes ; les Phéniciens étaient habiles en arithmétique et en

astronomie ; et les Egyptiens avaient une grande connaissance de la géométrie. Strabon

politique ? ». Remarquons encore que I’image d’un Auguste qui donna a Rome ses lettres de noblesse se
trouve également chez PHILON D’ ALEXANDRIE (Légation a Caius ou des vertus 143). Sur 1’idéalisation
d’Auguste, la propagande impériale et la restauration d’un age d’or (ou la redécouverte de valeurs
pensées comme romaines), cf. Pierre GRIMAL, Le siecle d’Auguste, pp. 60-61 ; Jean-Marie ANDRE, Le
siécle d’Auguste, part. pp. 139-143 ; Patrick THOLLARD, Barbarie et civilisation chez Strabon. Etude
critique des livres Il et IV de la Géographie, p. 47.

110 Cf. Frangois LASSERRE, « Strabon devant I’Empire romain », p. 886. Selon ’auteur, Strabon ne fait pas
I’¢loge d’Auguste ou de Tibere, mais formule seulement la doctrine officielle et la propage. Sur le
gouvernement idéal des stoiciens, voir ce qu’en dit PLUTARQUE, De la fortune ou vertu d’Alexandre 1, 6.
Arnaldo Momigliano démontre que les conquétes de Pompée et de César avaient donné un sens nouveau
a I’idée stoicienne de 1’unité de I’humanité. Cf. Arnaldo MOMIGLIANO, « Les historiens de I’ Antiquité
classique et la tradition », p. 80. Voir également Germaine AUJAC, Introduction aux savoirs antiques,
p- 92. Sur la titulature d’Auguste comme « pater patriae », cf. Paul VEYNE, L ’Empire gréco-romain,
p. 235.

" Patrick THOLLARD, Barbarie et civilisation chez Strabon. Etude critique des livres III et IV de la
Géographie, p. 44. Sur le « bellum justum », voir Yves Albert DAUGE, Le Barbare. Recherches sur la
conception romaine de la barbarie et de la civilisation, pp. 747-753.

112 Elena MUNIZ GRUALVO, « “Greek religion” in Strabo», p.433; Greg WOOLF, Tales of the
Barbarians. Ethnography and Empire Roman West, p. 79.
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ne dénigre pas I’apport d’autres peuples en maticre de science, mais il affirme que c’est
la nécessité qui les a contraints a développer ces connaissances, par exemple le
commerce et la navigation dans le cas des Phéniciens et les crues du Nil dans le cas des
Egyptiens''3. Or, s’il cite les apports des autres peuples, Strabon tend néanmoins a
¢tablir deés son introduction que la géographie est grecque, et que ce sont les Grecs qui
ont ¢levé les savoirs scientifiques, a 1’origine pragmatiques, de cette discipline en un

véritable enseignement philosophique!!“.

De méme que la science, ’art dans la
Géographie est un marqueur de I’identité¢ grecque comme D’illustre I’exemple des
Egyptiens.

Strabon insiste & plusieurs reprises sur les qualités naturelles de I’Egypte, mais
aussi sur la disposition de ce peuple, capable d’inventer un systéme ingénieux pour
maitriser les crues. Il souligne encore qu’«ils vivent de maniére policée et civilisée
depuis les origines »''*. A deux reprises toutefois, il emploie le terme de barbare, la
premic¢re pour qualifier 1I’énorme hypostyle que I’on trouve dans les temples,
notamment a Memphis, la seconde pour désigner les prétres qui enseignérent quelques-
unes de leurs théories astronomiques a Platon et Eudoxe!'s. D’aprés Jean Yoyotte,
I’opinion de Strabon concernant les Egyptiens est claire : ils ne correspondent a aucun
des criteres de barbarie que 1’on reléve dans la Géographie puisqu’ils sont civilisés, que
leur territoire est fertile et qu’ils possédent une bonne administration. Et de conclure :
« L’emploi que Strabon fait deux fois du terme de barbare n’en est que plus
remarquable. Passe encore lorsqu’il juge “barbares” les énormes hypostyles des temples
dont la lourdeur traduit une vaine tendance a I’exceés. Mais faut-il déceler du
scepticisme, de I’humour ou de la grogne quand il appelle barbares les prétres qui, plus
savants que les Grecs, leur auraient caché le meilleur de leur science calendérique ? »!'!7.
En effet, Strabon ne remet pas en cause I’apport des prétres égyptiens en matiere

d’astronomie, méme s’il les qualifie de barbares. Mais, en mentionnant que c’est aupres

113 STRABON, Géographie XVI, 1,6 ; XVI, 2,26 ; XVII, 1, 3. A ce sujet, cf. Germaine AUJAC, Strabon et
la science de son temps, p. 105.

114 Germaine AUJAC, Strabon et la science de son temps, p. 110.

15 STRABON, Géographie XVI1I, 1, 3 : xoi yop moMTikd¢ kol Huépng &€ apyiic (dot.

116 Ipid., XVII, 1, 28 et 29. Strabon utilise une troisiéme fois le terme de barbare, mais ce n’est pas pour
qualifier les Egyptiens. En XVIL, 1, 19, il reprend les propos d’Eratosthene selon lesquels la xénclasie
était commune a tous les peuples barbares, et qu’il s’agit, concernant les Egyptiens, d’une accusation
malveillante reposant sur le mythe sanglant dont Busiris est le héros. Strabon explique que ce mythe a été
fabriqué de toutes piéces par certaines personnes pour se venger d’avoir ét¢ mal accueillies par les
habitants dudit nome.

117 Jean YOYOTTE, « Préface », p. 42.
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d’eux que Platon et Eudoxe ont affiné leurs connaissances, il montre une nouvelle fois
que ce sont les Grecs qui ont perfectionné ces savoirs. Quant aux critéres artistiques,
comme on I’a déja évoqué, Strabon cite quantité d’ceuvres sculpturales et picturales qui

18 Tl mentionne également un grand nombre de temples,

symbolisent la culture grecque
mais ne s’intéresse que rarement a leur architecture. Seules les dimensions des temples
égyptiens, qu’il juge impressionnantes, retiennent son attention. Il note que certains de
leurs bas-reliefs ressemblent aux trés anciennes ceuvres d’art qu’on trouve chez les

Grecs et les Tyrrhéniens, et ajoute qu’

il y a aussi [dans certains temples égyptiens] une salle qui contient un grand
nombre de colonnes, comme a Memphis, et qui a un aspect barbare
(BopPapwny) : excepté cette salle de grandes et nombreuses colonnes

disposées en plusieurs rangées, il n’y a rien de beau, ni d’artistique, mais
119

tout refléte plutot un effort inutile.
En insistant sur le caractére barbare de ces temples, Strabon montre que, méme s’ils
sont imposants, ils ne rivalisent ni avec les chefs d’ceuvres grecs, ni avec les monuments
romains dont il vante la beauté a plusieurs reprises'°.

Concernant les Romains, si leur art trouve grace aux yeux de Strabon, il n’en est
pas de méme de leurs autres savoir-faire'?!. Alors qu’il discute des problémes de
sources auxquels tout géographe est confronté lorsqu’il s’agit de décrire des pays
¢loignés, Strabon explique en effet qu’il faut se référer en premier lieu a ce qu’ont écrit

les Grecs, car :

les auteurs (cvyypo@eic) romains imitent les Grecs, mais sans aller trés loin
car ils traduisent ce que disent les Grecs, et ce qu’ils traitent par eux-mémes
ne manifeste pas d’un grand désir de savoir (10 @iAeidnuov), de telle sorte
que, quand une insuffisance apparait chez les [Grecs], elle n’est guére
comblée par les [Romains], notamment du fait que les toponymes, du moins
les plus illustres, sont pour la plupart grecs.'*

118 Sarah POTHECARY « Kolossourgia. “A Colossal Statue of a Work” », pp. 10-20. Voir supra, « Le culte
des images », pp. 104-117.

19 STRABON, Géographie XVII, 1,28 : "Eott 8¢ Ti¢ kai moAOGTLAOG oikoc, kuddmep &v MEpoet,
BopPoapixny Exov THY KaTAGKELVAY: TAY Yap 100 HeYGA®V ivor Kod TOAAGY Koi ToAVGTiXmV TdY 6TOAMY
0038V &xel yapiev 00OE YpapikoV, GAAL poTooTovioy ELQaivel LAAAOV.

120 1bid., V, 3, 8.

121 Voir supra, « Le monde et la ville », pp. 185-189.

122 STRABON, Géographie 111, 4, 19 : Oi 8¢ 16v Popaiov cuyypasic ppodviar pév todg "EAAnvac, dAN
o0K €ml moAD: kol yap O Aéyovor mopd TV EXMAvev petaeépovotv, €€ £avt®v &’ 00 TOAD pEV
TPOGPEPOVTAL TO QIAEdNHov, ®cB’, omdtav EMdewng yévntol mop’ Ekeivav, ovk £0TL TOAD TO
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Comme beaucoup d’érudits grecs, Strabon n’utilise guére les « auteurs » latins'?3. Mais
a quelle catégorie d’ouvrage fait-il référence ? Zvyypapedg est un terme générique dans
la Géographie, qui peut désigner indifféremment des écrivains, des commentateurs
d’Homere, des grammairiens, des poctes, des rhéteurs, des philosophes, mais aussi des
historiens et des géographes. La spécificité des cuyypagpeig que Strabon mentionne est
déterminée par le nom méme de 1’érudit, ou par le contexte dans lequel le terme est
employé. Strabon 'utilise également pour désigner des traités géographiques, le sien en
particulier, mais aussi celui d’Hécatée, ou encore les relations de voyage d’un certain
Philon et le traité des ports de Timosthéne!?*. En ne précisant pas la spécificité des
ovyypoeels romains dont il parle au début de ce passage, il pose comme une évidence
que tous les érudits romains, que ce soient des philosophes, des rhéteurs, des historiens
ou des grammairiens, imitent les Grecs, et de surcroit qu’ils n’apportent rien de neuf en
matiere de connaissance.

Strabon montre la supériorité des Grecs dans tous les domaines qui touchent au
savoir'?’. A cela s’ajoute que la plupart des hommes illustres qu’il cite tout au long de
son ouvrage sont principalement grecs!?®. On dénombre toutefois quelques noms de
grands hommes qui ne sont pas grecs, tels que le Géte Zalmoxis'?’, mais Strabon de
préciser qu’il a été initi¢ par Pythagore dont il aurait introduit les préceptes aupres de

128 et plusieurs Romains a savoir, entre autres, Pompée, César, Antoine,

son peuple
Auguste, Agrippa, Tibére et ses fils. En s’intéressant particuliérement aux hauts faits de
ces dirigeants romains, Strabon fait de I’art militaire une caractéristique proprement

romaine. Excepté pour les régions dans lesquelles la culture grecque a conservé son

avomAnpoduevov VIO TV £Tépav, GAA®G Te Kol TV Ovopdtev, doa EvdoEdtata, TOV TAeicTOV GVImV
EAMNVIK®V.

123 La question se pose en effet de savoir si les Grecs n’utilisaient pas les auteurs latins ou s’ils ne les
citaient pas. Voir, entre autres, Arnaldo MOMIGLIANO, « Les historiens de 1’Antiquité classique et la
tradition », p. 72. Sur histoire du mot cvyypagevg et ses différentes significations, voir Frangois
HARTOG, Evidence de [I’histoire, pp. 61-62 ; Vinciane PIRENNE-DELFORGE, Retour a la source. Pausanias
et la religion grecque, p. 86.

124 Respectivement STRABON, Géographiel, 1,22 ; X1V, 1,30; 11, 1, 20 ; I, 1, 40.

125 Si, pour CICERON (République, 11, 19 et 21), I’éducation romaine prend pour modéle la grecque, elle
n’en demeure pas moins supérieure quant a 1’art politique (ibid., 1, 22). Horace, lui aussi, montre la
supériorité de la culture romaine quand bien méme elle est imprégnée des arts grecs. Voir HORACE,
Epitres 11, 1, 156 : Graecia capta ferum uictorem cepit et artes intulit agresti Latio. « La Gréce conquise
a conquis son farouche vainqueur, et porté les arts dans le rustique Latium ». (Traduction de Francois
Villeneuve, Les Belles Lettres, 1989).

126 Johannes ENGELS, « "Avdpeg &vdoot or “men of high reputation” », p. 130.

127 Pour se faire une idée de Zalmoxis, se référer aux travaux de Dan DANA, et a son article
s.v. « Zalmoxis ».

128 STRABON, Géographie VII, 3, 5.
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ardeur, il insiste sur la politique d’expansion de Rome, dont les gouvernants ont su
civiliser les peuples barbares en les soumettant militairement!?°, Mais, quand ils ont eu
affaire a des peuples plus civilisés, comme les Grecs, les Romains ont dii changer de
stratégie. C’est ce que précise Strabon a la fin du paragraphe dans lequel il explique

pourquoi les Thébains n’ont pas réussi a exercer leur hégémonie sur la Gréce :

En effet, aprés la mort [d’Epaminondas], les Thébains ont aussitot été
dépossédés de 1’hégémonie sur les Grecs alors qu’ils venaient seulement d’y
goliter : la raison en est qu’ils n’appréciaient guére ce qui touchaient aux
discours et aux échanges avec les hommes, prenant seulement soin de
I’excellence militaire. [Ephore] ajoute encore que cette maniére de faire est
surtout utile avec les Grecs alors que la force est plus efficace que le
raisonnement avec les barbares. Les Romains aussi, autrefois, lorsqu’ils
guerroyaient contre des peuples plus sauvages qu’eux, n’avaient en rien
besoin d’une telle éducation (00d&v [...] moudedporta), mais a partir du
moment ou ils commencerent a avoir des relations avec des peuples et des
tribus plus civilisés qu’eux, ils se mirent eux-mémes (émtiOnut) a s’éduquer

(6yoyn) et devinrent les maitres du monde.'*

Strabon montre que les vertus militaires ne suffisent pas a elles seules pour conquérir le
monde. La mowdeio est, dans la pensée grecque, une condition nécessaire a
I’hégémonie'®!. Si les Romains ont di et su s’adapter, ils ne sont pas pour autant
devenus les égaux des Grecs'*2. En rappelant qu’ils n’eurent & 1’origine pas besoin
d’instruction (moudevpata), le géographe suggere ainsi que la moudeio n’était pas leur

4133

priorité’>°. Cette hypothése se trouve renforcée par 1’utilisation du terme mpaypoateio

129 Francesco PRONTERA, « Strabo’s Geography », p. 253.

130 STRABON, Géographie 1X, 2,2 : Tekevtioavtog yop &ketvov v ‘EAMvav fyepoviov dmoPfoleiv
g000¢ tovg OnPoiovg yevoauévovg avtiic povov: oitov 8¢ eivor 10 Adyov kol Oukiag Thg mPOC
avOpdmovg dMywpticat, povng 6 EmueAndfvor tiig kotd wolepov apetiic: €Tt 8¢ Tpoaheivar 610TL TohTO
mpog "EMnvag péiioto xpnowdv éotiy, émel mpdg ye tovg PapPdpovg Pio Adyov kpeittov €oti. Kai
Popaiot 68 10 TAANIOV UEV, AYPLOTEPOLS EBVEST TOAEUODVTEG, OVOEV E6£0VTO TMV TOOVTMOV TUOEVUATOV,
&g’ ob 88 HpEavto Tpog NuepdTepa E0vN Kol dAa TV Tpoypoteioy Exetv, énédevro kol TavTn TH dyoyi
Kol KOTEGTNOOV TAVTIOV KOPLOL

131 Jean-Louis FERRARY, Philhellénisme et impérialisme : aspects idéologiques de la conquéte du monde
hellénistique, de la seconde guerre de Macédoine a la guerre contre Mithridate, p. 517.

132 Selon Jesper Majbom MADSEN (« Looking from the Outside. Strabo’s Attitude towards the Roman
Peoples », p. 35), Strabon range les Romains du coté des barbares. Je serai moins catégorique que
’auteur. A mon sens, Strabon jongle avec cette catégorie pour ne pas froisser les dirigeants romains, mais
montre en filigrane que les Romains et les Grecs ne seront jamais égaux. A ce sujet voir notamment
Edward DANDROW, « Ethnography and Identity in Strabo’s Geography », pp. 117-119.

133 La moudela est ce qui fait la différence entre les Greces et les barbares depuis ISOCRATE (Panégyrique
d’Athénes 50). Voir Francois HARTOG, « Rome et la Gréce, les choix de Denys d’Hallicarnasse »,
pp. 149-150 ; ID., Evidence de [’histoire, chap. VI « Voir depuis Rome. Denys d’Halicarnasse et les
origines grecques de Rome », part. p. 113.
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pour expliquer la maniere dont les Romains s’y sont pris, maniére qui semble s’attacher
plus a une fagon de faire, a une pratique, qu’a un véritable désir d’instruction. Si la
nowdeio est une composante essentielle pour définir ce qu’est un peuple civilisé, elle
n’en est pas pour autant, dans la Géographie, exclusivement grecque. Strabon montre au
contraire que les peuples barbares peuvent 1’acquérir. C’est le cas notamment a

Massalia :

Tous les hommes d’esprit aiment raisonner (t0 Afysiv) et philosopher, au
point que leur cité servait depuis peu d’école (maudevtiplov) pour les
barbares et qu’elle faisait des Gaulois des pratiquants du grec (@AéAAnveg),
de telle sorte que ceux-ci rédigeaient leurs contrats en grec. Actuellement, ils
ont su persuader les plus illustres des Romains qui veulent s’instruire
(e opaBeic) de s’éloigner de leur pays pour venir la plutdt qu’a Athénes.'*

Lors de sa description de Rome, alors qu’il loue la beauté du site et énumere les plus
beaux monuments de la ville, Strabon ne mentionne ni les bibliothéques, ni les écoles
qu’on y trouvait a son €poque. On sait en effet qu’il a séjourné dans la capitale a
plusieurs reprises, tout comme les trois philosophes dont il se réclame (Tyrannion,
Aristodéme et Xénarque), mais rien ne nous permet de dire que c’est la qu’il a été
formé!3>. L’école de Massalia, ou les barbares et les Romains viennent apprendre ’art
oratoire et la philosophie, est la seule école que Strabon mentionne, ce qui lui confére
une place particulieére. En effet, quand bien méme Athénes ne jouit plus de son prestige
— la Grece ayant été désertée —, ce n’est pas a Rome, mais dans cette ancienne colonie
grecque, que viennent s’éduquer, d’aprés le géographe, non seulement les barbares mais
aussi les Romains'3®, Avec cet exemple, Strabon montre que la moudeia n’est
décidément pas une affaire romaine. Si la suprématie militaire des Romains leur a

permis de civiliser les peuples les plus barbares, c’est en adoptant et en imitant la

134 STRABON, Géographie 1V, 1,5 : mvteg yop ol yopievieg mpog 10 Aéyetv Tpémovial Kai GIAOGOPETY,
o0’ 1 TOMG piKpOV pEV TpdTEPOV TOiG PapPapolc dveito moudevtiplov, Kol EIAEAANVOG KateoKebale
tovg FoAdrtog, dote kol ta ovpPoraia EAAnvicTi ypdeew: €v 88 @ mapOvVIL Kol TOVG YVOPUOTATOVG
Popaiov téneikey, avti tig gic ABMvag drnodnuiag ékeioe pottdav, elopabdeic dvtag. On retrouve ce lien
entre philhellénisme et modeion chez DIODORE, Bibliotheque historique 11, 60, 3. Voir Jean-Louis
FERRARY, Philhellénisme et impérialisme : aspects idéologiques de la conquéte du monde hellénistique,
de la seconde guerre de Macédoine a la guerre contre Mithridate, pp. 506, 510.

135 Sur ce sujet, ¢f supra, « Quelques éléments biographiques », pp. 27-30.

136 Contra Thomas HIDBER, « Impacts of Writing in Rome : Greek Authors and their Roman Environment
in the First Century BCE », pp. 116-117. En se basant sur STRABON, Géographie X1V, 5, 15, dans lequel
Strabon dit que Rome regorge de lettrés tarséens et alexandrins, Thomas Hidber conclut que : « It would
be fair to say that almost all Greek scholars and authors of importance at that time sooner or later came
to Rome for a shorter — or often — longer period of study and writing ».

194



LE TRIANGLE GREC, ROMAIN, BARBARE

nodeior grecque qu’ils ont pu étendre leur hégémonie sur 1’cecoumeéne et pacifier
I’ensemble des peuples qui I’habitaient!3”.

Avec ces différents exemples, on s’est attaché a montrer que la catégorie de
« barbare », dans la Géographie, touche d’une part la presque totalité¢ des peuples de
I’cecoumene, méme ceux qui semblent civilisés, et d’autre part qu’elle n’est pas
immuable. Le barbare peut se transformer et adopter un mode de vie civilisé grace a une
bonne gestion (c’est le cas des Grecs des premiers temps), ou aux €changes avec des
populations plus civilisées, ou encore grace a 1’administration des Romains. Méme si la
plupart des barbares étaient a cette époque assujettis a 1’empire romain, il reste
cependant quelques irréductibles, des peuples non encore soumis, a savoir les Germains
et les Bretons. Des premiers, Strabon relate que « les Romains, en leur donnant ce nom,
ont voulu indiquer qu’ils étaient de la méme famille que les Gaulois car, dans la langue
des Romains, Germains désignent ceux de la méme famille »'38. Cette parenté se
retrouve au niveau du physique et des mceurs. Ils partagent le méme caractére et le
méme genre de vie, mais Strabon précise que les Germains sont « encore plus
sauvages » (Gypiotnteg) que les Gaulois'®®. Ils sont en perpétuelle rébellion contre les
Romains, et ne cédent qu’un moment pour s’armer de nouveau!“?. Difficiles a mater, ils
représentent a I’époque d’Auguste les ennemis par excellence des Romains. Quant aux
Bretons, Strabon nous dit que leurs meceurs « identiques a peu pres a celles des Gaulois,

sont pourtant encore plus simples et plus barbares »!4!

car ils ne savent pas faire de
fromage, et ne sont guére plus expérimentés en jardinage et en agriculture, ce qui
correspond chez les Grecs a une marque de civilisation. Il précise qu’a son époque les
Bretons ne sont pas belliqueux, et donc qu’il n’y a pas lieu de s’occuper d’eux. Au
contraire de ces barbares irréductibles, d’autres peuples dans la Géographie ne sont
jamais qualifiés de tels. Il s’agit des Judéens et des Romains. A propos des premiers,
Strabon précise néanmoins que leurs coutumes se sont au fil du temps altérées. De la

méme maniere que les barbares peuvent se civiliser, des peuples empreints de sagesse

peuvent voir leurs coutumes se détériorer. Les Romains, non plus, ne sont jamais

137 Lee E. PATTERSON, « Geographers as Mythographers : The Case of Strabo », p. 206 ; Elena MURNIzZ
GRUALVO, « “Greek religion” in Strabo », p. 434.

138 STRABON, Géographie VII, 1,2 : Popdiot todto avtoig 8éc0ot todvopo g dv yvnoiovg Toldtog
epalew Bovidpevor yviotot yap ol Iepuavol kotd v Popaiov didiektoy.

139 Ibid.

140 1hid., VI, 1, 4.

Y bid , IV, 5,2 : Ta & 0 10 pnév Spota toig Kedtoic ta 8 dmhovotepa koi BapPopdrepo.

195



LE TRIANGLE GREC, ROMAIN, BARBARE

désignés sous cette appellation. Peut-étre parce que Strabon destine son ouvrage aux
hauts dirigeants de 1’empire. Qui-plus-est, il se désigne lui-méme parfois comme un
romain (un grec romain) comme [’illustre I’emploi du pronom personnel et de 1’adjectif
possessif a la premiere personne du pluriel pour se référer aux coutumes des Grecs et
des Romains. Comme il explique a plusieurs reprises que I’humanité se divise entre
Grecs et barbares, on pourrait alors penser qu’il range les Romains du coté des Grecs'#2.
Pourtant, il montre a travers une série d’anecdotes que les Grecs se distinguent des
Romains, notamment grace a la moudeio, dont il est d’ailleurs le représentant avec son
ouvrage.

La catégorie de barbare n’est pas figée : elle concerne tout aussi bien les Grecs des
premiers temps que les Germains de 1’époque augustéenne. De plus, selon Strabon,
« Grecs et barbares », c’est-a-dire I’ensemble de I’humanité, partagent une certaine
unité dans leur fagon de se rassembler en cité et de célébrer leurs fétes religieuses'*.
Malgré cette unité qui résulte en partie de la conception stoicienne de Strabon, comme
nous allons le voir en parlant de théologie, il n’en demeure pas moins une maniere de
faire grecque. C’est le cas notamment pour les sacrifices, les mariages, les rites
funéraires, et d’autres coutumes encore. Strabon ne dit pas quelle est la norme grecque,
mais en relevant les particularités des peuples qu’il étudie, il est possible de la définir en
creux. Strabon réfléchit sur le barbare, car cela lui permet d’affirmer tacitement la

supériorité de la culture grecque au sein d’un empire romain'#4,

142 Contra Encarnacion CASTRO PAEZ, « La géographie de la barbarie dans le Livre 111 de Strabon : une
approche a partir de la terminologie », p. 253. Selon ’auteure, aucun peuple conquis n’atteindra jamais,
de manicre absolue, le niveau des Romains. On voit a la lecture de ce chapitre que la conception de
Strabon est bien plus complexe qu’elle n’y parait.

143 Respectivement STRABON, Géographie XV1, 3, 38 et X, 3, 9.

144 Jean-Louis FERRARY, Philhellénisme et impérialisme : aspects idéologiques de la conquéte du monde
hellénistique, de la seconde guerre de Macédoine a la guerre contre Mithridate, p. 508.
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IV. LA THEOLOGIE DE STRABON

Outre la digression sur la religion dans le livre X, qui nous intéressera dans le prochain
chapitre, Strabon ne semble donner que peu de place a la spéculation théologique'.
Néanmoins, au détour d’un commentaire sur les mceurs d’un peuple, d’une description
ou d’une mise en évidence d’une coutume spécifique, on voit se dessiner en filigrane sa
conception du divin. A plusieurs reprises, le géographe revendique son affiliation au
stoicisme?. S’il ne dit rien, par exemple, du cycle cosmique et de 1’éternel retour du
monde (connu sous le nom de « palingénésie »), ni de la « conflagration » (ékmdpwoig)
finale a laquelle le monde est soumis avant sa reconstruction a 1’identique, ni de la
matérialité de 1’ame, ni de la théorie des corporels et des incorporels, il revient
néanmoins sur quelques principes propres a cette école philosophique tels que
I’importance de la «pratique » (Goknowg) et du pragmatisme et le perpétuel
mouvement®. Il considére la physique comme une « vertu» (Gpetr) a Dinstar des
stoiciens qui distinguaient trois « vertus » philosophiques : la physique, I’éthique et la
logique*. Tl rejoint aussi le stoicisme dans sa conception des sensations, qui sont
indispensables pour appréhender le monde. Et surtout, il insiste sur le role joué par
Homeére dans la constitution des savoirs ainsi que sur la place de la « providence »

(npdvoin) dans le monde’.

! Voir infra, « Les cérémonies orgiaques au cceur du systéme de Strabon », pp. 238-265.

2 Dans sa monographie sur Strabon, Daniela DUECK (Strabo of Amasia : A Greek Man of Letters in
Augustan Rome, part. dans son chapitre « Stoic philosophy », pp. 62-69) a relevé tout ce que Strabon doit
au stoicisme. Pour un résumé de la philosophie de Strabon (de ses sources et influences), voir I’article de
Janick AUBERGER, s.v. « Strabon », part. pp. 606-611.

* Sur le pragmatisme et son implication dans le stoicisme, c¢f. Daniela DUECK, Strabo of Amasia : A Greek
Man of Letters in Augustan Rome, p. 66. Sur I’¢laboration par Strabon d’une géographie pragmatique,
voir supra, « Un ouvrage colossal : I’influence de Polybe », pp. 72-75. Sur I’doxnotg, voir « Une question
de genre », pp. 165-169. Sur le mouvement, voir Strabon, Géographie XII, 1, 36. A ce sujet, cf. Jérome
LAURENT, « Strabon et la philosophie stoicienne », p. 117.

4 Supra « Une affaire de philosophie », pp. 76-80.

5 Jean-Baptiste GOURINAT, Le stoicisme, pp. 70-76 ; Jérbme LAURENT, « Strabon et la philosophie
stoicienne », pp. 113-127. Selon celui-ci (ibid., p. 121), il ne faut toutefois pas oublier que la référence a
Homére est commune a beaucoup de courants philosophiques dans la pensée antique.
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LE CONCEPT DU DIVIN

La providence

La notion de « providence », « prévoyance », « prédisposition » (mpdvoia) est une des
doctrines fondamentales de la théologie stoicienne, dont on trouve des traces
notamment chez Cicéron, Aétius (connu aussi sous le nom de pseudo-Plutarque) et
Diogéne Laérce®. Selon Cicéron, par exemple, « le monde et toutes ses parties ont été
des I’origine ordonnés par la providence des dieux qui les gouverne pour toute la durée
des temps »’. Pour les stoiciens, la providence est une manifestation divine qui
impregne, parcourt et régit I'univers. Dans la Géographie, on recense seize occurrences

du terme® :

mpovoro,

IL, 3,7 : Al yap towdton S1atdEels ovk €k
wpovoliag yivovtal, kabdmep ovdE ol Katd Ta
£0vn dwapopai, o0d’ ai d1AekTol, GAAL KOTd
mepinToo Kol cuvtoyiov (...).

Car les dispositions [des continents], comme
les différences entre les peuples et les
langues, ne résultent pas de la providence,
mais de I’expérience et du hasard.

I, 5,26 : (...) ol "EAAnveg Opn kol mETpag
KOTEYOVTEC (HKOVV KOADC O10 TPOVOLOY TNV
mePlL TO, MOMTIKO KOl TOG TEYVOG Kol TNV
GAANV cvveotv Ty mepi Plov (...).

Les Grecs qui occupaient les montagnes et
les rochers ont réussi a en faire un excellent
lieu d’habitation grice a la prévoyance de
leur politique, de leurs techniques et d’autres
connaissances sur la maniére de vivre.

IV, 1,7 : xai yop év 10ig mepi Tiig mpovoiag
Kol THG elpopuévng Adyolg ebpol Tig av
TOAAG. TOwDTO TAV AvBpomivov kol TV
(QUOEL YIVOUEVOV BOT’ €T DTV PAVOL TOAD
KpeitTov eivon 08¢ 7| 168 yevésho (...).

Dans les traités sur la providence et sur le
sort, on trouve une quantité d’affaires
humaines ou d’événements naturels qui se
sont produits de telle sorte qu’il était
vraiment mieux qu’ils se déroulent de cette
manigére et non d’une autre.

® CICERON De la nature des dieux, entre autres, I, 73-80 ; PSEUDO-PLUTARQUE, Les opinions des
philosophes 1, 885 ; 11, 886 ; DIOGENE LAERCE, Vies et doctrines des philosophes illustres VII, 138 ;
VII, 149. Sur le sujet, voir notamment Jean-Baptiste GOURINAT, Le stoicisme, pp.77-84; Myrto
HATZIMICHALL, « Strabo’s Philosophy and Stoicism », pp. 13-14.

7 CICERON De la nature des dieux 11, 30 (75) : prouidentia deorum mundum et omnes mundi partes et
initio constitutas esse et omni tempore administrari. (Texte éd. par Wilhelm Ax, 1933 ; pour la
traduction, c¢f. Clara Auvray-Assayas, Les Belles Lettres [La roue a livres], 2002).

8 A ces seize occurrences, s’ajoute encore une autre (qui n’est pas mentionnée dans le tableau). En
STRABON, Géographie VIII, 6, 11, le géographe se sert du terme mpdvouwn, plus précisément de son
accentuation : il signale qu’il existe deux villes qui portent le nom de Midea : I’une en Béotie, Midéa, qui
se prononce comme Tegéa, 1’autre en Argolide dont le nom Midea se prononce comme pronoia.
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IV, 1, 14 : dote €ni tdv T0100T®V KAV TO TH|g
mpovoiag Epyov  EmpaptupeicBoi Tig GV
d0etev, ovy OmwG ETvyev, GAN g dv petd
AOYIGHOD TIVOG SOKEIUEVOV TOV TOTW®V.

On pourrait estimer que l’action de la
providence témoigne de cette disposition des
lieux, qui n’est pas due au hasard, mais a un
plan.

V, 3,8 (x2): Todto pév odv 1 @voic thig
YOPOG TAPEXETOL TO EVTUYNUOTO T TOAEL,
nmpocébecav O¢ Popdior kol To €k TG
mpovoiag. (...) ToOTOV O¢ TG WAEloTO O
Mdaptiog &yer wdpmoc mpog T QHOoEL
TPOCAOPOV KOl TOV €K TH|G TPOVOing KOGHOV.

Voici les avantages que la nature de son
territoire procure a la ville, et les Romains
ont apporté ce qui vient de leur prévoyance.
(...) Le Champ de Mars a recu la plus
grande partie de ces [monuments], ajoutant a
sa nature [’ordonnance de la providence.

XIL, 3, 11 : "Eott 8¢ kai @voel kal mpovoig
KOTEGKEVOOLLEVT] KAADG.

[Sinope] est remarquablement servie par la
nature et la providence.

X1, 3, 39 : "H 6’ fuetépa mOMG KeTton PV &v
eapayyt  Pabeig  wol  peyddn,  (...)
KateokevooTal O& OavpacTt®dg Tpovoig TE
kol pvoet (...).

Notre ville est située dans un grand et
profond ravin, (...) et est merveilleusement
bien servie par la providence et la nature.

XI, 1,69 : Afnvag o0& mpovoig TNV
Mapvako mepoiwbeicay Ekmecelv €l TO
otopo tod Kaikov (...).

Aprés avoir traversé la mer, le coffre échoua
a D’embouchure du Caicus grace a
I’intervention providentielle d’ Athéna.

XIII, 4, 8 : 11 6¢ 100 TPepiov mpodvola TOD
K00’ MUAg MyeUovog Kol ToOTnV Kol TOV
A @V ovyvag dvelaPe Taic evepyecioug.

La prévoyance de notre empereur, Tibere, le
poussa a restaurer [Sardes] et beaucoup
d’autres villes pour les services rendus.

XIIL 4, 14 : &t énl mviov [tdv] obtw
TEMNPOUEVOV * ToDTO €ite povov tdvV mepl
10 1epdv, kal gite Oeig mpovoig, kabdmep &nt
TV €vBovoloou®dv eikog, eite AvtiooTOoIg
TI61 SLVAUEST TOVTOV GLUPaivovTog,.

[Seuls les Galles peuvent pénétrer dans
I’enceinte du Plutonium], soit parce qu’ils
sont mutilés, soit parce qu’ils font partie des
seuls a avoir acces au sanctuaire, soit parce
qu’ils sont sous la protection providentielle
de la déesse comme c’est le cas lors des
transports divins, soit parce qu’ils utilisent
des antidotes.

X1V, 5, 8 : (...) [Topmiog Mayvog kat@Kioe
TOVG TEPIYEVOUEVOLG TV TEWPATDY, 0DG
péacto Eyve cotnpilog Kol mpovoiag Tvog
a&iovg (...).

Le Grand Pompée établit comme colons
ceux qui excellaient parmi les pirates et,
surtout, ceux qu’il avait jugé dignes de salut
et de sa protection.

XVL, 2,14 : Tlpocébecav 06& T evtuyia
TAOTN Kod TPOVOLOY Kol PIAOTTOViaY TPOg TNV
BoratTovpyiav (...).

[Les Aradiens] avaient attribué¢ leur

prédisposition et leur vocation pour leurs
affaires maritimes a ce succes.

XVIL 1, 6 : Koi 10 éoméprov 8¢ oTOHO OVK
eVelGPoAGV €0TIV, 0D YNV TOGOVTNG YE OETTAL
TPOVOToG.

L’ouverture de [’ouest n’est pas facile
d’acceés, mais n’a pas besoin d’une aussi
grande prédisposition.

XVIL 1,36 (x2): xoi vOv & €mi tocodtov
vropvnotéov [10] TG voemg Guo Kol TO
TG Tpovolag Epyov €ig €V GLUEEPOVTOS * TO
pev Thg Quoemg, OTL TOV TAvVTOV VO’ E&ig
ouVVELOVTOV TO TOD OAov péoov Kol
coapovpEvemy  mept TodTO, TO  HEV
TLKVOTOTOV Kol pecaitatdv Eotv 1 i), TO 6

Et maintenant, il faut rappeler aussi bien
I’ceuvre de la nature que celle de la
providence quand on veut les ramener a une
seule chose. L’ceuvre de la nature est que
toutes les choses convergent vers un seul
point qui est le milieu de tout, et forment
une sphére autour. La Terre est ce qu’il y a
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Nrtov  towodtov kol peliic O Ddwp,
ékdtepov 8¢ opoipa, 1 UEV OTEPED, 1 08
Koiln, évtog &yovco tnv yiv. To 8¢ Ti|g
mpovoilag, Ott  PePfouintor, kol o
mowiATpld Ti¢ odoa Kai pupimv  Epyov
ONUIOVPYOG, €V TOIC TPOTOIG DA YEVVAY, MG
TOAD SPEPOVTO TOV GAA®V, KOl TOVT®V TA
kpatiota Ogodg te Kol AvOpdmOLE, MV
gvekev Koi Té 8o cuvéotnke. Toig pév ody
Oeoilc amédeite tTOV  ovpovov, Toig O
avBpamTOog TNV YTV, TA GKpa TAV TOD KOGUOV
pep@dv: dkpa 08 THg opaipag IO LEGOV Kol TO
EEMTATO.

de plus dense et de plus central, I’eau qui
I’est moins vient aprés, 1’'un et [’autre
formant une sphére, 1’'une solide, ’autre
creuse qui renferme en elle la Terre.
L’ceuvre de la providence est que, comme
une brodeuse de cordes et une ouvriére de
travaux innombrables, elle a voulu
engendrer en premier les étres vivants pour
qu’ils surpassent de beaucoup les autres
[€éléments], et parmi eux les meilleurs, a
savoir les dieux et les hommes en vue
desquels elle a organisé le reste. Aux dieux,
donc, elle a désigné le ciel et aux hommes la

Terre, qui correspondent aux parties les plus
extrémes du monde car les extrémes de la
sphére sont le centre et la périphérie.

Tableau 7 : Le concept de providence.

On constate que le terme recouvre, dans la Géographie, plusieurs significations : il peut
faire référence a la providence divine (celle d’Athéna et de la Mére des dieux) et a la
prévoyance humaine solidaire d’une prédisposition. C’est le cas des Grecs et des
Romains qui ont su intervenir sur leur environnement’, ou encore de Tibére qui fit
restaurer Sardes et de Pompée qui décida d’envoyer des pirates a Soles afin d’éviter son
dépeuplement. Strabon use également de cette notion afin d’évoquer la situation
favorable de certaines régions ou de certaines villes, telles que le Champ de Mars,
Sinope et sa patrie d’origine, Amasée. Dans cette perspective, la providence est li¢e au
concept de nature et renvoie a un principe créateur qui a agencé le monde'?. Or, ce n’est
qu’a la fin de son ouvrage, dans le livre XVII, au détour de la description du lac Moeris
et en vue de réfuter ’hypothese selon laquelle ce lac était une création humaine, que
Strabon explique les fondements de la structure de I’univers et la formation des reliefs'!.

Il expose sa conception de la création du monde et du role respectif de la « nature » et

® Selon Myrto HATZIMICHALI (« Strabo’s Philosophy and Stoicism », p. 14), les Romains se distinguent
des Grecs par leur prévoyance (mpovota) qui leur a permis de pourvoir aux négligences des Grecs. Pour
arriver a cette conclusion, 1’auteure se base sur I’extrait de STRABON (Géographie V, 3, 8, cf. tableau 7)
dans lequel le géographe affirme que les Romains ont apporté ce qui vient de la prévoyance, mais elle ne
prend pas en compte un autre passage (ibid., 11, 5, 26) dans lequel Strabon explique que les Grecs ont su
se policer grace a leur prévoyance de leur politique et de leurs techniques. Sur ce sujet, voir supra, « Le
monde et la ville », pp. 185-189.

10 Sur les débats autour des concepts de « nature » et « providence » a I’intérieur du stoicisme, voir Myrto
HATZIMICHALL, « Strabo’s Philosophy and Stoicism », pp. 14-16 et p. 19, note 25.

" Voir le commentaire de Jean Yoyote, in Jean YOYOTTE, Pascal CHARVET, Le voyage en Egypte : un
regard romain, p. 144, note 351.
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de la « providence ». La relation mimétique de I’homme a la nature est un concept
important dans le stoicisme, puisque pour atteindre le bonheur I’homme doit se
conformer a la nature!2. Strabon, pour sa part, ne traite pas de la question. La nature
releve de la physique et des postulats fondamentaux qu’il faut accepter. Quant a la
providence, c’est elle qui a engendré tous les étres vivants et a agencé le monde pour
eux.

Il convient de souligner que cette théorie n’est pas explicitée dans les
prolégomeénes, suggérant qu’elle n’est pas une donnée fondamentale de la conception
géographique de Strabon. Celui-ci, en effet, considére a la différence des stoiciens, en
particulier Posidonios, que les dispositions des continents et des climats, ainsi que les
particularités ethniques et linguistiques, ne sont pas toutes déterminées par I’effet de la
providence. Au contraire, certaines sont dues, précise-t-il, «a I’expérience et au
hasard »'3. 1l est difficile de savoir s’il se base sur les principes stoiciens tels qu’on les
concevait a son époque, ou s’il s’agit de son propre jugement!'4.

Cet extrait dans lequel Strabon expose sa vision du monde nous améne a nous

interroger sur la maniére dont le géographe concevait les dieux.

Dieux et déesses dans la Géographie

Strabon donne la primauté a la providence, comprise comme un principe cosmique
duquel tout découle. Or, on remarque que son ouvrage est truffé de noms de dieux et de
déesses. Etudier tous les passages dans lesquels le géographe mentionne une divinité, un
sanctuaire, une cérémonie ou encore un culte particulier, dépasse par son ampleur le
cadre ce travail. Néanmoins, a I’aide de quelques exemples choisis, nous allons voir les
principaux thémes abordés par Strabon. Les dieux et les déesses interviennent, dans la
Géographie, en plusieurs occasions :

o les divinités s’inscrivent dans I’histoire d’un pays, d’une région, d’une cité ou

d’un peuple, notamment au travers des mythes que I’on raconte a leur sujet ;

12 Sur la « nature » dans le stoicisme et ses différentes formes ainsi que sur I’importance de la sagesse
pour arriver a se conformer a la nature, voir Bernard BESNIER, « La conception stoicienne de la nature »
et Carlos LEVY, « Nature et régles de vie dans le stoicisme et le pyrrhonisme ».

13 STRABON, Géographie 11, 3, 7 : 4\ xotd éninTOGLY Kol cuvtvyiay.
14 Myrto HATZIMICHALI, « Strabo’s Philosophy and Stoicism », p. 17.
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o elles s’inscrivent également dans le paysage géographique de 1’cecoumene
puisque leur nom, ou parfois seulement leur épiclese, est mentionné en rapport
avec un lieu ou un sanctuaire ;

o enfin, au travers de quelques épisodes anecdotiques, Strabon traite de la nature

des dieux.

Pour comprendre la géographie actuelle d’un lieu, Strabon se référe fréquemment a son
histoire, qui reléve parfois du mythe!>. Dans cette perspective, il mentionne quantité de
récits mettant en scéne des dieux et des déesses'. On ne s’étonnera guére de retrouver,
parmi ceux-ci, Héraclés dont les stéles marquent I’entrée dans le monde. Comme on I’a
vu, Strabon s’intéresse aux différentes interprétations quant a leur localisation!”. Tl
mentionne également quelques-unes des aventures du dieu, en lien avec I’histoire d’un
lieu. C’est ainsi qu’il relate notamment qu’en revenant d’Ibérie avec les troupeaux de
Géryon, Héraclés s’arréta a Rome chez Evandre, qu’il érigea une digue pour séparer le
lac Lucrin de la mer (dans le golfe de Pouzzoles), qu’il sortit des enfers par une caverne
située sur le cap Ténare, tralnant derriere lui Cerbére, qu’il débarassa le lac de
Stymphale des monstres ailés qui le peuplaient!®. De plus, Strabon se sert du mythe
d’Héracles pour expliquer des phénoménes hydrologiques, comme 1’odeur nauséabonde
qui se dégage de certains cours d’eau. La source a proximité de la ville de Leuca (dans
les environs de Tarente) empesterait a cause des géants qui se seraient réfugiés dans les
entrailles de la terre pour échapper a Héracles, tandis que le fleuve Anigros devrait son
odeur putride au venin de I’hydre'®.

On pourrait multiplier les exemples avec d’autres dieux. Citons, entre autres, que

la ville de Tamynae, consacrée a Apollon, posséde un sanctuaire édifi¢ par Adméte que

15 Les mythes de fondation, en particulier celui de Rome, seront traités plus loin, dans la partie « Les
mythes de fondation : ’exemple de Rome », pp. 229-232.

16 On remarquera que Strabon cite un grand nombre d’extraits de 1’lliade et de 1’Odyssée, dans lesquels
les dieux et les héros interviennent, pour montrer qu’Homére connaissait le monde habité. A ce sujet, voir
infra, « Le mythe et la poésie homérique », pp. 221-223.

17 Supra « Les Steles d’Héraclés », pp. 94-98.

18 Respectivement STRABON, Géographie V,3,3; V,4,6; VIIL 5,1; VIII, 6, 8. Voir également ibid.,
IX, 4, 14 (le fleuve Dyras connu pour avoir tenté¢ d’éteindre le biicher d’Héracles) ; X, 2, 5 (Lycormas ou
eut lieu le meurtre de Nessos) ; X, 2, 19 (son intervention pour rectifier le cours de I’Achéloos) ; X, 5,9
(32 Mycone furent écrasés les derniers géants); XI, 5,5 (libération de Prométhée au mont Caucase) ;
XIL, 4,3 (Hylas, embarqué avec Héraclés sur 1’Argo, fut enlevé par les nymphes vers le mont
Arganthonion).

¥ Ibid., V1, 3, 5 et VIII, 3, 19.
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le dieu, d’aprés ce que I'on dit (Aéyw), fut contraint de servir’® et que la riviére
arcadienne, la Néda, nait d’une source que Rhéa, selon le mythe (pvbevw), aurait fait
jaillir du sol pour s’y laver, aprés la naissance de Zeus?!. Strabon rapporte encore qu’a
proximité de Pylos se dresse une montagne appelée Minthé, du nom d’une jeune fille
qui, selon le mythe (pvBev®), aurait appartenu a Hades et aurait été foulée aux pieds par
Coré avant d’étre métamorphosée en menthe. Il souligne d’ailleurs qu’«il y a
évidemment un sanctuaire d’Hadés prés de la montagne »?2. Ce lien entre mythe et
explication topographique, renforcé par xoi o1 kai, se retrouve ailleurs, notamment dans
le livre XII, chapitre 8, paragraphe 19. Pour expliquer le phénoméne géologique qui
touche la région de la Catacécauméne (qui se situe entre la Mysie et la Lydie), a savoir
que la cendre recouvre le sol, Strabon rappelle que : « ¢’est évidemment en ces lieux
qu’on situe le mythe du supplice de Typhon »**. De maniére générale, les récits sur les
dieux, qu’ils appartiennent aux « discours » (Adyotr) ou aux « mythes » (udOot), ne sont
pas remis en cause par Strabon?4. Ils constituent plutét un instrument qui permet au
géographe d’expliquer la topographie d’un lieu, son origine et son histoire en les
rattachant a une mémoire collective.

Les dieux et les déesses s’inscrivent également dans le paysage géographique du
monde. Leurs sanctuaires balisent 1’espace. Par exemple, lors de la description de la

Laconie, Strabon note qu’

il y a, apres le golfe de Messénie, celui de Laconie, qui est situé entre Ténare
et Malée et qui tourne légerement du sud vers I’est. Les Thyrides, qui
forment, dans le golfe de Messénie, un escarpement exposé aux courants de
la mer se trouvent a cent trente stades du Ténare. Le Taygete surplombe
cette partie (...). En contrebas du Taygéte, a I’intérieur des terres, se trouvent
Sparte et Amyclai, qui possede un sanctuaire d’ Apollon, et Pharis. (...) Dans
le golfe, se démarque de la mer, le promontoire du Ténare qui posséde un
sanctuaire de Poséidon érigé dans un bois sacré (...).>

20 1pid., X, 1, 9.

2 Ibid., V111, 3, 22.

22 Ibid., VIIL, 3, 14 : Koi 87 koi tépevog éotv Adov mpog ¢ dpet (...).

B Ibid., X1, 8, 19 : Kai 67 xoi 10 wepi tov Topdvo mé0n éviadda pudedovot (...). Pour comprendre ce
passage (en particulier le phénoméne qui touche la région), il faut également se référer a XIII, 4, 11.

24 Je traiterai plus loin de 'interférence entre mythe et histoire dans le discours de Strabon. Sur le sujet,
voir infra, « Le mythe face a I’histoire », pp. 223-228.

25 STRABON, Géographie VIIL, 5,1 : "Ecti 8 odv petd 1OV Meoonviokdv KOAToV O AoKmVIKOG HETAED
Tawdapov kol Modedv, ekkiivov pikpov amo peonuPpiog mpog o S1€xovct 8¢ oTadiovg Ekatov
Tpécovia ai Ovpidec tod Tawvépov &v 1 Meoonviakd ovcol KOAT®, pomdng kpnuvos. Tovtwv
& vméprerton 10 Tabyetov (...). Yroméntoke 8¢ 16 Tobyéto N Zndpm év pecoyaie koi Apvxial, ob 1O
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On dénombre prés de 450 « sanctuaires » (iepd), majoritairement en Gréce et en Asie
Mineure (qui regroupent a elles deux plus de la moiti¢ des mentions). Le iepdv est un
terme générique pour désigner I’ensemble des sanctuaires (grecs ou non) qui parsément
le monde habité. Pour se référer aux espaces cultuels, Strabon emploie également
d’autres mots : fopudc (« autel ») ainsi que téuevog et onkdg (dans le sens d’« enceinte
consacrée a un dieu ou une déesse ») dont on recense respectivement 28, 19 et 10
occurrences. Dans son article sur les lieux sacrés de la Géographie, Agneés Rouveret
réussit a dégager, grace a une analyse du vocabulaire, plusieurs niveaux de perception
de I’espace sacré. Elle souligne notamment que le Bopdc peut étre associé aux confins
du monde, mais surtout qu’il peut parfois désigner a lui seul un espace sacré et qu’il
renvoie, dans ces cas, a un lieu intermédiaire, entre espace naturel — voire sauvage — et
civilisé?. Elle remarque également que le terme onkdg fait principalement référence
aux enceintes sacrées d’Asie Mineure, du Proche-Orient et d’Egypte, mais jamais aux
sanctuaires de 1’Italie. Pour ceux-ci, le géographe emploie le terme général de iepdv ou
celui plus technique de tépevoc qui marque la spécificité italique des sanctuaires?’. Le
but d’Agnés Rouveret est de montrer que 1’Italie est, dans I’ceuvre de Strabon, au centre
de la géographie religieuse et qu’elle « rassemble les formes principales de 1’espace
sacré, transformant la Gréce en un conservatoire d’hellénisme »?8. Je resterai pour ma
part plus prudente puisque, comme nous 1’avons démontré précédemment, Strabon
déploie tout un arsenal d’exemples pour montrer la supériorité des Grecs sur les
Romains. Dans cette perspective, on peut se demander quel serait alors son intérét de
mettre I’Italie au centre de I’espace religieux, d’autant plus que, lors de sa description de
Rome et du pays, il ne cite finalement que peu de lieux sacrés et ne s’intéresse gucre
aux coutumes des Italiens, s’attachant davantage a ’histoire et a la géographie du pays.
En outre, Strabon se plait a rapporter des phénomenes étranges, comme le fait
qu’il ne pleut jamais au-dessus du sanctuaire d’Artémis Cindyas®’. Au-dela de leurs

caractéristiques régionales, les sanctuaires servent avant tout de bornes comme celui

100 AmdAhwvog iepdv, kol 1| @apic. (...) 'Ev 8¢ 1@ xOAng tiic mapariog to pev Taivapov dxth €0ty
EKKEWEVN TO 1EpOV Exovaa Tod [Tooeddvog &v GAael idpupévov (...).
26 Agnés ROUVERET, « Strabon et les licux sacrés de I’cecouméne », pp. 46-47.

27 Ibid. Pour appuyer son argumentation, 1’auteure se base sur I’étude d’Olivier DE CAZANOVE, « Les
lieux de cultes italiques. Approches romaines, désignations indigénes» qui montre 1’importance de
I’enclos dans la définition du sanctuaire italique.

28 Agnés ROUVERET, « Strabon et les lieux sacrés de I’cecouméne », p. 57.
29 STRABON, Géographie X1V, 2, 20.
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d’ Aphrodite Pyréenne qui « marque la frontiére entre [la Narbonnaise] et 1’Ibérie »*° ou
de points de repére utiles aux voyageurs. C’est pourquoi, Strabon mentionne les plus
célebres, notamment réputés pour leurs panégyries ou pour les chefs-d’ceuvre qu’ils
renferment. Parmi eux, ceux de Zeus a Olympie, d’Apollon a Delphes, d’Artémis a
Ephése, d’Anaitis & Zéla ou encore de M4 a Comana du Pont retiennent particuliérement
son attention : il loue le caractére ancien et vénérable de ceux d’Olympie et de Delphes
dont il retrace I’histoire, s’attarde sur la beauté de I’architecture de celui d’Ephése, sur
la richesse des statues qui ornent le temple d’Olympie, et sur la quantité des offrandes
que I’on trouve a Delphes, ou encore donne des précisions quant au réle des prétres a
Comana et a Zéla’!.

Dans la grande majorité des cas, Strabon précise le nom de la divinité a laquelle le
sanctuaire est dédié, parfois aussi le nom et 1’épiclese, et rarement 1’épiclese seule. La
question de la dénomination des dieux, débattue déja chez Hérodote, et de
Vinterpretatio n’entraine aucun développement théorique de la part du géographe®?. En
revanche, il s’attarde quelque fois sur 1’épiclése du nom d’un dieu, et en fournit une

explication. Il rapporte, par exemple, que :

Dans la dite Chrysa, se trouvent un sanctuaire d’Apollon Smintheus et le
symbole qui conserve la vraie signification de son nom, un rat (udg), sculpté
aux pieds de la statue.”®

Puis il raconte qu’un oracle avait annoncé aux Teucriens de s’installer 1a ou ils seraient
assaillis par les enfants de la terre. Aux environs de la cité d’Hamaxitos (dans la région
de la Troade), sortant de la terre, des rats envahirent le campement des Teucriens. Ceux-
ci, par conséquent, s’établirent en ces lieux. Si pour un Grec, I’analogie entre I’épiclese

du dieu, a savoir Smintheus, et le rat est évidente, Strabon ne 1’explicite pas dans ce

30 Ibid., 1V, 1, 3 : Todto & 8ctiv Bprov Tavtng Te Tiig émapyiag kol Thg IPnpikiic.

31 Respectivement ibid., VIII, 3, 30-31 ; 1X, 3, 2-12 ; XIV, 1, 20-25; XII, 3,37 ; XII, 3, 32-36 (on peut
également ajouter le passage XII, 2, 3 dans lequel Strabon rapporte avoir vu le sanctuaire de Comana en
Cappadoce).

32 HERODOTE, Histoires 11, 4. Sur la question de la dénomination des dieux, voir le fameux article de
Walter BURKERT, « Herodot iiber die Namen der Gréter : Polytheismus als historisches Problem », ainsi
que Philippe BORGEAUD, « Maniére grecque de nommer les dieux » ; Claude CALAME, « Hérodote,
précurseur du comparatisme en histoire des religions », pp. 263-265. Sur les épicléses des dieux et
déesses, voir Nicole BELAYCHE et al., Nommer les dieux. Théonymes, épithetes et épicleses dans
[’Antiquité, notamment Nicole BELAYCHE « Introduction » ; Pierre BRULE, « Comment dire le divin ? » ;
Laurent PERNOT, « Le lieu du nom (t6mog amo tod ovoparog) dans la rhétorique religieuse des Grecs ».

33 STRABON, Géographie XIII, 1,48 : "Ev 8¢ tfj Xpoon tavtn xoi 10 100 Tuivdémc AmdAlwvog dotv
1epov, Kkai 10 cOUPoAOV TO TNV ETVUdTNTO TOD OVOpHATOS GBLOV, O UdG, VTOKETAL T® TOdl TOD E0dvov (...).
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paragraphe car au lieu d’employer le terme opivBog (« rat »), il utilise un synonyme
(udg). 11 faut attendre la description de la plaine de Thébé (en Lycie) pour que le lien

entre les deux soit clairement établi :

C’est donc ici que 1’on doit transférer le récit des Teucriens et des rats, dont
provient le nom Smintheus, puisque sminthos (cuivloc) signifie rat.**

En faisant ’analogie entre Smintheus et sminthos dans ce passage, il se pourrait que
Strabon donne plus de crédit a la tradition qui établit les Teucriens dans la plaine de
Thébé. Il poursuit son raisonnement sur les épicléses qui, précise-t-il, peuvent

s’expliquer par de petites particularités :

Héracles est vénéré sous le nom de Comnopion, formé a partir du mot
sauterelle — des parnopes — que les habitants de 1’(Eta appellent cornopes,
parce qu’il les a délivrés des sauterelles; il est adoré sous le nom
d’Ipoctonos [i.e. tueur de vers des vignes] chez les Erythréens qui habitent le
mont Mimas parce qu’il a détruit les vers (imec) qui mangeaient les vignes ;
et de fait, de tous les Erythréens, ils sont les seuls chez qui I’insecte ne voit
pas le jour. Les Rhodiens posseédent dans leur territoire un sanctuaire dédié a
Apollon Erythibius, car ils appellent eruthibé (¢pv8ipn) la rouille (épvsipn) ;
chez les Eoliens d’Asie, on lui donne le nom du mois Pornopion (les
Béotiens prononcent de cette manicre le mot parnopes [i.e. sauterelles]) et
on célébre un sacrifice en ’honneur d’Apollon Pornopion.*®

L’¢épiclése d’une divinité peut s’expliquer par les bienfaits que celle-ci a apportés aux
hommes, et est parfois accompagnée d’une particularité régionale (comme une fagcon de
prononcer certains mots)*®. Dans 1’ouvrage de Strabon, les épicléses ne priment pas sur
le nom des dieux. Elles sont principalement épichoriques puisqu’elles se rapportent au

lieu ou se trouve le sanctuaire. Il peut s’agir d’'une montagne, d’une cité, d’un port,

3% Ibid., XIII, 1, 64 : Té oOv mepi 1odg Tevkpovg koi todg poag, 6’ ov 6 Zuvdede, éneidh ouivior o
HOEG, OEDPO LLETEVEKTEOV.

35 Ibid. : kol yop Gmd td®V mopvomwv, odg oi Oitdiot kOpvomag Aéyovst, kopvomimva Tipdcor map’
éxeivolg HpoxAéa amodlayfig axpidwv yapv: imoktovov 6¢ map’ Epvbpaiolg toig 1ov Mipavta oikodoy,
6t POuPTIKOC TAV ApmeloPaywV intdV: Kol o1 map’ Ekeivolg povolg v ‘Epvbpaiwv to Onpiov todto un
yivesBai. PoS101 8¢ Epubifiov AndAwvog Egovoty €v Tf xOpa iEpdv, TNV EpLGifnv kKadodvieg EpuvBifny:
nmap’ Aloledot 8¢ 1oig &v Acig peic Tig Kodeltan mopvominyv, obtw Tovg mhpvomag kaAobviwv Bowwtdv,
kai Buoia cvviedsiton mopvomtiovi ATOAA®VL.

36 Sur les épithétes des dieux et déesses, voir le projet Mapping Ancient Polytheisms. Cult Epithets as an
Interface between Religious Systems and Human Agency, dirigé par Corinne Bonnet (c¢f. [http:/plh.univ-
tlse2.fr/accueil-plh/activites/programmes-en-cours/projet-erc-741182-mapping-ancient-polytheisms-cult-
epithets-as-an-interface-between-religious-systems-and-human-agency-map--530006.kjsp]).
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d’une plaine, d’un lac ou d’un cours d’eau’’. Le nom de la cité peut parfois manifester
un transfert de culte: c’est le cas notamment d’Apollon Delphien et d’Artémis
Ephésienne dont on trouve un sanctuaire 4 Marseille, ou encore celui d’Asclépios
Triccéen en Messénie nommé ainsi parce qu’il est la réplique de celui de Tricca en
Thessalie®®. Les épicléses sont aussi, dans une moindre mesure, circonstancielles,
fonctionnelles, ou encore mythologiques®®. En revanche, Strabon demeure silencieux
quant a leur lien avec les rituels propres a chaque communauté. Les épicléses des dieux
sont avant tout chez Strabon des indicateurs topographiques.

Quant aux noms des dieux, qu’il s’agisse de ceux des Grecs ou des barbares,
Strabon utilise dans la plupart des cas leur nom grec, plus compréhensible pour son
lectorat*. On remarquera néanmoins qu’il cite quelques noms indigénes, tantot
accompagnés de leur nom grec comme « la déesse Héra que les Tyrrhéniens nomment
Cypra »*! ou la Mére des dieux « qu’on appelle Agdistis »*? ; tantot seuls comme ¢’est

le cas pour la déesse Baris (dont il s’agit de la seule mention dans la littérature)* et pour

37 Entre autres, Apollon Delphinien (ibid., 1V, 1,24 et 1X, 3, 5), Zeus Olympien (ibid., VIII, 1,2 et
VIII, 3, 30), Artémis Ephésienne (ibid., 111, 4, 6 et XIV, 1,20-25), Aphrodite Pyrénéenne (ibid., IV, 6, 1),
Aphrodite Erycine (ibid., VI, 2,5), Apollon Actien, Marmarios ou encore Cilléen (ibid., VII, 7,6 ;
X, 1, 16 et XIII, 1, 63). I convient de relever que les lieux auxquels renvoient les épicléses locales ne sont
pas exclusivement grecs.

38 Ibid. 1V, 1, 3-4 ; VIIL, 4, 4. Voir également ibid., VIIL, 4,9 ; IX,2,29; 1X,4,6; 1X, 5,14 ; XIL, 5,2 ;
XIII, 1, 63. Pour traiter des transferts, Strabon met en place plusieurs techniques : soit 1’épiclése du dieu
indique son origine, soit il emploie le terme d@idpvpa (& ce sujet, voir supra, « Le culte des images »,
pp- 104-117), soit il utilise la particule and pour indiquer la provenance du culte.

39 C’est le cas respectivement d’Héraclés Cornopion et Ipoctonos ou encore d’Apollon Erythibius ou
Pornopion (ibid. XIII, 1, 64); de Poséidon Asphalien [qui assure les fondements] (ibid., 1,3, 16),
d’Athéna Poliade (ibid., IX, 1, 16), de Zeus Eleuthérius (ibid., 1X, 2, 31) ; Aphrodite Apaturos (ibid.,
X1, 2, 10) qui doit son épiclése selon Strabon parce que, attaquée par les Géants, elle appela Héraclés a
son secours et, servant d’appat, elle livrait par traitrise (¢ andrng) les Géants aux coups d’Héraclés. Sur
les fonctions des épicléses, voir Vinciane PIRENNE-DELFORGE, Retour a la source. Pausanias et la
religion grecque, pp. 265-269.

40 1] convient de souligner que, dans un cas, Strabon donne d’une divinité ibérique, dont le sanctuaire se
situe dans la ville d’Ebura, les noms de « Phosphoros qu’on appelle Aovkepdovfiav [litt. Loucemdubian,
c’est-a-dire Lux dubia] ». Voir STRABON, Géographie 111, 1,9 : 10 1iig Pocpdpov iepdv, fiv karodot
Aovkep dovfiav. Comme le remarque Frangois LASSERRE (Strabon. Géographie, tome 11 [livres III-IV],
p-29, note 6, et p.187), si Lux dubia fait référence a la lumiére crépusculaire chez OVIDE
(Métamorphoses IV, 401 ; XI, 596), elle ne désigne par contre aucune déesse latine. Il s’agirait
probablement selon Lasserre d’une erreur qu’il impute a la source latine de Posidonios (qui aurait écrit
dubia au lieu de diuina).

41 STRABON, Géographie V, 4,2 : v 8 "Hpav éxkeivor Kdmpov karodotv.
42 Ibid., X11, 5, 3 : kahodot 8 ooty AydioTiy.
3 Ibid., X1, 14, 14 : mopd 1OV thig Bapdog vedv. Voir Pentrée « Baris » dans le « Lexique des noms de

lieux », p. 151, établi par Frangois Lasserre a la suite de la traduction du livre XI, publi¢ aux Belles
Lettres en 1975.
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certaines divinités égyptiennes telles qu’Anubis, Osiris, Isis et Sarapis**. Frappé,
comme beaucoup de voyageurs antiques avant lui par la profusion des cultes égyptiens
voués aux animaux, il reléve un grand nombre de sanctuaires qui leur étaient dédiés. I1
note également que «tous les Egyptiens ont en commun le culte de certains
animaux »*, les uns honorés dans tout le pays, les autres localement. Or, savoir
pourquoi on vénére en tel endroit, par exemple, une chévre et en tel autre un poisson ne
Iintéresse pas*. C’est pourquoi aucune explication n’en est donnée, d’autant plus que
Strabon remet en cause, comme nous ’avons déja évoqué, la représentation des dieux
sous traits humains ou animaux*’. Si les dieux ne peuvent étre représentés, il n’en
demeure pas moins qu’ils interagissent avec la sphére humaine, de maniere plus ou

moins inopinée, notamment au moyen de signes ou d’oracles.

Les oracles

A 1la lecture de ’ouvrage de Strabon, on remarque que les phénoménes d’épiphanie, les
signes et prodiges ne le passionnent guére*. En revanche, il s’intéresse a une autre
forme de manifestation divine, plus particuliérement aux sanctuaires oraculaires, méme
s’il ne montre pas une attention pour la mantique aussi poussée que celle d’un

Plutarque®. 11 cite en effet un grand nombre de sanctuaires oraculaires ainsi que des

4 Cela ne posait aucun probléme aux Grecs d’inventer des explications étymologiques (en grec) pour
expliquer les noms des dieux étrangers. C’est le cas notamment de la déesse Isis : voir a ce sujet Laurent
PERNOT, « Le lieu du nom (t6mog¢ amod 100 ovoparog) dans la rhétorique religieuse des Grecs », p. 33.

4 Ibid., XVII, 1, 40 : Twa pév yap tév {hov Gravieg kowifj Tipdoty Aiyontior. Entre autres sanctuaires,
voir ibid., XVIIL, 1,27 ; XVIL, 1,31 ; XVII, 1, 40 ; XVII, 1,47 et XVII, 1, 49. Sur le sujet, voir Dimitri
MEEKS, « Zoomorphie et image des dieux dans I’Egypte ancienne », pp. 229-230 ; pour des exemples
plus spécifiques : Youri VOLOKHINE, « Pan en Egypte et le “bouc de Mendés” » et « A propos des
“interdits alimentaires” en Egypte ancienne ».

4 Ibid., XVII, 1, 40.

47 Voir supra, « Le culte des images », pp. 104-117. L’étude des mots émipdveio, 0£0e1dng, copHATOEdNg
n’arien révélé. Il semble que la question de la corporéité des dieux ne I’intéresse pas.

48 On reléve, dans la Géographie, quelques signes divins comme cet éclair que les Athéniens attendent
pour envoyer une procession a Delphes (STRABON, Géographie 1X, 2, 11) et quelques prodiges comme
cette barbe qui pousse au menton de la prétresse d’Athéna la veille d’un danger (ibid., X111, 1, 59), mais
ils ne font pas légion. Quant au terme €medvela, sur la centaine d’occurrences que 1’on recense, une
pourrait renvoyer a une épiphanie divine, celle d’Asclépios qui apparaitrait (sous forme visible ou en
réve) pour guérir les malades dans son sanctuaire d’Epidaure (ibid., VIIL, 6, 15).

49 Sur la divination et les oracles, voir notamment Auguste BOUCHE-LECLERCQ, Histoire de la divination
dans [’Antiquité ; Robert PARKER, « Greek States and Greek Oracles » ; Nicole BELAYCHE, Jorg RUPKE,
« Divination et révélation dans les mondes grec et romain » ; Emilio SUAREZ DE LA TORRE, « Oracle et
norme religieuse en Gréce ancienne ».
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prédictions qui leur sont liées, puisqu’on en recense plus d’une centaine d’occurrences,
67 relatives au champ lexical du pavteiov et 37 a celui du ypnopoc®. Dans la majorité
des cas, il emploie I’un ou I’autre terme sans faire de distinction. L’oracle de Delphes,
par exemple, est qualifi¢ tantot de povteiov, tantdt de ypnopos. On constate également
que Strabon est conscient que les oracles ne sont pas exclusivement une affaire grecque
puisqu’il mentionne des sanctuaires en Ibérie, en Italie, en Arabie, en Egypte et en
Libye’!. Mais, les oracles qui retiennent le plus son attention sont principalement grecs.
Parmi ceux-ci, I’oracle de Dodone, réputé le plus ancien selon une tradition bien
établie®2. Strabon rapporte que sa fondation remonterait aux « Pélasges, les plus anciens
des peuples a avoir gouverné la Gréce »>. Il s’intéresse aussi a sa situation

géographique et a son histoire. Il reléve également qu’

a I’origine, donc, des hommes (Gvdpeg) tenaient le role de prophétes ; et ¢’est
vraisemblablement ce que montre le poete quand il les appelle
« hypophetes » (bmoefitor) parmi lesquels on pourrait également ranger les
prophétes. Plus tard, au moment ou Dioné fut appelée a partager un temple
avec Zeus, on nomma trois vieilles femmes.**

Se basant sur ce passage, ainsi que sur les textes d’Homere, d’Hérodote et de
Démosthéne concernant le personnel du culte dodonéen, Herbert W. Parke concluait
qu’un remaniement du sanctuaire et un changement de prétrise s’étaient produits au
cours du V¢ siécle®. Or, selon Stella Georgoudi, qui s’est penchée sur le dossier, aucun

fait ne permet de conclure en ce sens. Elle montre d’une part que les hommes n’ont pas

50 A trois reprises, Strabon donne seulement le nom du dieu. On recense 56 occurrences de pavteiov, 11
de pavrig, 2 de povreio (dans le sens de prédiction) et 4 du verbe pavtebopon ; ainsi que 23 de ypnopoc, 7
du verbe ypnompualm, 6 de ypnompov, 6 du verbe Beonil® (ou de ’'un de ses dérivés) et une du verbe
mapoypnompralm. En XVIIL, 1, 43, Strabon emploie Ogompomiov (« oracle ») dont on recense une seule
occurrence.

5L STRABON, Géographie 111, 1,9 ;V,3,11;V,4,5; XVL, 3,2 ; XVIL, 1, 18 ; XVII, 1, 43.
52 Sur Dodone, voir Eric LHOTE, Les Lamelles oraculaires de Dodone ; Stella GEORGOUDI, « Des sons,

des signes et des paroles. La divination a I’ceuvre dans I’oracle de Dodone » ; Robert PARKER, « Seeking
Advice from Zeus at Dodona ».

33 STRABON, Géographie VII, 7, 10 : oi 8¢ Ilehacyoi 6 mepi v EALESa Suvactevcivioy dpyoidtotot
Aéyovrat.

4 Ibid., VII, 7, 12 : Kot’ dpyc pév obv évdpeg fioav oi mpopntevovieg: kai todt’ iome kol 6 moutic
gpopatver: dmoErTag yop Kalel, &v ol¢ TérTovTo ki oi mpogfitar: Dotepov & dmedeiydnoav Tpeic ypaio,
€me10M Kol 6VUVVEOG T@ Al Tpocamedeiydn kai 1) Aidvn.

55 Herbert William PARKE, The Oracles of Zeus : Dodona, Olympia, Ammon, p. 39.
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déserté I’oracle et d’autre part qu’il n’y a rien de surprenant a ce que le personnel du
culte, dans les sanctuaires oraculaires, soit composé d’hommes et de femmes®S.

Comme la fin de la description du sanctuaire, dans la Géographie, fait défaut et
n’est connue que sous forme fragmentaire grace a des témoignages postérieurs, il est
difficile de savoir ce que Strabon retenait de cet oracle. Par exemple, on ignore s’il
relatait son mythe de fondation, par ailleurs connu, notamment d’Hérodote. Celui-ci
rapporte, selon les dires des prétresses dodonéennes, que deux colombes noires se
seraient envolées de Thébes d’Egypte, que 1’une serait allée en Libye et aurait ordonné
de fonder I’oracle d’Ammon et que ’autre serait allée a Dodone, se serait « posée sur un
chéne, [et] aurait déclaré¢ avec une voix humaine qu’il fallait établir a cet endroit un
oracle de Zeus »°7. Hérodote donne une lecture rationnelle du mythe et explique que les
colombes noires symbolisent les prophétesses envoyées d’Egypte du fait de leur couleur
et de leur langue barbare qui ressemblait au gazouillement des oiseaux>8. Strabon, pour
sa part, ne semble pas retenir I’origine égyptienne de 1’oracle telle qu’elle est présentée
par Hérodote, ni celle thessalonique mentionnée par un certain Suidas®®. L’oracle de
Dodone ne résulterait pas, selon lui, d’un transfert de culte. Au cours de sa description
(qui nous est parvenue), il fait mention des traditions mythiques relatives au chéne et
aux colombes, ce qui lui permet d’établir un paralléle, sans plus de développement, avec
le sanctuaire d’Apollon delphien®. De méme, il s’intéresse a la maniére dont Zeus
« délivrait ses oracles, non a 1’aide de mots, mais au moyen de certains symboles
comme celui d’Ammon en Libye »%!. Ce passage, conservé dans les Chrestomathies (un

recueil d’extraits de la Géographie datant du IX® siécle®?), fait écho a un autre passage

36 Stella GEORGOUDI, « Des sons, des signes et des paroles. La divination a ’ceuvre dans ’oracle de
Dodone », pp. 64-65. L’auteure remet en question la théorie de Parke.

57 HERODOTE, Histoires, 11, 55 : ilopévny 8¢ pwv émi enyov avdééocOat emvii avOponnin dg ypedv €in
pavtiov antddr Aog yevésBar. (Traduction de Philippe-Emest Legrand, Les Belles Lettres [Classiques
en poche], 2010).

58 Ibid., 11, 57.
39 STRABON, Géographie V11, 7, 12.
%0 Dans les extraits de la Géographie, relevés 1’un dans les Chrestomathies, ’autre chez Eustathe (XI¢ s.),

on trouve une allusion au chéne et aux colombes dont les prétresses observaient le vol pour en tirer leurs
prophéties. Voir ibid., VII, fragments 1 et 1 b (aux éditions Les Belles Lettres).

oL Ibid., VII, fragment 1 : Eypnouddet 8> o0 St Adymv, 6L 314 tvav cuuforwv, donep 10 &v Apon
APUoOVIOKOV.

%2 STRABON, Géographie VII, fr. 49 (éd. Les Belles Lettres). Sur les Chretomathies, voir Frangois
LASSERRE, « Etude sur les extraits médiévaux de Strabon [Suivie d’un traité inédit de Michel Psellus] »,
pp. 61-62 ; Pierre-Olivier LEROY, « Remarques sur 1’épitomé E (Vat. gr. 482) et le manuscrit ' (Vat. gr.
1329) de la Géographie de Strabon, et sur leur place dans le stemma codicum ».
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de la Géographie. Dans le livre XVII, lors de sa description de I’oracle d’Ammon,

Strabon reléve, selon les dires de Callisthéne, que :

Les oracles n’étaient pas rendus par des paroles comme a Delphes et chez les
Branchides, mais le plus souvent par des mouvements de téte (vebuora) et
des signes reconnaissables (cOpfoia), comme chez Homere : « II dit, et de
ses noirs sourcils le Cronide fit un signe d’approbation », avec le prophéte
qui interprétait Zeus. C’est cependant avec des mots (pntdc) que I’homme
dit au roi [Alexandre, venu consulter 1’oracle] qu’il est le fils de Zeus.®

On interrogeait généralement le dieu lors d’une sortie de sa statue. Quatre-vingts prétres
portaient en procession une barque sur laquelle la statue était déposée. Les réponses du
dieu étaient rendues par les mouvements — en avant ou en arriére — de la barque®. On
remarquera que Strabon reste généralement muet quant au déroulement des cérémonies
oraculaires. En effet, il ne mentionne pas la barque d’Ammon, ni les lamelles en plomb
que les fideles déposaient au sanctuaire de Dodone. Ce qui I’intéresse, c’est la maniére
dont les dieux interagissent avec la sphére humaine.

Il en est de méme pour 'oracle d’Apollon Pythien a Delphes, qui retient
particuliérement son attention®. Il souligne son ancienneté en rappelant que, selon

Homére, Agamemnon I’avait consulté®®. Il s’attache également a I’histoire du temple, de

3 Jbid., XVII, 1,43 : Eivoi 8’ ody domep év Aehpoic kai Bpayyidoig téc dmobeomicelc S0 Adymv, GALL
vevpact kol cupBorolg O mAéov, G kol mop’ Ounpe 7 Kol kvavénoty én’ depoot vedoe Kpoviov, tod
TPOPNTOL TOV Alol DTOKPIVOUEVOL: TODTO UEVTOL PNTAG Elnely TOV GvOpwmov mpdc Tov Paciiéa dtt in
A0¢ vide. Jai décidé de traduire vmokpvapévov (que Benoit Laudenbach rend dans la traduction des
Belles Lettres par « adopter le role ») par « interpréter » afin de conserver le double-sens du verbe a
savoir celui d’« expliquer » et celui de « jouer un réle ». Quant au terme de cOoppoiov, Stella GEORGOUDI
(« Des sons, des signes et des paroles. La divination a 1’ceuvre dans ’oracle de Dodone », pp. 61-64) a
montré qu’il s’agissait moins d’un signe que d’un indice mettant en corrélation deux éléments.

 DIODORE, Bibliothéque historigue XVII, 1, 50 ; QUINTE-CURCE, Histoire d’Alexandre IV, 7, 23-24. Sur
Ammon, voir Herbert William PARKE, The Oracles of Zeus : Dodona, Olympia, Ammon, pp. 200-201 ;
Klaus P. KUHLMANN, William BRASHEAR, Das Ammoneion. Archdologie, Geschichte und Kultpraxis des
Orakels von Siwa, part. pp. 144-157. Robyn GILLAM, Jeffrey JACOBSON, The Egyptian Oracle Project :
Ancient Ceremony in Augmented Reality, pp. 60-63 ; pour une introduction sur le déroulement des oracles
égyptiens, voir Alexandra VON LIEVEN, « Das Orakelwesen im Alten Agypten ».

%5 La description de ’oracle connait en effet, dans la Géographie, un long développement : ibid., IX, 3, 2
a 12. Sur I’oracle de Delphes, voir entre autres : Marie DELCOURT, L oracle de Delphes ; Herbert W.
PARKE, Donald E. W. WORMELL, The Delphic Oracle ; Joseph FONTENROSE, The Delphic Oracle : Its
Responses and Operations with a Catalogue of Responses ; Emilio SUAREZ DE LA TORRE, « Les dieux de
Delphes et I’histoire du sanctuaire (des origines au IV siécle av. J.-C.) » ; Hugh BOWDEN, Classical
Athens and the Delphic Oracle ; Dominique JAILLARD, « Plutarque et la divination : la piété d’un prétre
philosophe » ; Edoarda BARRA, « Du laurier, du trépied, de 1’eau et de la faille de Delphes » ; Georges
ROUGEMONT, « L’oracle de Delphes : quelques mises au point ».

 STRABON, Géographie 1X, 3,2 et IX, 3, 6.
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sa fondation mythique (quand il parle du « temple fait de plumes »®7) — & la construction
actuelle que I’on doit aux Amphyctions, en passant par le temple qu’on attribue aux
célébres architectes mythiques Trophonios et Agamédeés®®. 11 ajoute que le sanctuaire
devait sa renommée a son oracle considéré comme «le moins trompeur »
(dyevdéotatoc) de tous et a sa situation au centre du monde®®. Quant a I’oracle a

proprement parler, Strabon rapporte qu’

il s’agit, d’aprés ce que l’on dit, d’une grotte (&vtpov) qui s’enfonce
profondément sous terre et dont I’ouverture n’est pas tres large et que de 1a,
émane un souffle (mvedua) qui suscite le transport divin (évBovolaoTiKov).
On dit aussi que, sur la bouche (otopiov), se situe le trépied surélevé sur
lequel monte la Pythie qui, recevant le souffle, rend les oracles en métre ou
en prose que des poétes, au service du sanctuaire, mettent en vers.”

Strabon ne relate pas le mythe de la découverte de ’oracle, par ailleurs connu a son
époque comme en témoigne Diodore’!. Celui-ci raconte en effet qu’a 1’endroit ou a été
par la suite édifié¢ le sanctuaire, il y avait un gouffre d’ou émanaient des gaz. Des
chévres qui paissaient dans les environs se mirent a avoir un comportement étrange :
elles bondissaient partout et bélaient d’une maniére différente. Le chevrier, intrigué,
s’approcha a son tour du gouffre, et se mit alors a prophétiser. C’est ainsi que 1’endroit
fut connu. Les habitants aux alentours si rendirent également, mais beaucoup tomberent
dans le gouffre. Pour éviter les accidents, précise Diodore, ils instituérent une femme
comme unique prophétesse et construisirent un « engin ingénieux » (unyavn), un trépied
sur laquelle elle pouvait monter sans danger’2.

Si Strabon mentionne le trépied, il ne dit rien des autres « accessoires », mis en

place lors de la consultation oraculaire, a savoir le laurier et I’eau. Le laurier joue un

67 Ibid., IX, 3,9 : mtépvov. PAUSANIAS, Périégése X, 5, 9-10 mentionne, quant a lui, un temple primitif
fait de laurier, puis un second de cire que les abeilles auraient construit avec leurs ailes (car, outre
« plume », ntépvov signifie également « aile »).

%8 STRABON, Géographie 1X, 3, 9. Pour un résumé des constructions successives du temple, voir Georges
ROUGEMONT, « L’oracle de Delphes : quelques mises au point ».

 Ibid., 1X, 3, 6.

0 Ibid., IX,3,5: ®aci & sivor 10 povisiov &vipov koidov katd PaOovg, od pdAo €DpOGTOUOV,
avaeépector 8’ €€ avtod mvedpo évBovoilaotikdv, drepkeichar 8¢ Tod otopiov Tpimoda VYNAOV, £’ v
v [vbiav avaPaivovoav, deyopévny 10 Tvedua danobeonilew Eupetpd te Kol Guetpa: €vieively 08 Kol
TadTo €ig HETPOV TOMTAG TIVAG DTTOVPYODVTAG TA 1EPG.

"' DIODORE, Bibliothéque historique XVI,26. Ce mythe est également évoqué par PLUTARQUE, La
disparition des oracles 435 d.

2 DIODORE, Bibliothéque historique XVI, 26.
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grand r6le dans la cérémonie en raison de son pouvoir prophétique’>. On ne sait
néanmoins sous quelle forme il était utilis¢, briilé lors de fumigation, secoué ou encore
maché par la Pythie avant la prise d’oracle’. 1l en est méme du trépied : on ignore s’il
s’agissait d’un engin disposé au-dessus de la faille et seulement prévu pour recevoir la
Pythie ou s’il était surmonté d’une espéce de chaudron qui contenait les sorts (et
pourrait étre dans ce cas secoué par la Pythie)’>. Concernant 1’eau sacrée, Pausanias
relate que 1’eau qui provient de la fontaine Cassotis « coule sous terre et rend les
femmes prophétesses dans le sanctuaire du dieu »’®. Sur la base de ces textes, on a
cherché et cherche encore — en vain — une faille ou des traces d’une source d’eau. Mais,
ni source, ni systéme de canalisation, ni crevasse, ni méme fissure n’ont été trouvés sur
les lieux””. Strabon, pour sa part, ne mentionne aucun de ces éléments auxquels on
attribuait des vertus prophétiques’®. Selon lui, tout se passe comme si le souffle qui
émane du sol suscitait a lui seul un transport divin. Delphes n’est pas le seul lieu, dans
la Géographie, ou se produit un tel phénomeéne. Strabon rapporte que la cité
d’Hiérapolis (en actuelle Turquie) possede un Plutonium (IThovtdviov). Il s’agit d’« une

bouche (otopiov) de la largeur d’un homme »’°

, délimitée par une ballustrade et
recouverte d’une épaisse brume. Seuls les Galles peuvent y pénétrer sans craindre pour
leur vie®°. Strabon ne dit pas s’il considére ce souffle (mvedua) ou cette épaisse vapeur
(dpyAmong) comme provenant des dieux ou comme un phénomene tellurique qui
s’échapperait des profondeurs de la terre. Or, cette question est au centre d’un débat
dans La disparition des oracles de Plutarque. Le philosophe s’interroge sur le déclin des

sanctuaires oraculaires. Dans cette perspective, il propose deux explications : ’une

73 Edoarda BARRA, « Du laurier, du trépied, de ’eau et de la faille de Delphes », pp. 137-138.

" Pour le laurier, voir respectivement PLUTARQUE, Sur les oracles de la Pythie 6 (Moralia 397 a) ;
ARISTOPHANE, Ploutos 213 ; LUCIEN, La double accusation 1.

75 PLUTARQUE (Dialogue sur [’amour 16 [Moralia 759 b)), note qu’il n’est pas possible de pratiquer une
consultation oraculaire sans trépied. Sur le trépied secoué lors de la cérémonie : LUCIEN, La double
accusation 1. Sur le chaudron : voir Marie DELCOURT, L ‘oracle de Delphes, p. 74.

76 Sur Dexistence d’une source oraculaire, voir LUCIEN, Hermotime 60 et PAUSANIAS, Périégése X, 24, 7.
77 Georges ROUGEMONT, « L’oracle de Delphes : quelques mises au point », p. 54.

8 On retrouve ces éléments associés a la Pythie, aux prétresses d’Apollon et & Apollon chez Lucien qui,
moqueur, fait spontanément dire au dieu — dans un dialogue qui ’oppose @ Momos — qu’il ne peut
prophétiser sans trépied, ni fumigations, ni source prophétique. Voir LUCIEN, Zeus tragique 30.

79 STRABON, Géographie X111, 4, 14 : 61616V 011 cOpUETPOV ooV GvOpmmov.

80 Jbid. Pour la traduction du passage, voir les tableaux 7 et 12. Photius rapporte que le néoplatonicien
Damascius, qui faisait un voyage avec son maitre Isidore, était descendu dans la grotte et en était ressorti
vivant. Voir DAMASCIUS, Vie d Isidore fr. 131 (éd. Zinten) ; PHOTIUS, Bibliotheque codex 242, § 131. Sur
le sujet, Philippe BORGEAUD, La Meére des dieux. De Cybéle a la Vierge Marie, pp. 134-135 ; pour la
citation et traduction du passage : Adrian MIHAL « Le Descensus ad inferos du néoplatonicien Damascius
a Hiéropolis », pp. 65-68.
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« naturaliste » (faisant du souffle un phénomene tellurique) et ’autre « spiritualiste » (le
souffle aurait une origine divine)®!. Aprés avoir exposé les forces et faiblesses de
chacune de ces théories, il privilégie I’explication naturaliste : en attribuant le déclin de
I’oracle au souffle censé s’exhaler de la grotte, il dédouane Apollon. Ainsi, la
disparition des oracles ne dépendrait pas d’une perte ou d’une diminution du pouvoir du
dieu®’.

A 1’époque augustéenne, I’abandon des oracles suscitait déja 1’étonnement.
Cicéron, par exemple, se demande pourquoi les sanctuaires oraculaires sont méprisés et
pourquoi les exhalaisons a Delphes, dont 1’origine — précise-t-il — est a la fois naturelle
et divine, se sont affaiblies jusqu’a s’interrompre®’. Strabon, lui aussi, remarque qu’a
son époque les oracles ont été désertés. C’est le cas notamment, dit-il, du Corybantion,
du sanctuaire de I’Apollon Pythien a Delphes, du Zeus Olympien, de 1’Apollon des
Branchides (2 Didymes), mais aussi de celui d’Ammon a la frontiére lybienne®*. C’est
d’ailleurs a I’occasion de la description de ce sanctuaire, qu’il propose une explication

quant a 1’abandon des oracles. Il note en effet que :

Nous avons déja dit beaucoup de choses au sujet du sanctuaire d’Ammon et
nous souhaiterions encore dire a quel point la mantique dans son ensemble et
les oracles en particulier étaient vraiment tenus en honneur par les Anciens
tandis qu’une grande négligence prévaut de nos jours, les Romains se
contentant des oracles sibyllins et des prophéties tyrrhéniennes qui tirent
présage des entrailles, de 1’observation des oiseaux et des signes célestes.
C’est pourquoi, I’oracle d’Ammon est presque a 1’abandon alors qu’il était
autrefois révéré.®

$1 Edoarda BARRA, En soufflant la grdce. Ames, souffles et humeurs en Gréce ancienne, part. « Le souffle
et la Pythie », pp. 215-225 ; EAD., « Du laurier, du trépied, de I’eau et de la faille de Delphes », pp. 142-
149, part. p. 147.

82 Edoarda BARRA, « Du laurier, du trépied, de I’eau et de la faille de Delphes », p. 148.
8 CICERON, De la divination 11, 57 (117).

8 Respectivement STRABON, Géographie X,3,21; 1X,3,X; VIII 3,30; XVII, 1, 43. Strabon
mentionne un sanctuaire oraculaire & Olympie dédié¢ a Zeus Olympien, sans plus de développement. Sur
ce sanctuaire (sur son lien avec I’histoire de Deucalion et sur la famille des prétres qui y officiaient, a
savoir les lamides et les Clytides), voir Auguste BOUCHE-LECLERCQ, Histoire de la divination dans
I’Antiquité, pp. 62, 332-334; Stella GEORGOUDI, « Les porte-parole des dieux. Réflexions sur le
personnel des oracles grecs », pp. 340-341, 345.

8 Jbid., XVII, 1,43 : TIoAkd & eipnkotec mepi 100 Appmvog tocodtov eimelv Bovddueba 811 Toig
dpyoiorg pdAkov v &v Tuf) koi 1| povtikn kabdrov kol o xpnoTipia, VOvi 8 dAympio Katéyel ToAAY,
@V Popaiov aprovpévoy toig ZipvAing ypnopois kai toig Tuppnvikois Beompomiolg d1d 1€ omhdyyvev
kol Opvibeiog kol doonudy. Admep Kol 1O &v Appmvi oyeddv TL EKAEAETTTOL XPNOTNPIOV, TPOTEPOV O
€tetipmro. Strabon dit avoir déja parlé de I’oracle d’Ammon, ce qui est le cas dans les prolégomenes. Le
géographe y aborde sa localisation (voir ibid., 1, 3, 4 et 15).
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Pour Strabon, le motif de cet abandon serait que les Romains n’ont pas les mémes
coutumes divinatoires que les Grecs. Le géographe n’en remet pas pour autant en cause
les qualités divinatoires de la Sibylle d’Erythrée dont il dira par ailleurs qu’elle « était
inspirée et apte a la divination »*. 1l ne peut en effet étre explicitement critique sur la
maniére officielle dont les Romains interrogent leurs dieux. Néanmoins, en creux,
s’esquisse un autre discours puisqu’il n’évoque ni les oracles sibyllins (a I’exception de
celui qui avait prescrit d’amener la statue pessinontienne de la Mére des dieux a Rome),
ni les auspices lorsqu’il décrit Rome et I’Italie. Cette place privilégiée que Strabon
accorde aux oracles non spécifiquement romains, malgré leur désertification, s’explique
par son intérét pour le « transport divin », (I’« enthousiasme », évBovolacudc) qui est
concu comme un souffle (énimvevsiv) divin «se rapprochant du genre mantique

87 et qui est surtout, comme il sera montré par la suite, au cceur de son

(povTk®) »
systeme.

A la lecture de ce chapitre, en comparant les sources & disposition, on remarque
que Strabon ne s’intéresse guere aux récits mythiques que 1’on racontait sur les oracles,
sur leur apparition et leur fondation, quand bien méme, comme nous allons le voir

maintenant, les mythes sont extrémement présents dans la Géographie.

LE MYTHE ET SON USAGE

Ce qu’on appelle aujourd’hui « mythe » est une catégorie moderne forgée de toutes
piéces selon des enjeux idéologiques propres a chaque époque et a chaque auteur®®. Le

concept de « mythe » est un leurre académique qu’il convient de remettre en question®.

8 Jbid., XIV, 1, 34 : &vBoug Kol pavTikt.

8 Ibid., X, 3,9 : 1@ povtik® yéver mAnoiéletv. Pour la traduction du passage et du livre X, 3 en général, je
renvoie a I’« Annexe : Traduction de 1’excursus courétique (X, 3, 1-23) », infra, pp. 271-287.

88 11 ne s’agit pas ici de retracer en détail I’évolution du concept. Pour une réflexion sur le mythe et ses
enjeux, ainsi que sur les travaux incontournables des différents savants qui s’y sont intéressés, je renvoie
en particulier & Marcel DETIENNE, L’invention de la mythologie ; Fritz GRAF, Greek Mythology : An
Introduction, pp.9-13; Bruce LINCOLN, Theorizing Myth : Narrative, Ideology and Scholarship ;
Russell T. MCCUTCHEON, « Myth » ; Fritz GRAF, « La gen¢se de la notion de mythe » ; Philippe
BORGEAUD, « Mythe et émotion. Quelques idées anciennes ».

89 Comme I’a récemment rappelé Philippe MATTHEY, « Etudier les mythes en contexte francophone. A
propos de quatre ouvrages récents ».
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Ces dernieres années, dans le champ des études classiques et de I’histoire des religions,
de nouvelles théories ont apporté un éclairage différent sur cette catégorie, sans malgré
tout aboutir a un consensus. Méme si les chercheurs ne proposent pas une définition
unanime du mythe, celui-ci n’est néanmoins plus regardé comme un discours primordial
qui permettrait d’accéder aux origines de la religion ou a un systéme primitif de pensée.
Jonathan Z. Smith montre au contraire qu’il ne jouit d’aucun privilege et qu’il doit avant
tout étre considéré dans son contexte narratif°. Il le définit comme « un ensemble limité
d’¢éléments, dont le sens est déterminé culturellement, appliqué a une situation
particuliére qu’il permet de penser, de traiter, et d’expérimenter »’!. Ces éléments se
composent, comme 1’indique Philippe Borgeaud, « de motifs, d’images, de personnages,
de lieux, qui se répondent, s’opposent, se répetent ou se transforment d’un récit a
’autre »°2. En ce qui concerne spécifiquement le mythe grec, les recherches récentes sur
le sujet ont réévalué le pdbog selon les schémas propres a chaque auteur ancien, sans
qu’il devienne une catégorie aux contours bien définis®>. Il n’appartient & aucune classe
particulicre de récits : il a été transmis, incorporé aussi bien dans des textes littéraires et
poétiques qu’historiques et philosophiques®*. Comme le remarque Dominique Jaillard, il
gagne d’ailleurs a étre considéré non pas comme un simple discours, mais « comme un
processus, dont on peut reconnaitre la force opératoire dans un nom, une “concaténation
de catégories”, un schéme généalogique, un simple lieu, ou dans la relation subtile qui

se noue entre des espaces, des objets et des puissances divines »°.

%0 Jonathan Z. SMITH, « Imaginer la religion », p. 26 ; Wendy DONIGER, The Implied Spider : Politics and
Theology in Myth, p. 3.

o1 Jonathan Z. SMITH, « Une carte n’est pas le territoire », citation p. 171.

°2 Philippe BORGEAUD, Exercices de mythologie, p.31. Voir également Wendy DONIGER, The Implied
Spider : Politics and Theology in Myth, p. 79

93 Pour les principales théories sur le mythe grec, voir principalement (par ordre chronologique) Jean-
Pierre VERNANT, « Raisons du mythe » ; Marcel DETIENNE, L invention de la mythologie ; Paul VEYNE,
Les Grecs ont-ils cru a leurs mythes ? Essai sur [l'imagination constituante ; Claude CALAME,
« Introduction : évanescence du mythe et réalité des formes narratives », p. 10 ; ID., « Mythe, récit épique
et histoire : le récit hérodotéen de la fondation de Cyréne », p. 117 ; ID., « Mythe et rite en Gréce. Des
catégories indigenes ? » ; Fritz GRAF, « Die Entstehung des Mythosbegriffs bei Christian Gottlob
Heyne » ; Claude CALAME, « Miithos, logos et histoire. Usages du passé héroique dans la rhétorique
grecque », pp. 143, 146 et 148 ; Philippe BORGEAUD, « La mémoire éclatée. A propos de quelques
croyances relatives au mythe » ; Claude CALAME, Mythe et Histoire dans [’Antiquité grecque, p. 26 ;
Bruce LINCOLN, Theorizing Myth : Narrative, Ideology and Scholarship, part. les chap.1 « The
Prehistory of Mythos and Logos », pp. 3-18, et chap. 2 « From Homer through Plato », pp. 19-43 ;
Philippe BORGEAUD, Exercices de mythologie, pp.21-31; ID., « Mythe et émotion. Quelques idées
anciennes » ; Florence DUPONT, « Démystifier la mythologie ? » ; Claude CALAME, Qu’est-ce que la
mythologie grecque ?, part. le premier chapitre « Mythes et mytho-logiques », pp. 23-76.

94 Jean-Pierre VERNANT, « Frontiéres du mythe », p. 816.

5 Dominique JAILLARD, « Les fonctions du mythe dans I’organisation spatiale de la cité », p. 132. Voir
¢galement John SCHEID, Jesper SVENBRO, Le métier de Zeus : mythe du tissage et du tissu dans le monde

216



LA THEOLOGIE DE STRABON

Le « mythe » (udBog) a de nombreuses facettes qui peuvent varier a I'intérieur
méme d’une ceuvre, selon les procédés discursifs et les enjeux idéologiques mis en
place par son auteur. Méme si Strabon dit ne pas aimer les mythes parce qu’« ils
touchent au genre théologique »®, il en cite néanmoins un grand nombre®’. On recense,
en effet, pas moins de 232 occurrences relatives au champ lexical du pdoc?8. 11 s’agit le
plus souvent de récits mettant en scéne des divinités, des héros, des personnages
historiques ou légendaires. Le mythe peut servir d’indice pour comprendre I’histoire
d’un lieu, I’étymologie d’un toponyme ou le nom d’un peuple. Parfois, il reléve
seulement de 1’évocation d’un lieu, ou encore d’un phénomene géographique. Pour
comprendre [’attitude de Strabon face aux mythes, il convient d’en relever les
principaux exemples. Se dessinent quatre catégories essentielles :

o la premiere, dont les prémices se trouvent dans les prolégomenes, traite de la
nature des mythes, de leur origine et de leur réle dans 1’éducation ;

o la deuxieéme regroupe les mythes que 1’on rencontre dans la poésie homérique :
I’objectif de Strabon sera de prouver que ces mythes sont non seulement
didactiques, mais aussi qu’ils cachent un noyau de vérité ;

o la troisiéme réunit les mythes qui sont des indices géographiques et historiques
(et, dans un sens, politique), permettant de justifier certains événements et
d’expliquer D'origine d’un lieu dans le cas, par exemple, des mythes de
fondation ;

o enfin la quatriéme catégorie rassemble les mythes qui, considérés parfois comme

un langage énigmatique des premiers temps, relévent du divin.

gréco-romain, pp. 9-12 et plus récemment IID., La tortue et la lyre : dans atelier du mythe antique,
p- 18.

% STRABON, Géographie X, 3, 23.

97 Voir Lee E. PATTERSON, « Myth as Evidence in Strabo », pp. 282-290. L’auteur recense et classe (sous
forme de tableaux) les mythes que Strabon cite.

% A savoir : pdog et pobedm, pBddNG, pubomotio et pLOOTOE®, PVBOAGYOS et BOAOYE®D, TPOGHLOED®,
poboypdeog et  pvboyparém, mapapvBéopar, eopvbBio et  erlopvBém, pvbucds, moivpvboc,
mapopvbéopor et pobdpov. En Géographie XIII, 1,69, STRABON emploie le terme pvBdapiov pour
désigner 1’étalage d’érudition des grammairiens a propos des Cétéens qu’Homere mentionne.
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Le mythe : un instrument pédagogique

Le savoir d’Homere en maticere de géographie faisait débat dans 1’ Antiquité, opposant
d’un c6té les partisans d’un Homeére géographe et de I’autre ses détracteurs. Ceux-ci
estimaient que la poésie ne pouvait en aucun cas €tre didactique, et reprochaient aux
poetes leur usage des mythes pour pallier leur manque de connaissances. L.’emploi du
« mythe » (udBocg) dans la poésie, en particulier celle d’Homere, et sa fonction étaient au
ceeur de la discussion®. A Eratosthéne qui niait tout caractére didactique a la poésie

homérique, Strabon objecte plusieurs aguments :

Considérons d’abord que non seulement les poctes, mais bien avant eux les
cités et les législateurs, ont accepté les mythes du fait de leur utilité et en
raison de la disposition naturelle (puowov) de 1’animal raisonnable. Car
I’homme est désireux d’apprendre ; et cela commence par son amour du
mythe (10 @uiopvbov). De 1a vient que les enfants écoutent dés leur plus
jeune age les histoires (Adyou) partagées par la communauté ; la raison en est
que le mythe (udBog) est une sorte de langage inhabituel (kowvoAoyia), qui
n’exprime pas ce qui est établi, mais autre chose de tout différent ; le plaisir
résulte de la nouveauté et de ce que I’on ne connaissait pas jusque-la. C’est
la méme chose qui crée le désir d’apprendre. Lorsque s’ajoutent
I’étonnement (10 Bovpactdv) et le merveilleux (o tepatddec), le plaisir, qui
est le philtre de I’apprentissage (novOdvew), augmente. Au début donc, il
faut user de tels appats, puis, a mesure que [les enfants] grandissent, il faut
les conduire vers I’apprentissage de la réalité dés que la réflexion s’est

renforcée et n’a plus besoin de propos séduisants.'*

Strabon retrace la genese du mythe et signale que les premiers a s’étre servis des mythes
n’étaient pas les poétes, mais les législateurs!?!. Tl prend part a la discussion sur la place

du mythe dans la cité et s’oppose, d’une certaine maniére, a la position de Platon qui,

dans la République, préconisait aux législateurs de choisir eux-mémes les mythes a

% Ibid. 1, 2, 3. Ce paragraphe marque le début de la digression sur les mythes.

100 1pid., 1, 2, 8 : Kai mpdtov 811 Tovg pdbovg dmedéEovto ovy oi momrai novov, GAAL kai oi TOAELC TOAD
mpoTEPOV KOl ol vopoBétar tod ypnoipov yhpv, PAEyavieg €ig 10 Quokov Tabog o0 Aoyuod (Mmov.
dedumv yap &vlpomog mpooiwov 88 todToL TO EOPLOOV. Eviedlev ovv dpyeton Té moudia
dxpodcbor kol Kowvwvelv Adyov énl mielov aitiov 8¢, Ot kowvoloyia tig €otv 0 pudbog, ov Ta
kabeotnrdta epalov, AL’ Etepa mopd TadTa: MOV 8¢ TO Kooy kai O un mpotepov Eyvo tic. Todto &’
avTo €6TL Kal TO mowodv Praewdnuova. ‘Otav 8¢ mpoct] kol 10 Bavpaotov kol TO TepuT®dOEG, EMTeivel TV
NSoviy, Anep goti Tod povOavewy eidtpov. Kot® dpydc pév odv avaykn tolovtolg deléact ypficOa,
npoiovong 8¢ Tiig NAkiag €ml TV TV Oviov udbnow dyewv, 1on tiig dovoiag Eppwpévng Kol pnkétt
SEOUEVIG KOAAK®V.

101 Suzanne SATD, « Muthos et historia dans I’historiographie grecque des origines au début de I’Empire »,
p. 84.
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enseigner aux enfants'?2. A la différence du philosophe, Strabon ne juge pas de la valeur
d’un mythe puisque tout mythe a une fonction pédagogique. Pour appuyer son
argumentation, il semble faire allusion — si ce n’est référence — a Aristote, comme en
témoignent le recours a ’analogie entre mythe (ud0og) et discours (Adyog), I’emploi du
terme @uAopvOoc dont les occurrences antérieures a la Géographie ne se relévent que
dans I’ceuvre du Stagirite, et surtout la mention du caractére « étonnant et merveilleux »

103 Cette catégorie du « merveilleux » et son

(10 Bavpoaotov Kol 10 Tepat®ddeg) du mythe
utilisation dans la poésie, particulicrement celle d’Homere, faisaient débat. Elle opposait
d’un coté les savants de 1’école alexandrine (dont Eratosthéne était I’un des
représentants), qui estimaient que le merveilleux relevait seulement de la licence
poétique, et de 'autre ceux des écoles pergamienne et stoicienne qui justifiaient la
présence du merveilleux dans la poésie et la littérature par une lecture allégorique!®.
Cette interprétation allégorique se retrouve d’ailleurs chez Strabon, pour qui le recours
au merveilleux a une fonction pédagogique puisqu’il participe a 1’éducation des

enfants!%?

. Or, cette justification pédagogique du merveilleux, qui accroit selon le
géographe le désir d’apprendre, fait résonnance a un passage de la Métaphysique
d’Aristote dans lequel le philosophe explique que c’est « grace a I’étonnement (t0

Bovpalewv) que les hommes, d’aujourd’hui comme d’hier, ont commencé a

102 pPLATON, République 11,377 a. Sur le mythe chez Platon, voir Luc BRISSON, Platon, les mots et les
mythes ; 1D., Introduction a la philosophie du mythe. I, Sauver les mythes, pp. 40-41 ; conférence de
Philippe BORGEAUD « Mythe et liberté : Réflexions d’un historien des religions », donnée a la SHR-Ge le
mardi 17 novembre 2015 (disponible sur le site : [http://www.shr-ge.ch/medias.php]).

103 Sur le mythe en tant que Adyog, voir entre autres ARISTOTE, Politique VI, 1336 a ; Poétique 1449 b ;
1455 a 22-23 ; 1460 a 33. Se référer a 1’article de Toula VASSILACOU-FASSEA, « L’usage du mythe chez
Aristote », p. 68 ; ¢f. note 11, p. 68 pour les citations des passages concernés. L auteure démontre que les
deux termes sont associés, voire synonymes, au moins quinze fois dans le corpus du philosophe. Sur le
puopvbog, cf. entre autres ARISTOTE, Métaphysique 1, 982 b. Sur la valeur de 1’étonnement li¢ au mythe,
voir ARISTOTE, Poétique 1460 a. A ce sujet, voir Claude CALAME, « Miithos, l6gos et histoire. Usages du
passé héroique dans la rhétorique grecque », pp. 132-133 ; ID., Mythe et histoire dans [’antiquité grecque,
pp- 42-44.

104 Jean-Christophe JOLIVET, « Fiction, merveilleux et allégorie : Homére, Strabon, Virgile », p. 81.

105 STRABON, Géographie 1,2, 7. Cf. Jean-Christophe JOLIVET, « Fiction, merveilleux et allégorie :
Homére, Strabon, Virgile », p. 91. L’auteur montre au moyen d’exemples tirés de la Géographie que
Strabon attribue une utilit¢ au merveilleux poétique notamment en établissant un lien entre ce dernier et le
périple odysséen.
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106

philosopher »'%° et que « ’amour des mythes (piAopv6oc) est en quelque sorte I’amour

de la sagesse, car le mythe est composé d’éléments merveilleux (Bavpaciov) »107.

Le mythe, comme outil éducationnel, n’est pas 1’apanage des Grecs. Strabon
raconte en effet comment les enfants Perses sont instruits par des pédagogues « qui
mélent dans leurs discours des éléments fictionnels pour les préparer aux choses utiles
et leur racontent, avec des chants sans instruments, les exploits des dieux et des grands
hommes »!%8,

Le mythe n’exprime pas la réalité, mais il est utile. Par son langage inhabituel et
son recours au merveilleux, il donne a I’enfant ’envie d’apprendre. Dés que celui-ci
grandit, il faut néanmoins selon Strabon affermir son raisonnement par la réalité et user
le moins possible de ces « propos séduisants, flatteurs » (koiaxeg). Le mythe contribue

a I’éducation des enfants, mais il joue également un role dans les cités :

Aux enfants on présente des mythes (udBotr) agréables pour les conduire a
adopter un comportement adéquat et des mythes redoutables pour les faire
changer d’attitude : ainsi Lamia appartient au mythe (ud06¢), de méme que
Gorgd, Ephialtés et Mormolycé. De méme, beaucoup de citadins sont
conduits a adopter un comportement adéquat par le plaisir que leur procurent
les mythes (ud0ot) quand ils écoutent les poctes raconter en détail le récit des
exploits fictionnels (pvBmdn) tels que les travaux d’Héraclés ou de Thésée,
ou décrire les honneurs dispensés par les dieux, ou encore, par Zeus, quand
ils voient des peintures, statues ou figures représentant quelques épisodes
fictionnels (pvBddn); et ils sont conduits a changer d’attitude quand ils
entendent parler des chatiments des dieux, des terreurs, des menaces soit par
I’intermédiaire de récits, soit a travers quelques impressions non imagées ou

quand ils pensent que certaines de ces choses leur tombent dessus.'"

106 ARISTOTE, Métaphysique 1, 982 b : A yop 1O Oawudlev oi &vOpwmot koi viv kai 10 mTpdtov fpEavto
purocoeiv. Rappelons que, pour Strabon, la géographie est une affaire de philosophie. Le théme de la
philosophie est récurrent dans la Géographie. Sur le sujet, voir supra, « Une affaire de philosophie »,
pp- 76-80.

107 ARISTOTE, Métaphysique 1,982b: 6 gihopvboc @rdcopdg mhg dottv: 6 yap udbog cvykerton &k
favpociov. A ce sujet, voir Jean-Christophe JOLIVET, « Fiction, merveilleux et allégorie : Homére,
Strabon, Virgile », p. 92.

108 STRABON, Géographie XV, 3, 18 : ol koi 10 podddec TpOg 1O GLUPEPOV AVEYOVTEC TAPATAEKOVGT, Kad
HUEAOLG Ympig Kal pet’ (ITig Epya Bedv € Kal AvopdY TAV ApioTmV Avad1dOVTES.

199 Ibid. 1, 2, 8 : 101¢ T€ Yap Torci TpocsPépopey Tog Hdeic pvdoug gic mpotpomny, €ic dmotpomnv 8¢ Tovg
@ofepovng: 1 yap Aduia pdodg éott kai 1 Topyd kai 0 "EeidAtng kol 1 Moppoidkn® of te moAlol TV Tag
TOAEG OIKOOVIWV €15 PEV TPOTPOTV Gyovtal Toig Moot TV uibwv, dtav AKoD®ol TOV TomTAV
avdpayodnuota pudddn dmyovpévev, olov HpaxAéovg #0Aovg 1§ Onoémg, §| Twag mapd Oedv
vepouévag, 1| vi Ala opdot ypoeag f| Eoova 1| TAACHOTO TOWDTNY TIVAL TEPUTETEIOY VTOCT|UAIVOVTOL
pubddn” glg dmotpomnry 8¢, dtav KoAdoelc Tapd Bedv kol POPovg kol dmehdg 1 61 Adywv i 410 THR®V
GOPATOV TIVDV TPOCIEYWVTAL, T| KOl TIGTEVMGL TEPUTEGETV TIVOG.
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Lamia, Gorgd, Mormolycé et Ephialtés, ces figures d’épouvantes, ces croque-mitaines
susceptibles de ravir et dévorer les enfants, font partie des mythes que les meres et
nourrices racontent aux enfants, dés leur plus jeune age''. Platon, mais aussi Strabon,
soulignent d’ailleurs que les femmes ressemblent d’une certaine maniére aux enfants
car, comme eux, elles sont crédules'!!. Néanmoins, grace aux images et récits qu’il
véhicule, le mythe fait figure de modele, que I’on croie ou non a la réalité de ce qu’il
raconte. Il provoque I’émulation, le plaisir, mais aussi la crainte non seulement des
enfants et des femmes, mais aussi, comme Strabon le soulignera plus loin, des hommes
incultes. Le mythe est investi d’une fonction épidictique en indiquant 1I’exemple a suivre
ou a éviter (ce qui est également, rappelons-le, le propre de la géographie selon
Strabon!!?). En tant qu’instrument utile et nécessaire a 1’éducation, le mythe fait partie
de la tradition. Il n’est pas pensé en termes d’historicité, ni de véracité. Seul son role a

I’intérieur de la cité est mis en exergue.

Le mythe et la poésie homérique

Aprées avoir expliqué que les premiers a avoir utilisé les mythes étaient les 1égislateurs
et que le mythe a une fonction pédagogique, Strabon poursuit son raisonnement en

s’intéressant plus particulierement a la poésie homérique :

Ainsi, ramenant les mythes (udBor) a une forme pédagogique, le pocte
[Homere] a prété attention, en grande partie, a la vérité (4An6nc) ; « Mais il y
mélait »''* du mensonge (yeddog), d’une part en 1’adoptant, d’autre part en
s’en servant pour diriger et séduire la foule. « Tel un homme qui répand 1’or

10 Syr le démon "E@iértng, « cauchemar » (parfois associé a Pan), je n’ai pas trouvé d’études récentes. Je
renvoie donc a Wilhelm Heinrich ROSCHER, Ephialtes, eine pathologisch-mythologische Abhandlung
tiber die Alptrdume und Alpddomen des klassischen Altertums, cité par Philippe BORGEAUD, Recherches
sur le dieu Pan, p.119. Sur les autres figures divines, voir Sarah ISLES JOHNSTON, « Defining the
Dreadful : Remarks on the Greek Child Killing Demon », part. pp. 367-368, 375-378 ; Maria PATERA, «
Comment effrayer les enfants : le cas de Mormd/Mormoluké et du mormolukeion » ; EAD., Figures
grecques de l’épouvante de [’antiquité au présent, part. les chapitres I « Lamia, 1’autre ici-méme » et 11
« Mormd 1I’épouvantail ».

1L PLATON, Lettres VIII, 355 c; STRABON, Géographie 1,2, 8 (voir infra, « Le mythe comme voie
d’accés a une pratique du divin », pp. 233-237).

12 Voir supra, « Un ouvrage colossal : I’influence de Polybe », pp. 72-75.

113 HOMERE, Iliade XVIII, 541 (mis en évidence par Germaine Aujac dans sa traduction du passage de
STRABON, Géographiel, 2, 9).
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sur Pargent »'', il ajoutait du mythe (ud06c) aux péripéties véridiques
(TdAn0<g), agrémentant et ornant son discours, mais avec le méme but
(téhog) que I’historien ou celui qui raconte des faits rééls. Ainsi, a partir de
I’événement [réél] de la guerre de Troie et également du périple d’Ulysse, il
a construit un mythe (pvBomotior). Attacher du merveilleux (tepatoroyia) a
un fait qui ne contient aucune vérité (dAnOng) n’est pas dans le style
d’Homére. (...) C’est donc son enquéte (iotopic) qui lui procure ses points
de départ.'

Le terme de yebddog est problématique du fait des différents sens qu’il peut revétir. On
peut en effet le comprendre comme un mensonge (sans forcément qu’il y ait intention
de tromperie), mais aussi comme une erreur volontaire ou involontaire, ou encore
comme une invention. On reléve quarante-cinq occurrences du terme dans la
Géographie, et dans la plupart des cas, c’est le contexte qui permet d’en déterminer le
sens. A la lecture de ce passage, on serait tenté de rapprocher le mythe du mensonge, et
de I’opposer non seulement a la « vérité » (4An6Mc) mais aussi a 1’histoire et au régime
de véracité qui la sous-tend. Or, si 1’on suit le raisonnement de Strabon, le mythe reléve
surtout de I’ornement. De plus, en énoncant que les mythes homériques appartiennent a
« ’espece didactique », Strabon compare le pocte aux premiers législateurs et donne a
sa poésie une valeur pédagogique. Par la suite, il ajoute qu’Homeére construit son récit a
partir de « faits s’étant produits » (& yeyovoto ou T yevoueva), ou a partir d’un
personnage historique ou d’un lieu ayant existé, sur lesquels il greffe un certain nombre
d’¢éléments mythiques. Les mythes qu’Homeére contiennent des traces (fyxvn)
d’événements réels!'!®. Joélle Soler remarque a ce sujet que Strabon emploie a plusieurs
reprises le verbe mpoopvBedm — dont on ne trouve aucune occurrence dans les sources

antérieures a la Géographie —, comme si le udbog pouvait étre retranché du noyau de

114 HOMERE, Odyssée V1,232 (mis en évidence par Germaine Aujac dans sa traduction du passage de
STRABON, Géographiel, 2, 9).

15 STRABON, Géographie 1,2, 9 : "Ate &1 mpdc 1O TaSLTIKOV £100¢ TOVG HOovg Gvapépev 6 TomThg
£QPOVTIOE TOAD HEPOG TAANO0DG &v &’ €tifetl kol Weddog, TO HEV AmOdEXOUEVOG, TQ 08 dnUoymy®dV Kol
oTpamy®dV T0 TANON. Q¢ &’ Ote TIG XPLOOV TEPLYEVETOL APYOP® Avip, oDT®C €Kevog Toig dAnOéot
nepueteiong npooenetifel pbbov, NOVVOV Kol KOoUDY THV EPACY, TPOG 8¢ TO aVTO TEAOG TOD 16TOPIKOD
kai 10D T0 dvto Aéyovtog PAémwv. Obte o1 tov 1€ TAlakov Torepov yeyovoto topolafov EKOCUNGE TOTS
pvbomotiaig, kai Ty ‘Odvecémg TAGvy ®cadTwe. 'Ex undevog 8¢ aAnbodg avamte keviv tepatoloyioy
ovy, Opmpkov. (...) "BraPev odv mopd tiic ioTopiag tog dpydc. Voir également ibid., 1, 2, 14 ; 1, 2, 40.

6" Dirk M. SCHENKEVELD, « Strabo on Homer »; Suzanne SAID, « Muthos et historia dans
I’historiographie grecque des origines au début de I’Empire », p. 86.
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117 Tel un historien, Homére se sert de ce qu’il a vu, ou de ce qu’on lui a raconté,
9

vérité
pour fabriquer son récit.

La poésie homérique tient une place particuliere dans la Géographie de Strabon.
Ce dernier ne remet pas en doute les récits que le poete rapporte. Au contraire, il leur
confere un régime d’autorité particulier puisqu’il s’en sert comme sources et confronte,
dés qu’il le peut, la situation géographique de son époque a celle qu’Homére décrit''8. 11
énumeére un nombre considérable de mythes mettant en scéne les héros de la guerre de
Troie, ou relatant le voyage d’Ulysse et I’expédition d’Héracleés, pour évoquer un

19 Chaque récit

paysage mythique a Dlintérieur duquel le lecteur peut étre guidé
mythique renvoie de maniére plus ou moins allusive, selon Strabon, a une réalité
historique ou géographique que le géographe se doit d’identifier'??. C’est ainsi, par
exemple, qu’il suppose qu’Homere, ayant entendu parler de la richesse des terres de
I’Ibérie, « fagonna (mAdocw) I’idée d’y placer le territoire des ames pieuses et les
Champs Elysées »'2!. Méme si la poésie d’Homére peut parfois étre de I’ordre de la
« construction », voire de la « fiction » (c’est-a-dire du mAdopa'??), elle contient
néanmoins la trace d’un lieu, d’un personnage historique, d’un fait avéré tel que la
guerre de Troie, ou encore I’empreinte du voyage d’Ulysse et de I’expédition
d’Héraclés aux confins du monde. Ces périples balisent non seulement le territoire grec
et romain, mais également I’ensemble du monde habité, presque dans sa totalité.
Presque, car Strabon demeure en effet dubitatif sur la venue d’Héracleés en Inde, ainsi

que sur celle de Dionysos, et qualifie le mythe que 1’on raconte a ce sujet

d’invraisemblable (&miota) et de fictionnels (LvOmON)'2. Il rapporte, pour preuve de ces

7 Entre autres ibid., 1,2,9;1,2,10;1,2,12;1,2,14; 1,2, 17 ; 111, 2, 13. Voir Joélle SOLER, « Strabon
et les voyageurs : I’émergence d’une analyse pragmatique de la fiction en prose », p. 112, note 50. Voir
également Suzanne SAID, « Muthos et historia dans I’historiographie grecque des origines au début de
I’Empire », pp. 84-85.

18 STRABON, Géographie VIII, 3, 3 ; VIII, 3, 23.

119 Katherine CLARKE, Making Time for the Past : Local History and the Polis, part. le chap. « Strabonian
Strategies between Local and Universal », pp. 140-150, ici pp. 141-143.

120 STRABON, Géographie 1X,1,17. Sur le sujet, voir Jean PEPIN, Mythe et allégorie : les origines
grecques et les contestations judéo-chretiennes, p. 152 ; Claude CALAME, « L’Odyssée entre fiction
poétique et manuel d’instructions nautiques », p. 153.

121 STRABON, Géographielll, 2, 13 : vtada 1OV TdV £06ePdV Emhace ydpov kol 0 HAvc10v mediov.

122 Dans la Géographie, le Thdopo concerne aussi bien des éléments que ’on trouve dans les épopées
homériques que certains recueils d’histoire ou de géographie. Tout comme pour le yeddog, c’est le
contexte et le but de I’auteur (voire sa réputation, par exemple dans le cas de Pythéas) qui permet de juger
de la véracité d’un récit.

123 STRABON, Géographie XV, 1, 7. Cf. supra, « Les stéles : un marqueur géographique », pp. 88-94.
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« créations » (mAGopata)'?*, que les auteurs qui relatent ces mythes ne sont pas
unanimes au sujet des faits, mais aussi qu’on ne trouve aucune trace de leur passage
dans le pays, et enfin que I’Héracles « indien » est plus récent que I’Héracles « troyen »,
c’est-a-dire celui d’Homere, car « les anciennes statues ne le représentent pas ainsi [en
conquérant de 1’Inde] »'%°. Dans un autre passage, alors qu’il traite de la géographie du
Caucase, il signale que « I’expédition chez les Indiens de Dionysos et d’Héraclés révele
une mythologie plus tardive pour la raison que ce qu’on dit au sujet d’Héracles délivrant
Prométhée se passe mille ans aprés »!26. Strabon s’attache donc a la chronologie des
événements relatés, aux preuves archéologiques et aux détails iconographiques pour
juger quel mythe est le plus vraisemblable, mais surtout pour justifier le silence
d’Homere quant aux exploits du héros en Inde. Il élabore une théorie sur le mythe qui
explique comment une nouvelle mythologie s’est mise en place autour de la figure
d’Héraclés dans le but de rehausser le prestige d’Alexandre. Le mythe est un outil
vivant, un instrument de propagande qu’il est possible de modeler selon les enjeux a

défendre.

Le mythe face a I’histoire

D’aprés Strabon, il est facile de distinguer, dans la plupart des récits, ce qui reléve du

mythe et ce qui releve de ’histoire, car :

Le genre fictionnel (t0 pvBddeg) et le genre historique (10 icTopkdv) ont
leurs domaines propres. On appelle en effet mythes (ud0ot) tout ce qui reléve
du passé, des mensonges (yevdi]), et du merveilleux (tepotmon), alors que
I’histoire (ioctopia) s’attache a la vérité (tdAnbéc), qu’il s’agisse d’un
événement récent ou ancien, et n’admet que rarement du merveilleux
(tepot®ddec).'’

124 Ibid., XV, 1, 9.

125 Ibid. : 11 & dpyoia Edovo ody 0UTO SlecKeEDACTAL.

126 Jpid., X1,5,5: ‘H 8¢ én’ "Ivdovg otpateia Aovicov xoi ‘HpaxAéovg votepoyevii v pvbomotiov
guaivet, dte 1od HpaxAiéovg kai tov [popnBéa Aboar Aeyopévou ylMdoty ETdv HVOTEPOV.

127 Ibid., X1, 5, 3 : 10 pudddeg kai 10 ioTopikdv Simpiopévov Exovct, To yop moaAold <te> Kol yevdiy kai
Tepat®on udbot kakobvrar 1 8’ iotopio fovAeTal TdAnOEg, v e vEov dv Te TaAadV, Kol TO TEPUTAIES Ty
0UK &gl 1| omaAvIov.
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Pour se référer aux mythes, Strabon emploie parfois 1’adjectif substantivé pv6donc. Or,
ce terme que nous avons déja rencontré et décidé de traduire de manicre générale (et
neutre) par « fictionnel »'?8, nécessite une digression étant donné que Strabon 1’oppose
dans ce passage au « genre historique » (10 iotopiov). Dans la Géographie, on reléve

vingt-huit occurrences du terme pvO®oNG :

pvl®on

I, 1,10 : Xvyyvoin & av xoi &l pobmdn tva
TPOCTEMAEKTOL TOIC AEYOUEVOLS 1OTOPIKAG
Kol S1000KAAK®G, Kol oV Ol Péppesar.

[Homére] est excusable s’il a joint des
¢léments fictionnels a des récits historiques
et pédagogiques, et il ne faut pas le blamer.

I,2,8 (x2): of 1e moAlol T®V TOG TOAELS
OIKOOVTMV €lg UEV TPOTPOTNV &yovTol TOIG
Nnoééot v pobwv, Otav AKOVWOOoL TOV
TOMTOV avopoayadnuoto pubmon
Supyovpévav, olov HpaxAéovg &0lovg 1
Onoéwg, f| Tag Tapd Bedv vepopévag, i v
Ao opdotr ypapag 7§ Eoava 1 mAdopoto
TOWTNY TWVO TEPWETEIY DTOGNUOIVOVTOL
pvboon (...).

De méme, beaucoup de citadins sont
conduits a adopter un comportement adéquat
par le plaisir que leur procurent les mythes
quand ils écoutent les poétes raconter en
détail le récit des exploits fictionnels tels que
les travaux d’Héraclés ou de Thésée, ou
décrire les honneurs dispensés par les dieux,
ou encore, par Zeus, quand ils voient des
peintures, statues ou figures représentant
quelques épisodes fictionnels.

I,2,30: TPocEdKe mop’ gavtod
moAOmAGGIOV  dtdoTtnue  ToD  pubmddovg
Yopv.

On impute a [Ménélas] une distance plus
grande par gout du fictionnel.

I, 3,2 (x2): 100 18 Adpiov Kol TG APKTIKA
kol T0 €oyoto OV 0VdEVOG AmEYETL
pvbmodovc. Iemiotevke 8¢ kol mepl TV EEw®
omA®V ‘Hpaxdeiov Ttolloilg pobnodeot (...).

Passant en détail les extrémités et les régions

du nord de I’Adriatique, [Eratosthéne]
n’écarte aucun ¢élément fictionnel. 1l
considére comme crédibles beaucoup

d’éléments fictionnels au sujet ce qui se
passe au-dela des Stéles d’Héracles.

I, 3, 18 : Bértiov o6& aitdobor petafoinv 1
dyvolav 1§ KatAyevow TV TOTOV KATd TO
puO®dOES.

Il vaut mieux accuser un changement plutot
que d’accuser [Homere] d’ignorance, ou
d’avoir fait un faux récit sur les lieux par
gott du fictionnel.

IV, 4,6 (x2): Tovtov o8’ €t pvbwdéotepov
gipnrev ApTeRidmpPog TO TEPL TOVE KOPOKOG
oopPoivov.  (...) Tadta  pdv  ovv
pvbmoéotepa Aéyel, mepl 6¢ Tiig ANUNTPOG
kai Kopng mototepa (...).

Ce qu’Artémidore raconte au sujet des
corbeaux est encore plus fictionnel que ce
[récit sur les Samnites]. (...) Il rapporte ces
¢léments trés fictionnels, et d’autres au sujet
de Déméter et de Coré plus crédibles.

V,3,2: “Yotepov 8¢ TeTpOKociolg £TECtY
iotopeltan  ta  mepl

Apdiiov kol TOV

Ce qu’on raconte au sujet d’Amulius et de
son frére Numitor, qui a eu lieu quatre cents

128 Dans un premier temps, il m’a paru nécessaire d’aborder les propos de Strabon de maniére neutre.
C’est pourquoi, j’ai décidé de rendre pobddeg par « fictionnel », suivant en cela les études de Claude
Calame. A ce sujet, ¢f Claude CALAME, Qu’est-ce que la mythologie grecque ?, part pp. 89-97. Voir
également Suzanne SAID, « La condamnation du pv0®ddeg par Thucydide et sa postérité dans
I’historiographie grecque ».
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60eA@Ov Novpitopa, Ta pev pobodn ta o’
EYYUTEP® TIGTEWC.

ans apres, est en partie fictionnel, en partie
trés proche de la vraisemblance.

V, 3, 3 : "AM\ 6¢€ Tig mpotépa Kol pubmong
Apkadikny Aéyovca yevécBar Ty dmowkiov
v’ Edbavdpov.

Un autre récit, plus ancien et fictionnel, fait
de [Rome] une colonie arcadienne fondée
par Evandre.

VI,2,4: 16 18 010 TOGOLTOL TOPOL
CUUUEVELY TO pedua TOD TOTOUOD N
dwyeopevov Tf Oordatrn, péxpt av eig To
meMAOoUEVOV  PElBpov  EuméoT), TOVTEADG
puO®dOES.

Le fait que le courant du fleuve se poursuive
a travers ce large passage, sans se confondre
avec la mer, jusqu’a ce qu’il tombe sur le
prétendu canal releve complétement du
fictionnel.

VI, 2,9 : nemotedobor pobdoég T, 6tL TOV
EMENUCOEVTOV  OTEPAVOV  EKOTEP® Kol
PLpévtov €ic TO Kowov pPeduo avagaivetol
KOTO TOV EMOMUGHOV EKATEPOG &V TQ) OIKEID
TOTAU®.

On croit en un élément fictionnel, a savoir
que des couronnes vouées a chacun [des
fleuves] et déposées dans leur courant
commun réapparaissent dans le fleuve auquel
elle était dédiée.

VL, 2,10: A@> ob & 10 pvbndéctotov
dokobv eipficbot T® mouyT] OV patnv
eaivecOor AeyBév, GAA aiviopévov TNV
aAnBelav, 6tov @f Topiov TGV AVEP®Y TOV
Aidlov-

D’apres lui [Polybe], il faut considérer que
I’¢lément le plus fictionnel de ce que dit le
poéte, quand il fait d’Eole le dispensateur
des vents, n’apparait pas comme faux mais
comme une vérité cachée.

VI, 3,9 : tpitog 8’ 6 pvbmdong ov mpoeimov
TOV €V 1] VIIo® AEYV AQavicuov (...).

Le troisiéme [récit de la mort de Diomede]
que j’ai déja évoqué en signalant sa
disparition dans 1’ile est fictionnel.

VIL, 7, 12 (x2) : Xovidag pévror Oertaroig
pubmoelg Adyovg mpooyapllopevog EKeiBE
6 PNoWY Elval TO 1EpdV petevnveypévoy (...).
Kwéag 6° €11 pobwdéotepov.

Cependant Suidas gratifiant les Thessaliens
de discours fictionnels dit que le sanctuaire a
¢t¢ transféré a cet endroit (...). Cinéas
rapporte un récit encore plus fictionnel.

VI, 6,2: 'H o6& yeveoloyio mpog Td
pubmoet kai toig ypdvoig dmuaptnron (... ).

La généalogie [de Nauplios] est erronée a
cause de son cOté fictionnel et des dates.

IX,3,12: Ti & av €in pobwdéotepov 1
Anorwv T0Eebmv kol koAdlwv Titvovg kal
O0devv &5 AOnveV &g
Aghpovg Kol YTijv Tacay MMV ;

Mbwvog «ai

Qu’y a-t-il de plus fictionnel qu’Apollon
tirant a 1’arc et chatiant des Tityos et des
Pythons, voyageant d’Athénes vers Delphes
et parcourant toute la Terre ?

IX, 4, 18 : Ao OettaAdv &’ ApKTEOV, TA PEV
pobmon kol ovy
OLoAOYOVpEVO TO TTOALD EDVTEG (...).

opodpa  modod Kol

Nous devons commencer par les Thessaliens,

laissant de  coté  plusieurs  récits

excessivement anciens, fictionnels et qui ne
s’accordent pas.

X1, 5,3: Ot pé&v yap GArol 0 pobdoeg kol
10 i6TOpPIKOV dtwpiopévov Exovot (...).

Le genre fictionnel et le genre historique ont
leurs domaines propres.

XV, 1,7: Kol ta mept ‘HpoxkAiéovg o0& al
Awvbcov MeyoosOévng pév pet’ Ohywv
motd Nyeltal, tdv 8’ EAAwv oi mAsiovg, OV
éott kol ‘Epatocfévng, dmota koi pubmon,
kaBdmep Kol Ta mapd toig "EAAnow.

Et au sujet d’Héraclés et de Dionysos,
Mégasthéne et un petit nombre considérent
[leur expédition en Inde] crédible, mais la
plupart des autres, dont FEratosthéne, la
considérent comme invraisemblable et
fictionnelle, comme celle que I’on raconte
chez les Grecs.
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XV, 1, 57 : Yrepexnintov &’ &énl 10 pubddeg
mevtoombapovg  avBpomovg  Aéyel kol
tplombduone, @OV TvVIG  GUOKTNPAC,
avamvoag &yovtag HOvov Ovo VmEP TOD
otopotog (...).

[Mégasthéne] va a I’excés dans le fictionnel,
quand il dit que des hommes mesurent cinq
et trois spithames, dont certains n’auraient
pas de narines mais seulement deux trous au-
dessus de la bouche.

XV, 1, 58 : Tadta pév odv pododdn kol Hmod
TOAGV EAeyyoueva, kol poota [ta] mepl
TG dumérov kol Tod oivov (...).

[Selon Mégasthéne, les philosophes de la
montagne honorent Dionysos]. Cela, donc,
tient du fictionnel et est réfuté par beaucoup
de faits, surtout pour ce qui concerne la
vigne et le vin.

XV,2,7: Eikoc 06¢ twva unvdoor TOV
edotOv, TO 0& pubddeg TpooeTéln
KOAOKELOG APV,

11 est probable que quelqu’un qui connaissait
[la plante] la montra [a Alexandre], mais on
a ajouté du fictionnel par flatterie.

XV, 3, 18 : And 0¢ mévte €TV £0C TETAPTOV
kol €ikootod mondevovionr TogeveEw Kol
arxovtilewv xol immalecbor kol dAnOevew,
OUCoKAAOIG TE AOY®V TOIC COPPOVESTATOLG
Kol TO pub®ddeg TPOg TO
Kol

ypddvTal, ol
CUUPEPOV  AVAYOVTEG TOPATAEKOVLGL,
HEAOVG YpPig kal pHeT’ @OTg Epya Bedv Te KOl
AvOpOY TAV APIcTOV AVOSIOOVTES.

De cinq a vingt-quatre ans, [les Perses]
apprennent a tirer a 1’arc, lancer le javelot,
monter a cheval et dire la vérité. Ils sont
instruits par les pédagogues les plus sages
qui mélent dans leurs discours des éléments
fictionnels pour les préparer aux choses
utiles et leur racontent, avec des chants sans
instruments, les exploits des dieux et des
grands hommes.

XVL, 4,16: ol yap Tvdwoi pobBwdéotepol
xai ol A1pvkot, oic ye koi moéo EmmevKival
Aéyetai.

Les [serpents] indiens et libyens, sur lesquels
pousse, dit-on, une herbe, sont des plus
fictionnels.

XVIL 3,8 : Koi 10 mepl 1@V EAe@aviov
lmdN- enoi yap tdAAa pdv Onpio eedysy
T0 7P, TOLG O EAEQOVTOG TOAEUEV Kol
apdveoBor, 610TL TNV VANV @Beipet (...).

Et ce que I’on rapporte au sujet des éléphants
releve du fictionnel car on dit que les autres
animaux fuient devant le feu, tandis que les
¢léphants le combattent et le repoussent
parce qu’il détruit la forét.

Tableau 8 : Le pu0monc.

Le pvBmdng se rapporte notamment a 1’épopée homérique, aux exploits d’Héracles et de

Thésée, aux récits relatifs a la mort de Dioméde, et ne semble pas revétir de sens

péjoratif, contrairement a ce que I’on trouve chez Thucydide et ce que Marcel Detienne

a appelé le « mytheux »'?.

Parmi les vingt-huit occurrences relevées dans la

Géographie, on dénombre cinq comparatifs et un superlatif'*?, Cela implique qu’il y a

des récits « plus fictionnels » que d’autres, ce que 1’on pourrait comprendre comme

remontant & des temps (encore) plus anciens ou comme ayant davantage recours au

merveilleux et a I’invention.

129 Marcel DETIENNE, L ‘invention de la mythologie, pp. 105-106, 120-121.
130 STRABON, Géographie IV, 4, 6 (deux occurrences) ; VI, 2, 10 ; VIL, 7, 12 ;1X, 3, 12 ; XVI, 4, 16.
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Pour en revenir au passage cité en début de partie, dans lequel Strabon définit les
genre « fictionnel » (t0 pOMOEG) et « historique » (TO ioTOPKOV), ON remarque qu’au
terme pvBdONG sont adjoints, dans le discours de Strabon, des mots qui renvoient au
champ lexical de la vérité, de la vraisemblance et du mensonge. Or, comme on 1’a vu, il
convient de nuancer le terme yebddog qui peut se comprendre comme étant un mensonge
sans intention de tromperie, une erreur ou une invention'®!, d’autant plus que Strabon
corrige immédiatement son affirmation en ajoutant que I’histoire peut avoir recours, en
de rares occasions, au merveilleux (tepot®dec)!*2. En outre, Strabon n’oppose par le
mythe a I’histoire comme un régime de vérit¢ a un autre. Il montre, dans les
prolégoménes, que ce sont deux « formes » (oyfuota)!®? de discours, deux maniéres

distinctes de raconter!34.

Homeére et Hésiode, par exemple, utilisent la « forme
mythique » pour raconter des événements qui, selon le géographe, se sont réellement
produits, alors que certains auteurs utilisent la « forme historique » et inventent leur
récit méme s’« ils n’avouent pas avoir écrits des mythes »!3°. Par exemple, Strabon
reproche a Ephore d’« avoir voulu amalgamer les deux genres (tomot), celui de
I’histoire (ictopia) et celui du mythe (udOog) »'3¢ lorsqu’il raconte la fondation de
I’oracle de Delphes et fait de Thémis une femme et du Dragon que combattit Apollon
un homme. Il semble que Strabon ne remette pas en question le mythe, mais le fait
qu’Ephore fasse de ces divinités des hommes!'?’.

En conséquence, aucune des deux formes — la mythique ou I’historique — ne
permet a elle seule de savoir avec exactitude si 1’énoncé dit le vrai ou non. Ce qui

permet de juger de la véracité d’un récit, c’est la visée d’ensemble, le téhog, ¢’est-a-dire

le « but » de I’auteur, qui écrit soit en vue de la vérité et du savoir, soit avec le seul

B1 Voir supra, « Le mythe et la poésie homérique », pp. 221-223.

132 Voir STRABON, Géographie X1, 5, 3. Voir aussi ibid., VIII, 3, 9 (histoire et invention) ; XV, 1, 37 et
XV, 1, 57 (histoire et merveilleux). Voir également Suzanne SAID, « La condamnation du pv8ddec par
Thucydide et sa postérité dans 1’historiographie grecque », pp. 175-177.

133 Ibid., 1, 2, 35 : 700 puduod xoi ictopucod oyfuoTog.

134 Joélle SOLER, « Strabon et les voyageurs : I’émergence d’une analyse pragmatique de la fiction en
prose », pp. 112-113.

135 STRABON, Géographie 1,2,35 et 36. Pour la citation, voir ibid., 1,2, 35 : un &é&oporoydvtor THvV
poboypapiav. Voir également ibid., 1X, 3, 12 et XI, 5, 3. Sur HESIODE (notamment Théogonie 24-28),
voir Jean-Pierre VERNANT, « Raisons du mythe », pp. 775-776.

136 STRABON, Géographie IX, 3, 12 : cuyyeiv £BovAeto TOV 1€ Tiig ioTopiag kai ToV Tod podov Tomov.

137 On peut se demander s’il n’y a pas le postulat d’une différence de nature entre les dieux et les
hommes, qui empécherait toute possibilité de divinisation. Strabon ne mentionne qu’en de rares occasions

Evhémeére, et remet en doute ses propos qu’il qualifie d’inventions, voire de mensonges (WevGoTa,
cf. ibid., 11, 3, 5).
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souci de plaire!3®

. Quand la visée d’ensemble n’est ni claire, ni explicite, Strabon déduit
cette intention de I’autorité méme qu’il accorde a I’auteur en question'*®. En revanche,
lorsqu’il a affaire a des récits qui relévent de la tradition orale et dont I’auteur est
inconnu, il cherche alors a en établir la « crédibilité » (mwiotic). Et en tant qu’historien et
géographe, il estime détenir 1’autorité nécessaire pour décider quel récit est le plus digne
de créance et peut ainsi étre consigné dans son ouvrage!*’. Le terme de miotig est
problématique. On en recense certes un grand nombre d’occurrences, mais elles se
réferent, pour la plupart, & des questions de géographie, d’histoire ou encore de
grammaire. Dans ces cas, miotig renvoie a des démonstrations ou des témoignages
auxquels on peut accorder créance parce qu’ils paraissent vraisemblables, ou encore
parce que ’auteur qui les cite est jugé digne de confiance par Strabon. Quelques-unes
des occurrences touchent néanmoins a la sphére religieuse : Strabon mentionne
notamment une ancienne tradition (consistant a faire des tresses) que 1’on respectait en
souvenir de Perséphone, ou encore la « croyance » selon laquelle les Nymphes lonades
communiquaient aux eaux du fleuve leurs vertus curatives, et celle selon laquelle
Asclépios pouvait guérir toutes les maladies'!. Les exemples choisis par Strabon
concernent les opinions relatives au phénomene de guérison. On peut alors se demander
si le géographe les mentionne parce qu’il leur porte un intérét particulier, ou parce
qu’elles étaient a son époque sujettes a controverse. D’un point de vue religieux, la
nioTig renvoie donc au respect des anciennes traditions et a la « croyance ». Cependant,
¢tant donné le faible nombre d’occurrences dans le contexte religieux, on peut
s’interroger sur I'intérét que Strabon accordait a cette notion. On peut estimer qu’il a
décidé de ne pas traiter de la « croyance » envers les dieux, estimant que ce sujet

n’apporterait rien a son projet géographique.

138 Jbid., VIII, 3, 23. Voir Claude CALAME, Mythe et Histoire dans I'Antiquité grecque, p. 73 ; Sylvie
HONIGMAN, The Septuagint and Homeric Scolarship in Alexandria, p. 39 ; Jo€lle SOLER, « Strabon et les
voyageurs : 1’émergence d’une analyse pragmatique de la fiction en prose », p. 113.

139 Joélle SOLER, « Strabon et les voyageurs : I’émergence d’une analyse pragmatique de la fiction en
prose », p. 113.

140 Voir supra, « Les méthodes du géographe », pp. 51-76.
141 STRABON, Géographie V1, 1,5 ; VIIL, 3, 32 ; VIIL, 6, 15.
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Les mythes de fondation : I’exemple de Rome

Dans son ouvrage, Strabon recense un grand nombre de mythes de fondation. Si dans la
plupart de ces récits, la séparation entre mythe et histoire est claire, il existe néanmoins
quelques exemples ou la frontiére entre les deux est nettement moins marquée. C’est le
cas notamment des récits concernant les Amazones, ou encore de ceux qui avaient cours
sur les Erembes'#2. L’imbrication entre le mythe et Ihistoire est parfois telle qu’il est
impossible de trancher.

Souvent, les mythes de fondation que Strabon rapporte sont allusifs. I1 les utilise
comme des indices, géographiques ou historiques, sans les développer. Il en est
néanmoins un qui retient particuliérement son attention. Il s’agit du récit de la fondation
de Rome, qui occupe dans la Géographie une place particuliere du fait de la position
centrale de 1’Vrbs au sein de I’cecoumene. Strabon débute son récit en racontant le
débarquement d’Enée, accompagné de son pére et de son fils, 4 Laurentum. Peu de
temps aprés s’étre établi dans la ville, Enée recut la visite de Latinus, le roi des

143 Celui-ci offrit son

Aborigeénes qui habitaient a 1’endroit méme ou s’élevera Rome
alliance a Enée pour lutter contre leurs voisins, les Rutules. Revenu du combat
victorieux, Latinus fonda une ville & laquelle il donna le nom de sa fille Lavinia.
Lorsque le roi périt, Enée lui succéda et donna a I’ensemble des sujets le nom de Latins.
Strabon opére ensuite un saut dans le temps. Il ne dit rien concernant la suite de
I’histoire et mentionne seulement qu’a la mort de son pére et de son grand-pére,
Ascagne fonda Albe. Il note d’ailleurs qu’il s’agit du lieu ou 1’on célebre le sacrifice

commun des Romains et des Latins en 1’honneur de Zeus / Jupiter. Puis, il poursuit sa

narration avec la naissance, prés de quatre cents ans plus tard, de Romulus et Remus :

Ce qu’on raconte au sujet d’Amulius et de son frére Numitor a eu lieu quatre
cents ans apres, et est en partie fictionnel (LO®ONG), en partie trés proche de
la vraisemblance (miotic). Les deux fréres avaient en effet regu, de la part des
descendants d’Ascagne, le royaume d’Albe qui s’étendait jusqu’au Tibre. Le
jeune frere, aprés avoir écarté son ainé, prit le pouvoir, et comme Numitor

"> STRABON, Géographie X1, 5,3 (sur les Amazones) et I, 2, 35 (sur les Erembes). D’aprés Strabon,
Homere désignait sous le nom d’Erembes les Arabes.

143 La fondation de Rome a intéressé nombre d’historiens et d’érudits, tant latins que grecs. Entre autres,
OVIDE, Fastes 1I1,20-79; TITE-LIVE, Histoire de Rome depuis sa fondation 1,1-3; DENYS
D’HALICARNASSE, Antiquités romaines 1, 45-72. Voir Georges DUMEZIL, Horace et les Curiaces, pp. 64-
68 et ID., Mythe et Epopée, t. 1, part. pp. 269-284 sur la fondation de Rome et I’évacuation du mythe ; et
surtout, pour comprendre les enjeux des débats autour de la fondation de Rome, Alexandre GRANDAZZI,
« Penser les origines de Rome ».
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avait un fils et une fille, il fit périr le fils lors d’une chasse et voua la fille,
Rhéa Silvia, a devenir prétresse de Vesta, eu égard a sa virginité, pour
qu’elle n’ait aucune descendance. Puis, aprés avoir découvert qu’elle avait
¢té¢ séduite, car elle avait donné¢ naissance a des jumeaux, il la fit
emprisonner au lieu de la tuer, par considération pour son frére. Quant aux
enfants, il les exposa au bord du Tibre selon une coutume ancestrale. Il est
dit dans le mythe (pvBevetar) d’une part que les enfants étaient nés d’Ares,
d’autre part qu’on vit les enfants exposés allaités par une louve. Faustulus,
I’un des gardiens de pourceaux qui fréquentait le lieu, les aurait recueillis et
¢levés (il faut comprendre que celui qui les aurait pris et élevés était I’un des
puissants sujets d’Amulius), et les aurait appelés 1'un Romulus, 1’autre
Remus. Une fois parvenus a I’age d’homme, ils attaquerent Amulius et ses
enfants ; apres les avoir anéantis et aprés avoir rendu le royaume a Numitor,
ils regagnerent le lieu [ou ils avaient été recueillis] et fondérent Rome sur un
emplacement dicté plus par nécessité que librement choisi.'**

Strabon continue son récit en ajoutant quelques indications géographiques. Il signale en
effet que le site choisi ne posseéde pas de fortifications naturelles, que la contrée alentour
ne produit pas de quoi satisfaire aux besoins de la ville, et que la population ne suffit
pas a lui procurer ses habitants. Il note également que la limite du sol romain se situe
entre la cinquieme et sixiéme borne milliaire et qu’« en ces lieux et dans beaucoup
d’autres qui marquent la fronticre, les prétres célebrent le méme jour des sacrifices
appelés Ambaruae [i.e. ambarualia] »'*. 1 relate briévement la tradition selon laquelle
une querelle éclata au moment de la fondation et rapporte que Remus y perdit la vie. Il

revient ensuite a I’histoire de la fondation de Rome et explique que Romulus accueillit

144 STRABON, Géographie V, 3, 2 : "Yotepov 8¢ tetpakociolg &tecty ictopeiton té mept ApdAMov Koi tov
adehpov Novpitopa, To pev pubmdn td 8’ &yyutépo miotemsg. Aedé€ovto pey yap v tig AAPag apynv
ApEdoTEPOL TOPE TOV AoYOVEV T0D Ackaviov, dtateivovcav péxpt o0 TiBépens mTapayKmvicauevog 8’ O
vedtepoc OV mpeafitepov fpxev 6 Audihioc, viod & dvrog kai Buyarpdg 1@ Novpitopt, OV pdv &v
Kovnyio 507\.0([)0\/81 mv 98¢, va ateKvog Swpeivy, g Eotiag wpeww Kotéotnoe, mopbeveiog yapv:
kadodol & vty Péav ZikBiov. Eita ebopav gmpdécac, Sid0umv adti taidmv yevouévov, Ty v eipéev
avti tod kteivew, xapildpuevog TadeApd: tovg & £E£0NKe Tpog Tov TiPepv katd Tt TATpLov. Mubgdetan
udv odv &€ Apswg yevécBul tovg moidac, éktefivrag 87 Vo Avkaivig Opadijval GrLAAKEVOPEVOLC.
DovoTOAOV 3€ TIVOL TOV TIEPL TOV TOTOV GLEOPPDY Avelopevoy EkBpéyar (Oel 6 VIOAUPETY TOV duvaTOY
o, VINKoémV 0 1@ Apoliim, Aafovia €xbpéyar), korécor 8¢ OV pev Popdrov tov 3¢ Pdpov.
AvdpmBévtag 8 émBécBar 1@ ApoAlie kai 1oig ool kataAvbiviov 8’ ékeivov kol Thg dpyfg €ig Tov
Novpitopa nepiotdong, aneAbovtog oikade kticat TV Pouny &v 1omoig 0b mpog aipeoty pdliov f| Tpog
avaykmv €mndeionc.

145 Ibid. : of 0’ igpopviuoveg Busiov Emredodoty évtad0d te kai &v dAlolg tomolg mAsiooy Mg Opioig
avOnpepov, fiv kohodow Apfapoviov. Ce passage pose plus de problémes qu’il n’en résout. On a voulu
voir dans ces Ambarualia une allusion aux fétes célébrées a la fronti¢re du territoire romain en 1’honneur
de la déesse dea Dia, et organisées par les fréres arvales, prétrise dont la légende dit que Romulus faisait
partie. John Scheid a démontré que ces deux fétes n’ont rien a voir entre elles, notamment parce que le
lieu mentionné par Strabon (Festoi) ne correspond pas au lucus (bois sacré) ou le temple de dea Dia a été
découvert. John SCHEID, Romulus et ses freres : le college des fréres arvales, modele du culte public dans
la Rome des empereurs, pp. 98-99, 442-452. Cf. également Arnaldo MOMIGLIANO, « An Interim Report
on the Origins of Rome », pp. 100-101.
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des vagabonds et leur octroya la citoyenneté. Ces derniers ne pouvant cependant pas
contracter de mariage avec les femmes des cités voisines, Romulus organisa un
concours hippique en I’honneur de Poséidon (dy®dva immucov tod [Hooceddvog iepdv),
dont Strabon signale qu’il a encore lieu a son époque. Lors de cette féte, les Romains
enleverent les jeunes filles présentes pour les prendre comme épouses. Strabon ne dit
rien sur la maniére dont Romulus mourut, ni ne mentionne son apothéose!'#6. Il termine
son récit en rappelant qu’a la mort de ce dernier, Numa Pompilius lui succéda. Il
convient de relever qu’a I’époque de Strabon, la 1égende concernant la mort miraculeuse
et I’apothéose de Romulus est connue comme I’illustrent notamment Cicéron, Tite-Live
et Ovide'”. En dehors de Denys d’Halicarnasse qui demeure néanmoins prudent, puis
plus tard de Plutarque, cette partie du récit ne semble pas avoir retenu I’attention des
poétes, philosophes, historiens ou géographes grecs'*%.

Ce passage est intéressant a plus d’un titre. Tout d’abord, bien que sceptique, dans
le livre consacré a la Troade, sur le voyage d’Enée dans le Latium aprés la prise de
Troie, Strabon retient ici la version de 1’origine troyenne de Rome!#°. Aprés avoir relaté
Iarrivée et I’accession d’Enée, puis d’ Ascagne, au pouvoir, il raconte I’histoire de leurs
lointains descendants, Romulus et Remus. Notons que plusieurs versions de cet épisode
circulaient a I’époque de Strabon : Diodore admettait que Romulus était le fils d’Ares,
Denys d’Halicarnasse estimait qu’il était difficile de savoir qui était son pere et
rapportait que les Romains pensaient qu’il s’agissait d’Ares, tandis que Tite-Live
émettait un doute en qualifiant cette paternité de douteuse (« incerta »)'*°. Quant a
Strabon, il reléve, sans s’étendre sur le sujet, ce qui appartient au domaine du mythe, a
savoir la paternité d’Arés et I’allaitement des jumeaux par une louve'!. Il reste allusif
sur ces épisodes, et s’attarde davantage d’une part sur les détails topographiques tels que

I’emplacement des villes et les distances qui les séparent, d’autre part sur les rites en

146 La seule apothéose que Strabon évoque est celle qu’on retrouve dans le mythe de Dioméde. Voir
STRABON, Géographie V1, 3, 9.

147 CICERON, De la république 11, 10 ; TITE-LIVE, Histoire de Rome depuis sa fondation 1, 15, 6-16 ;
OVIDE, Métamorphoses X1V, 805-828 ; Fastes 11, 475-512.

148 DENYS D’HALICARNASSE, Antiquités romaines 11, 56 et 63 ; PLUTARQUE, Romulus 27 ; ID., Numa 2.

149 STRABON, Géographie X111, 1, 53. Sur le mythe troyen des origines de Rome chez les érudits grecs,
voir Erich S. GRUEN, « Cultural Fictions and Cultural Identity », pp. 4-8 ; John SCHEID, « Cultes, mythes
et politique au début de ’Empire », pp. 117-121. Sur le Latium, Alexandre GRANDAZZI, Alba Longa,
histoire d’une légende : recherches sur ’archéologie, la religion, les traditions de I’ancien Latium.

159 DIODORE, Bibliothéque historique 1V, 21 ; DENYS D’HALICARNASSE, Antiquités romaines 11,2,3 ;
TITE-LIVE, Histoire de Rome depuis sa fondation 1, 4.

151 D’apres Frangois LASSERRE (Strabon. Géographie, tome III [livres V-VI], p. 78, note 1), on trouve
cette distinction déja chez FABIUS PICTOR (F 4a § 4, 4).
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lien avec la fondation de Rome qui survivaient a son époque, a savoir le sacrifice
commun des Romains et des Latins a Albe (c’est-a-dire les Feriae latinae'>?), le
concours hippique organisé en I’honneur de Poséidon (qui correspond aux Consualia) et
les Ambarualia. Or, John Scheid a montré que la tradition relative a la limite du
territoire romain serait une création de 1’époque augustéenne!*3. Strabon, qui rapporte
cette tradition, se fait 1’écho — volontaire ou involontaire — de la propagande officielle.
Ecrivant sous hégémonie romaine et pour un public romain (a savoir, comme nous
I’avons déja vu, les hauts dignitaires de I’empire), Strabon favorise la version devenue

canonique au I siécle avant notre ére!>*

. Cependant, apres avoir conclu que « Tel est
donc le récit de la fondation de Rome qui est le plus crédible (motevopévn) »'>, il
relate une autre version, « plus ancienne (mpotépa) et fictionnelle (LOMINC) »'%6 :
Rome y est présentée comme étant a 1’origine une colonie (dmowin) arcadienne fondée
par Evandre. Aprés avoir recu Héraclés chez lui, Evandre lui dédia un sanctuaire et
institua pour lui un sacrifice de type grec qui s’est maintenu jusqu’a son époque'®’.
L’historien romain Acilius considérait d’ailleurs, selon le géographe, ce sacrifice
ancestral comme la preuve que Rome était une fondation grecque. En citant cet historien
romain, ce qui est rare dans I’ceuvre de Strabon d’autant plus que celui-ci considere les
historiens latins comme de péles imitateurs'>®, en faisant de Rome une colonie
arcadienne, et en ancrant un rite grec dans le territoire romain, il montre 1’importance
que revét la Greéce dans la fondation de Rome, tant au niveau mythique que rituel. Mais,
Strabon ne fait pas preuve d’originalité puisqu’on trouve cette volonté de donner, a des
fins politiques, une origine grecque — qui-plus-est arcadienne!>® — a la capitale de
I’empire chez des historiens non seulement grecs (par exemple Denys d’Halicarnasse),

mais également latins (tels que Tite-Live et Virgile)'6°,

152 Voir Alexandre GRANDAZZI, Alba Longa, histoire d’une légende : recherches sur [’archéologie, la
religion, les traditions de [’ancien Latium, part. « Sacra Albana. Les Féries latines », pp. 517-729.

153 John SCHEID, « Religion, institutions et société de la Rome antique », p. 463.

154 A ce sujet, voir Florence DUPONT, Rome, la ville sans origine, pp. 23-24.

155 STRABON, Géographie V, 3,2 : Abtn pgv odv 1| péAota motevopévn tiig Poung kticic dotiv.
156 1bid., V, 3, 3 : mpotépa koi podddnc.

157 Voir également TITE-LIVE, Histoire de Rome depuis sa fondation 1,7. Cf. supra, « Les pratiques
sacrificielles », pp. 133-142.

158 STRABON, Géographie 111, 4, 19. Cf. supra, « L’Ibérie, un microcosme », pp. 128-133.
159 Jean BAYET, « Les origines de 1’arcadisme romain ».

160 Florence DUPONT (Rome, la ville sans origine, part. pp. 25 et 79) ne recense pas moins de vingt-cing
versions différentes (et contradictoires pour certaines d’entre elles). Voir ¢galement le compte-rendu du
livre qu’en a fait Francesca PRESCENDI dans Asdiwal.
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Dans la Géographie, le mythe a une utilité didactique et est également un outil
politique permettant de mettre en avant l’identité grecque de certaines cités et
communautés (notamment au moyen des mythes de fondation). Mais il posséde encore

un autre avantage : celui d’établir une relation avec le divin.

Le mythe comme voie d’accés a une pratique du divin

Dans son introduction, lors de sa digression sur la poésie homérique, Strabon rapporte

que :

la foule des femmes et la multitude d’individus grossiers dans son ensemble
ne peuvent en effet étre convenablement conduites par le discours
philosophique, ni entrainées par ce moyen vers la piété (evcéfein), le respect
envers les dieux (0010t1Q), et la croyance (miotig) ; elle ne peut I’étre que par
I’intermédiaire de la superstition (deicidapovia) : celle-ci est inséparable des
créations mythiques (pvBomouia) et du recours au merveilleux (teporteia).
Car foudre, égide, tridents, torches, dragons, lances en forme de thyrse, ces
attributs des dieux relévent des mythes (udBot) et de I’ancienne théologie
dans son ensemble ; et ceux qui ont instauré les modes de gouvernement
politiques adoptérent cela [et en firent] des épouvantails a 1’'usage des esprits
naifs. Telle était la création mythique (pvBomnotia), orientée vers la forme
sociale et politique de la maniére de vivre aussi bien que vers I’histoire des
événements ; [par ce moyen,] les Anciens formeérent les enfants jusqu’a I’age
adulte, et ils soutenaient qu’a tout age, on pouvait devenir sage grice a la
poésie. Plus tard, 1’écriture de I’histoire, puis de nos jours la philosophie,
apparurent au public : celle-ci cependant s’adresse a une minorité alors que
la poésie rend service au peuple et peut remplir les théatres, et celle
d’Homere par-dessus tout. Du reste, les premiers historiens et physiciens
écrivaient des mythes (uvBoypdapor).'®!

161 STRABON, Géographie 1,2, 8 : OO yip Syhov 1€ yovouk®dv kol mavtdg ypdaiov mAnbovg Emoyayeiv
AOY® duvatov PhocoP® Kol Tpookarécactol Tpog evoéfelay kol 0010t To Kol ToTv, GAAL Oel Kol St
deioidapoviag 1odto 6 00K dvev pvbomotiag kol tepateiog. Kepavvog yop xai aiyig kol tpioawva kol
houmadec kol dpdkovteg Kol Bupodroyya, tdv Bedv dmha, pdbot kol ndco Beoroyio dpyoikn tadta &
AmedEEAVTO Ol TAG TOMTEING KATAGTNOAUEVOL HOPLOADKOG TIVAG TTPOG TOVG VNmo@povoag. Towdtng 8¢ Tiig
pubomotiag odong Kol KOTOGTPEPOVLONG EIG TO KOWMVIKOV Kol TO TOATIKOV ToD Biov oyfjua Kol Ty tdv
Svtov iotopiav, ol pev apyoiol TV TOSIKAY Aywyny £pvAaiav péypt TOV tedeiov NAKdY, kol dud
momTikig ikavdg cwepovifesbot macav Nhkiav véAapov. Xpovoig 8 Hotepov 1| TG iotopiog ypaen Kol
1 viv @ihocogio mopeiAvbey gic pécov: abm pdv odv mpdc OAiyove, 1) 8& TomTiKy SnUOEELecTEP Ko
Béatpa TAnpodv duvopévn 1) 8¢ 81 tod Ounpov vrepPfarioviag. Kai ol tpdtol 8¢ ioTopikol Kol puoikol
poboypdeot.
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Strabon avait peut-étre Varron en téte en écrivant ces lignes. En effet, le grand érudit du
I¢" siecle avant notre eére relevait trois types de discours au sujet des dieux : celui des
poctes, autrement dit la mythologie a laquelle il n’accordait aucune valeur, si ce n’est
celle de charmer les masses ; celui des philosophes qu’il considérait au plus haut point
mais dont il pensait qu’il fallait éviter sa diffusion dans le peuple ; et le discours civil,
consistant a faire I’exégése de 1’orthopraxie rituelle!é2. Méme si Strabon n’évoque pas,
dans cet extrait, la théologie civile, celle-ci est néanmoins trés présente dans la
Géographie comme en témoignent les nombreuses mentions de fétes, de sacrifices, de
processions et d’autres rituels grecs, romains et barbares. Dans ce passage, Strabon
insiste sur les deux autres manicres, distinctes mais efficaces, d’établir une relation au
divin : la philosophie (Adyog @hdco@OC) et la superstition (deicworpovia). Pour se
référer a cette relation, il emploie notamment les trois termes suivants : gvcéfeta,
0010t¢ et mioTig!%’. Les deux premiers relévent de la « piété », mais le fait qu’ils soient
apposés dans ce syntagme dénote une différence de sens. Faute d’occurrences, il est
toutefois difficile de comprendre leur signification propre. On ne reléve en effet que
deux exemples du terme 6c10tnG dans la Géographie, et il est juxtaposé dans les deux
cas a gvoéfera®. Le terme evoéPeia est pour sa part employé a trois autres reprises par
Strabon, et semble tourné vers le respect de la bonne pratique envers les dieux (on
s’abstient par piété de manger de la viande), et entre les hommes (comme I’illustre le
pieux dévouement d’Amphinomos et d’Anapias qui sauverent leurs parents en les
chargeant sur leurs épaules)!®>. Comme I’a remarqué Jean Rudhardt dans les Notions
fondamentales, quand ils sont juxtaposés, les deux termes s’appliquent au méme
comportement, le respect du vopudg et I’observance des traditions ancestrales, mais ils se
distinguent néamoins de la maniére suivante: « alors que la Oc10tng définit ces

comportements en considération d’un ordre objectif avec lequel ils s’harmonisent,

162 AUGUSTIN, La cité de Dieu V1, 5. Sur la théologie de Varron, se référer en premier lieu a Yves
LEHMANN, Varron théologien et philosophe romain. Voir également Jean PEPIN, « La “théologie
tripartite” de Varron. Essai de reconstitution et recherche des sources ».

163 Pour le terme de wiotig, voir supra, « Le mythe et la poésie homérique », pp. 221-223.

164 Qutre ce passage, voir STRABON, Géographie XV, 1, 60 et X1, 4, 8. Dans le premier passage, Strabon
rapporte que les Garmanes encouragent, au nom de la piété et du respect envers les dieux, cette croyance
en I’hadés et dans le second, il utilise le terme dotog (avec la négation ovy) pour parler des interdits
religieux des Albanais. Sur le théme de 1’6c10¢, Saskia PEELS, Hosios : 4 Semantic Study of Greeek Piety.

165 STRABON, Géographie V1, 2,3 ; V11, 3, 3 ; VII, 3, 4.
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I’evcéPera les caractérise par leur accord avec une disposition intérieure dont ils
procédent » 166,

Dans ce passage, le mythe est défini non seulement comme un « discours »
(AOYoc), mais également comme une « création » (woinoig). Strabon emploie en effet a
plusieurs reprises le terme de pvBomotia (ou un de ses dérivés), montrant que le mythe

peut également étre de ’ordre de la fabrication et de la création!'¢’

. En disant que la
piété, le respect envers les dieux et la croyance s’obtiennent soit par la philosophie, soit
par la deicdoupovia — la « superstition » ou la « crainte excessive des dieux », qui est
inséparable des créations mythiques et du recours au merveilleux —, Strabon polémique
contre le mythe. En effet, la deicidapovia, telle qu’elle est employée dans la
Géographie, signale un déplacement de la norme religieuse, une crainte excessive des
dieux, une coutume réservée aux femmes, ou encore un exces de zéle envers les dieux'®®
Néanmoins, grace au recours a la création mythique et au merveilleux qui augmentent le
plaisir d’apprendre, elle peut suppléer a la philosophie et permettre au peuple d’établir
une relation avec le divin. Si la dewcdopovia est inséparable du mythe, la réciproque
n’est pas vraie pour autant, car comme ’expose Strabon dans la suite de son
raisonnement, le mythe est aussi tourné vers 1’information historique, et peut méme
parfois s’apparenter a une sorte de protohistoire et de proto-philosophie.

Certains stoiciens considéraient le mythe comme un langage des origines, non
altéré, qui permettait d’accéder a la sagesse des premiers hommes'®”. Dans la
Géographie, le mythe peut également relever du passé. Il est un langage énigmatique,
difficile a comprendre, quand il touche aux discours anciens sur les dieux. Pourtant,

dans un grand nombre de cas, Strabon s’attache a en donner une explication rationnelle :

166 Jean RUDHARDT, Notions fondamentales de la pensée religieuse et actes constitutifs du culte dans la
Grece classique, p. 15. Saskia Peels opére également une distinction entre les deux termes : état d’étre et
question de connaissance d’un c6té (0610tC), état d’esprit et question de croyance de 1’autre (e0céfe1a).
Voir Saskia PEELS, Hosios : 4 Semantic Study of Greeek Piety, p. 71, ainsi que le compte rendu qu’en
donne Dominique JAILLARD dans Asdiwal.

167 STRABON, Géographie1,1,19;1,2,8-9;1,2,14;1,2,19;1,2,30;1,2,40; 11,2, 12et13;V,2,6;
VIL 3,1;1X,1,17;X,3,12; X1, 5,5, XII, §, 4.

168 A six autres reprises dans la Géographie, STRABON emploie le terme de dewoidonpovia pour qualifier
certains récits comme ceux au sujet de la forét qui borde le golfe d’Aveme (V,4,5:); certains
comportements excessifs comme ceux des Toulousains qui cachent leur or dans les lacs (IV, 1, 13), des
femmes Getes qui célebrent trop de sacrifices (VII, 3,4), les Pisitadiens qui utilisent trop d’encens
(X11, 7, 3) ; ou encore le culte des Judéens (XVI, 2, 37 : deux occurrences). Sur la deicdapovia, voir
Philippe BORGEAUD, Aux origines de [’histoire des religions, p. 34 ; Nicole BELAYCHE, « Epigraphie
religieuse de I’ Anatolie impériale », p. 81. Ce type de discours se retrouve entre autres chez CICERON, De
la divination 11, 148. A ce sujet, ¢f- John SCHEID, « Le sens des rites, ’exemple romain », p. 61.

169 Sur le sujet, voir Comella JORDI PIA, Une piété de la raison : philosophie et religion dans le stoicisme
impérial : des « Lettres a Lucilius » de Sénéeque aux « Pensées » de Marc Auréle, part. pp. 192-201.
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le porcher Faustulus serait en fait un homme important ; le vert paturage de Gadeira
aurait suscité¢ le mythe de Géryon ; les phénomeénes géologiques de 1’ile de Pithécusses
sont a I’origine du mythe qui dit que Typhon git sous cette ile ; les Myrmidons ne sont
pas des fourmis qui auraient ét¢ métamorphosées en hommes, mais doivent leur nom a
leur comportement car, comme les fourmis, ils creusent le sol et habitent dans des
excavations!’®. Tl existe néanmoins un exemple pour lequel Strabon préfére
explicitement 1’explication mythologique a celle rationnelle que proposent pourtant
Aristote et Posidonios. 11 s’agit de la plaine couverte de cailloux gros comme le poing
(la Crau) qui se situe entre Marseille et les bouches du Rhone!”!. D aprés Aristote, ces
pierres auraient ét¢ vomies a la surface du sol a la suite d’un tremblement de terre, alors
qu’elles proviendraient, selon Posidonios, d’un ancien lac s’étant solidifi¢ et disloqué.
Eschyle, quant a lui, précise Strabon, connaissait le phénomene pour I’avoir observé ou
pour en avoir entendu parler, et ’avait jugé inexplicable. C’est pouruqoi il I’« avait
converti en mythe »!7? : les cailloux seraient tombés du ciel, sous I’ceuvre de Zeus, pour
procurer a Héraclés a cours de fleches des armes afin de se battre contre les Ligures,
théorie que réfute Posidonios, puisqu’il aurait mieux valu, dit-il, faire tomber les pierres
directement sur eux. Strabon conteste le philosophe et explique qu’il fallait bien donner
a Héraclés des armes en grand nombre, du moment qu’on lui opposait des ennemis
innombrables. Il conclut que « sur ce point, celui qui a écrit le mythe (pvBoypdeoc) est
plus plausible que celui qui le contredit »'73. Ce n’est donc pas la vraisemblance des
théories d’Aristote et de Posidonios que Strabon remet en question — puisqu’il dit que
ces deux explications sont plausibles (mifavog) — mais le fait que Posidonios réfute les
propos du poéte, sans avoir compris le réle de la providence (mpdvoia), car c’est elle qui
a fait que les fleches n’étaient pas en nombre suffisant.

Prenons en dernier lieu I’exemple des Cimmériens établis dans le golfe de
I’Averne. Le mythe raconte qu’ils habitaient des demeures souterraines et se rendaient
les uns chez les autres au moyen de tunnels. Lorsqu’Agrippa fait raser la forét et batir
une galerie souterraine reliant Averne a Cumes, Strabon explique que « tous les récits
sur le sujet se sont avérés étre des mythes, bien que », ajoute-t-il, « Coccéius qui a fait

cette galerie (...) ait, en quelque sorte, suivi ce que nous avons dit juste avant au sujet

170 STRABON, Géographie 111, 5,4 ;V,3,2;V, 4,9 ; VIIL, 6, 16.

7 Ibid., 1V, 1, 7.

172 Ibid. : €ic udOov dEetdmioe.

173 Ibid. : dote tantn ye mboavdtepoc 6 pudoypdeog Tod dvackevdlovtog Tov pddov.
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des Cimmériens, car si cela se trouve il a estimé conforme a la tradition (ndtprov) de
faire passer a cet endroit les routes dans les tunnels »!7#. En disant cela, Strabon montre
que le mythe ne peut pas simplement étre rejeté comme un discours faux ou
complétement fictif, mais qu’au contraire il fait sens.

Finalement, malgré sa prétendue réticence, Strabon fait allusion & un nombre
important de mythes dont la signification et la fonction varient selon les enjeux
idéologiques que le géographe souhaite défendre. Le mythe est en effet considéré
comme un langage énigmatique quand il touche aux dieux, ou au contraire comme un
témoignage historique et géographique quand il est relayé par Homeére. Il est utile pour
les 1égislateurs car il instruit les enfants et guide les foules!”. En inspirant la crainte, il
peut méme remplacer la philosophie et permettre a I’ensemble du peuple d’établir une
relation avec le divin. Il sert d’exemple a suivre ou, au contraire, a éviter. Le mythe est
persuasif, d’autant plus s’il est vraisemblable. Mais il peut également étre léger et
distrayant : il agrémente la lecture et « fournit alors un passe-temps, qui ne serait pas
indigne d’un homme libre, a celui qui veut se rendre sur les lieux qui produisent de la
création mythique (pvBomotior) »!76. 11 sert aussi d’instrument étiologique utile par

exemple pour expliquer une épiclése!”’

, ou encore de marqueur historique mais surtout
géographique permettant de baliser le territoire de I’cecouméne. De surcroit, le mythe ne
s’oppose pas au régime historique. Il n’y a pas de hiérarchie entre 1’un et I’autre genre
mais une relation d’interférence et d’imbrication'’. Le mythe reléve aussi du
merveilleux et de I’invention, et appartient aux temps passés. C’est pourquoi il est
parfois difficile & comprendre. La seule maniére de parvenir a résoudre la totalité de ces
énigmes est, selon Strabon, de répertorier tous les mythes qui existent sur un sujet, et de
les comparer (eikdlm) entre eux. Celui qui le fait « pourra plus facilement conjecturer le

179

vrai » 7. Cette méthode sera celle précisément utilisée lors de sa digression sur les

cérémonies orgiaques.

174 Ibid., V, 4, 5 : &mavt’ éxeiva épdvn pdbog, Tob Kokkniov tod momoavtog v Sibpuya Ekeivy (...),
gnaxorovOnoavtog mog 1@ meplt @V Kiypepiov dptiog Aeyxbévir Adym, toyxov fowg xai mdtplov
vopicavtog T® Tom® ToVTm 81’ dpuyUdTOV Eivol Tag O500C.

175 Suzanne SAID, « La condamnation du pv0ddeg par Thucydide et sa postérité dans 1’historiographie
grecque », pp. 175-177.

176 STRABON, Géographie 1, 1, 19 : Swoyaynyv & 8uwmg mopilot dv ok dverevbepov td EmBdArovtt &mi
TOVG TOTOLS TOVG TAPACKOVTAG THV pubomotiay.

177 C’est le cas pour Aphoridite Apatouros (ibid., XI, 2, 10). Cf. supra, « Dieux et déesse dans la
Géographie », pp. 201-208.

178 Philippe BORGEAUD, « Le mythe dans I’histoire : esquisse romaine », p. 108.
179 STRABON, Géographie X, 3, 23 : edmopdtepov &v Tig dOvorrto eikdlety € antdv TdAn0éc.
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LES CEREMONIES ORGIAQUES AU C@EUR DU SYSTEME DE

STRABON

Au livre X, Strabon- sa description de la Gréce par I’Eubée, I’Etolie et I’ Acarnanie,
avant de s’intéresser a la Créte et aux Cyclades. Dans le troisieme chapitre de ce livre,
entre sa chorographie de 1’Acarnanie et celle de la Créte, il fait une digression sur les
Couretes, ainsi que sur les rites et les mythes qui leur sont liés. Ce passage, complexe
car Strabon donne beaucoup d’informations qui peuvent paraitre contradictoires a la
premicre lecture, a été étudi¢ par Henri Jeanmaire, en appendice de son livre Couroi et
Couretes : Essai sur ’éducation spartiate et sur les rites d’adolescence dans [’antiquité
hellénique, paru en 1939'80. Si celui-ci montre 1’originalité de ce qu’il qualifie, dés les
premicres lignes de son annexe, comme étant « un morceau d’érudition » et « I'un des
plus remarquables essais de critique et d’histoire religieuse que nous ait transmis
I’antiquité »'!, il déplore néanmoins la confusion de sa composition. Selon Jeanmaire,
le développement de Strabon est formé de deux parties mal raccordées, parfois méme
contradictoires, dues a I’utilisation de sources différentes : une premiére (paragraphes 7
a 12) dont le but est de classer les cérémonies que pratiquent les Courctes et les
personnages qui leur sont apparentés; une seconde (paragraphes 13 a 22) qui
s’interroge sur la question (mythique) de leurs origines. Or, la volonté de Jeanmaire est
de chercher quels sont les auteurs a la source de ce passage qu’il estime étre
d’inspiration aristotélicienne!'®2. Certes, pour écrire cette parenthése, Strabon multiplie
les références, certaines que I’on peut identifier comme Homére, Ephore, Apollodore
d’Athénes, Démétrios de Scepsis, ou Posidonios ; d’autres anonymes. Mais on ne
saurait réduire le role de Strabon a la seule lecture de ses sources, ni considérer le
géographe comme un vulgaire compilateur'®3,

Derni¢rement, ce passage de Strabon a fait ’objet d’une étude de Nicole

Belayche, « Strabon historien des religions comparatiste dans sa digression sur les

180 Cf. Henri JEANMAIRE, « Appendice. La tradition antique sur les Courétes et I’excursus de Strabon

(. X)».
81 Ibid., p. 593.

182 Cf. Nicole BELAYCHE, « Strabon historien des religions comparatiste dans sa digression sur les
Couretes », p. 618.

183 Voir supra, « Editions et usages de Strabon », pp. 6-15.
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Courétes »'® qui reprend ’analyse d’Henri Jeanmaire. L auteure s’ intéresse notamment
a la manieére dont Strabon construit son discours et met en ceuvre « une méthode
comparative pour classifier un phénomene religieux : le “genre” courétique, que Strabon
inscrit dans le “fait orgiastique™ »!%3.

Pour comprendre au mieux cette digression dans laquelle Strabon donne a voir sa
conception du divin, il a paru nécessaire d’en proposer une traduction (en annexe de ce
travail) et de suivre non pas les sources utilisées par I’auteur, mais son raisonnement.
L’excursus se divise en quatre parties :

o une premiere (chapitres 1 a 8) dans laquelle 1’auteur discute des Courétes, de
leurs origines géographiques, de I’étymologie de leurs noms et de leurs
similitudes avec d’autres ministres de culte tels que, entre autres, les Corybantes,
les Cabires, les Telchines, les Dactyles, les Bacchants ;

o une seconde (paragraphes 9 et 10) dans laquelle Strabon élabore un précis
théologique et définit une catégorie rituelle, caractérisée par le transport divin, le
secret et la musique et partagée par I’ensemble de ’humanité ;

o une troisieme (paragraphes 11 a 18) qui porte sur les analogies de ce type de
culte tel qu’il est pratiqué par les Grecs et les barbares ainsi que sur sa
diffusion ;

o et une derniére (paragraphes 19 a 23) qui regroupe tous les mythes,
généalogiques et étiologiques, que ’on racontait sur les Courétes et les

personnages qui leur étaient apparentés.

Les Courétes et les personnages qui leur sont apparentés

Dans les premiers paragraphes de sa parabase, Strabon énumere les différentes origines
géographiques que ’on attribuait aux Couretes. Certains historiens, dit-il sans préciser
les noms, affirment qu’ils viennent d’Acarnanie, d’autres d’Etolie, d’autres de Créte, et
d’autres encore d’Eubée. Au vu de 'intérét que Strabon porte a Homeére, il commence
par examiner les propos du poéte. Il note qu’Homere les considérait comme des

Etoliens et que ceux qui réfutent cet argument sont induits en erreur par les vers de

184 Ibid. Je remercie Nicole Belayche pour toutes les discussions enrichissantes que nous avons eues
autour de Strabon et pour m’avoir transmis les épreuves de son article avant sa parution.

185 Ibid., p. 614.
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I’Iliade dans lesquels le poéte rapporte que: « Les Courétes et les fiers Etoliens
combattaient autour de la ville de Calydon »'#. Comme Strabon I’a déja expliqué en
VIII, 3, 8, ce tour de phrase, a savoir la synecdoque, I’énumération a la fois du tout et de
la partie, est propre a Homére. Le géographe revient également sur les différentes
théories qui faisaient de ce peuple des Etoliens et sur 1’étymologie de leur nom. La
dénomination de Courcte proviendrait soit de leur coupe de cheveux (kovpd) parce
qu’ils se rasaient le devant de la téte pour empécher que leurs ennemis les saisissent lors
des combats, soit du nom du héros éponyme Coures, soit du mont Courion qui domine
le Pleuron en Etolie'®”, soit de leurs habits féminins (k6patr), soit du soin qu’ils
apportaient a leur coiffure (kovpd) qui concerne particulicrement les jeunes filles

(kopar) et les jeunes hommes (kopor)'®®

, soit encore parce qu’ils ont élevé
(kovpotpogeiv) Zeus enfant, étant eux-mémes de jeunes hommes'®. Et il est

vraisemblable, selon Strabon, que :

La danse armée fut introduite en premier lieu par des individus pratiquant
cette mani¢re de coiffure et d’habillement, et qu’on les appela, pour cela,
Courgtes ; cela encouragea, par similitude, a donner le méme nom a ceux qui
¢taient particuliérement belliqueux et passaient leur vie sous les armes, ceux
dont je parle en Eubée, Etolie et Acarnanie.'*’

Du fait de leur nature belliqueuse et de leur pratique des armes, les peuples de I’Eubée,
de I’Etolie et de 1’Acarnanie ont regu la dénomination de Courétes, célébres dans les
mythes pour leurs danses armées. De nombreux mythes relatent en effet comment ces
personnages, en choquant leurs armes les unes contre les autres et en martelant le sol de
leurs pieds, ont caché Zeus enfant dans une grotte en Crete, et ont veillé sur lui, lui
épargnant le destin de ses fréres et sceurs engloutis, sitot venus au monde, par leur pére

Cronos!®!. Des mythes semblables, relatant la dissimulation d’une naissance divine,
y )

186 HOMERE, lliade 1X, 529-530 ; cité par STRABON, Géographie X, 3, 1: Kovpfitéc T’ dudyovro kai
Altorol peveydppon auei moav Kodvddva. Sur ce passage d’Homere, ¢f. David BOUVIER, Le sceptre et
la lyre : L’lliade ou les héros de la mémoire, pp. 340-343.

187 STRABON, Géographie X, 3, 6.

138 Ibid., X, 3, 8.

189 Ibid., X, 3, 11.

190 Ibid., X, 3,8 : v &vomhov Spynotv DO TdV HokNuévev obTtm mEpL KOUNY Kol GTOARV Tp@dTov
gloayBeioav, éxeivov Kovpntov kodlovpévmy, Tapacyelv tpdeocty Kol Tolg OTPATIOTIKOTEPOLS ETEPOV
Kai Tov Blov évomiiov Eyovoty, B0’ opovdpmg kol adtovg Kovptitag Aeyxbijvar, tovg év EvPoia Aéyw kol
AltoAg kol Akopvavig.

191 CALLIMAQUE, Hymne 1, 52-57 ; PSEUDO-APOLLODORE, Bibliothéque 1,1 ; DENYS D’HALICARNASSE,
Antiquité romaine VI, 72 ; STRABON, Géographie X, 3, 11 ; LUCIEN, De la danse 8.
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circulaient. On raconte notamment a Ephése que les Courétes ont couvert
I’accouchement de Léto par leur tintamarre, détournant ’attention d’Héra, et ainsi
protégé Artémis et Apollon!®?. Selon d’autres traditions encore, les Corybantes ont
veillé sur I’enfant Dionysos dissimulant les bruits du jeune dieu par le tumulte de leur
danse'”. Les Corybantes étaient en effet réputés pour leur danse armée qu’ils
pratiquaient lors du rite de la « thronosis »!°4. Platon rapporte d’ailleurs comment les
meres et les nourrices pour soigner les frayeurs des tout petits s’inspirent de leurs
mouvements!®>. Le geste type de ces danseurs, celui de frapper le bouclier de 1’épée,

tout en bondissant, est représenté sur plusieurs reliefs datant de 1’époque romaine!®®.

I1l. 14 : Relief en terre cuite dit de « Campana », 50-100 av. notre ére. British
Museum, Londres, inv. D 501. © The Trustees of the British Museum.

192 STRABON, Géographie X1V, 1, 20.
193 NONNOS DE PANOPOLIS, Dionysiague 1X, 162-163.

194 Sur les Corybantes, voir Ivan M. LINFORTH, « The Corybantic Rites in Plato » ; Renée KOCH PIETTRE,
« Génies de brousse et Corybantes ou comment introduire la diachronie dans la comparaison ».

195 PLATON, Lois VIL, 790 e : tiic kiviicewg e yopeig kai povon ypoduevar. (Traduction de Luc Brisson,
Flammarion, 2008). Voir aussi Nicole BELAYCHE, « Strabon historien des religions comparatiste dans sa
digression sur les Courétes », p. 630, note 67.

196 Marie-Héléne DELAVAUD-ROUX, Les danses armées en Gréce antique, pp. 44-47.
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Sur ce relief, trois personnages, dont on ne sait s’il s’agit de Couretes ou de Corybantes,

bondissent et protégent au moyen de leurs boucliers un enfant que 1’on identifie a un

197

jeune dieu”’. L’¢étude iconographique de ce type de représentations a permis de définir

trois mouvements de danse différents : les pas exécutés sur place en martelant le sol des

pieds, les bonds réalisés les deux jambes jointes, les sauts d’une jambe sur I’autre!®S,
Aprés avoir fait le lien entre les tribus qui peuplaient 1’Etolie, I’ Acarnanie ou

I’Eubée et ces danseurs armés connus notamment sous le nom de Courétes, Strabon

s’intéresse aux historiens de la Crete et de la Phrygie :

Ceux qui décrivent les traditions de Créte et de Phrygie disent en effet que
les Courgtes sont des « divinités » (daipoveg) ou des ministres (TpoOTOAOL)
des dieux. Les récits de ces auteurs sont tissus de cérémonies sacrées, d’une
part secrcétes (pvotwkai), d’autre part concernant I’éducation de Zeus en
Créte ou les cérémonies orgiaques (dpylacpoi) de la Mere des dieux en
Phrygie ou dans la région de I’Ida troyen. Il y a une telle diversité dans ces
récits — les uns voulant montrer que les Corybantes, les Cabires, les Dactyles
de I’Ida et les Telchines sont identiques aux Courétes, les autres qu’ils ont un
air de famille et que de petites différences les distinguent les uns des autres —
que, pour le dire en un mot, tous y sont présentés comme des inspirés
(é¢vBovcwooticoi), des Bacchiques, qui sément D’effroi par leurs danses
armées accompagnées de gesticulations, de bruits, de cymbales, de
tympanons, de choc d’armes, et encore de fllites et de cris, martelant tout
cela dans les cérémonies qu’ils accomplissent d’une maniére semblable, a
Samothrace, a Lemnos et ailleurs encore, de telle sorte que les serviteurs de
ces cultes (mpoémoArol) se trouvent assimilés les uns aux autres. Cette manicre
d’examiner les choses est tout entiere théologique et pas du tout étrangere au
199

regard du philosophe.

En soulignant que le discours sur les dieux n’est pas étranger au regard du philosophe,

Strabon justifie son excursus. La géographie fait partie intégrante de la philosophie dont

7 Ibid., p. 45, pour la description détaillée de ce relief.

198 Ibid., p. 44.

199 STRABON, Géographie X, 3,7 : to00t0ug Yép Tivag Soinovac i mpomdrovg Oedv Tovg Kovpfitdg
poow ol apadoveg ta te Kpnrka kai Opiyta, iepovpyiong Tioly EUmETAEYHEVO TOIG HEV HUGTIKAIC TOTS
&’ dAhoug mepi € TV 10D A10g TodoTpoeiav v év Kpftn kol tovg tiig Mntpog tdv 0edv dpylacpovg v
T ©pvyig kai 1oig mept v "1dnv v Tpwwny tonoig. Tocadt & otiv &v T0ig AdY01g TOVTOIG TOWKIAIA,
TAV pEV Tovg avTovg Toic Kovpiot toug Kopdfavtag kol Kofeipovg kai Tdaiovg Aaxtviovg kai Telyivag
AmOPOWVOVIOV, TAV 8¢ OLYYEVEC GAMMNA®V Kol WIKPAG TWOG ovtdv | 7pog GAANAovg S1apopig
Sl0oTEAAOUEVOV, (G OE TOTIY EImelY Kol Kot TO TAEoV, dmavtag évBovolaoTikolg Tvag Kol Bakyikobg kol
EvomAm kivnoel petd Bopvfov kol woeov Kol KupBaiwv Kol Tourdvey kol dmiwv, £116° addod kal Pofg
EKTANTTOVTOG KOTO TOG iEpovpyiog v oynuott dtakdvav, <HG>Te Kal Td iEpa TPOTOV TVH Kolvoroteichot
TadTd 1€ Kol <to> TV Tapobpdrov kol ta &v Afjuve kol ke mAsio dia 10 Tovg Tpomdlovg Aéyesbot
To0¢ oytovc. "Eott pugv ovv 0g0loyikdg mlg 6 To100T0¢ TPOMOG TG £mokiyemc kol ovk GAAOTPIOC TG TOD
PL0c6pov Bewpiag.
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le but, tel qu’il est défini dans les prolégomenes, est de considérer « a la fois le divin et
I’humain », mais aussi « I’art de vivre et le bonheur »**°. Dans ce paragraphe, Strabon
expose sa problématique : il abandonne les écrits qui traitent exclusivement des origines
géographiques des Courétes, pour s’intéresser aux rites qu’ils pratiquent — ce que Nicole
Belayche appelle le « genre courétique » —, marqués par le secret et le transport divin, et
accompagnés de danses??!.,

Dans cet extrait, les Courétes sont considérés comme étant a la fois des daipoveg,
des « entités divines », et des mpoémoAol, c’est-a-dire des « serviteurs ou ministres de
culte ». Pour tenter de comprendre pourquoi Strabon fait ce rapprochement, qui semble
a premicre vue curieux, il convient de relever les mentions de ces deux termes dans la
Géographie. Tout d’abord, on recense dix occurrences de mpdémorog (voir tableau ci-

dessous).

TPOTOLOG
V,3,5: (...) éoti 10 Adagoviviov, &yov

A Lavinium, s’éléve un sanctuaire

Kowov t®v Aotivov igpov Agpoditng
gmpuerodvioar & ovtod O  TPOTOAW®Y
Apdeditar eito AapevTov.

d’Aphrodite commun aux Latins. Les
Adréates, en tant que ministres de culte, en
ont la charge.

X, 3, 7: towvtovg yap twvag daipovag m
nwpomorovg Bedv tovg Kovpfitdg gacv ot
mopadovreg Ta 1e Kpntika xai Opodyw (...).

Ceux qui décrivent les traditions de Crete et
de Phrygie disent en effet que les Courctes
sont des divinités ou des ministres des
dieux.

X, 3, 7 : éxkmATTovTag KOTO TOG igpovpyiog
&v oyfuaTt S10KOvVeY, <Oc> TE Kol T igpa
TPOTOV TIVOL KowomoleioBot TodTd Te Kol
<to> TOV Zapobpdkov kol Ta v Afuve
Kol GAA0 TAElD O TO TOVG TPOTOAOVG
AéyecBar Tovg adTOVG.

Martelant tout cela dans les cérémonies en
qu’ils
accomplissent d’une maniére semblable, a
Samothrace, a Lemnos et ailleurs encore, de

tant que ministres de culte

telle sorte que les serviteurs de ces cultes se
trouvent assimilés les uns aux autres.

X, 3,10: mpémorot 8¢ TV Movodv ol
memodevpuévol - movreg, kol idlmg ol
Hovokot, Tod 8 AmdAlmvog ovtol Te Ko ol
mepl HOVTIKNY, ANUNTpog O¢ of Te pvoTal
Kol dgdodyot Kol igpopavial, Atovicov 6
Yinvoi te kol Zdropor kai Titvpor kai
Béxyor, Afjvai te xoi Oviow  koi
MuyoAroveg kai Noideg kol Nopeor <to
GUVOAOV> TTPOGOYOPEVOLEVOL.

Les hommes qui ont re¢u une éducation, et
plus particulierement les musiciens, sont les
serviteurs des Muses ; ces mémes hommes
et ceux qui pratiquent la mantique sont les
ministres d’Apollon; les mystes, les
dadouques, et les hiérophantes, ceux de
Déméter ; les Silénes, les Satyres, <les
Tityres>, et les Bacchantes, a savoir les
Lénes, les Thyades, les Mimallones, les
Naiades et celles qu’on regroupe sous la

200 1pid., 1, 1, 1. Voir supra, « Une affaire de philosophie », pp. 76-80.

201 Nicole BELAYCHE, « Strabon historien des religions comparatiste dans sa digression sur les Courctes »,
pp. 620 et 627.
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dénomination <générale> de Nymphes,
ceux de Dionysos.

X, 3, 11 : 'Ev 8¢ 11y Kpfjtn xai tadta kol ta
T00 A iepd Biwg émeteAeito pet’
OpYloGHOD Kol TOOVTOV TPOTOA®Y  0iot
mepl 1OV Advocov  egiov ol Zdrtvpor
ToVToLg &’ avopalov Kovpiitag (...).

En Créte, on accomplissait particulicrement
ces rites et aussi ceux de Zeus, en les
accompagnant de manifestations orgiaques
et en leur associant des serviteurs tels que
les Satyres qu’on retrouve dans 1’entourage
de Dionysos. On les alors

Courétes.

appelait

X, 3,12: Oi & "EAAnvec tovg Tpomorlovg
avtig opevipmg Kovpijitog Aéyovotv, ol
UV ye amod tig avthig pvbomouog, GAA
ETépovg ®g v VmovpyolLS TvOG TOIG
Yatopolg ave Adyov' Tovg O’ adTOVG Kol
KopvBovtog kaAodol, kot cvykomnyv 0
KvpBavroc.

Si les Grecs appellent, par similitude, les
ministres [de la Mére des dieux] Couretes,
ce n’est pas a partir des mythes qu’on a
forgés sur elle, mais pour une autre raison :
en tant qu’ils sont des serviteurs, de
maniére comparable aux Satyres. On les
appelle aussi Corybantes ou Cyrbantes, par
contraction.

X,3,15: T® 6’ adA®d Kol KTOT® KPOTOA®V
Te Kol KOUPOA®V Kol TUpmAvov Kol Toig
émPonoeat Kol €00OUOTG Kol
modokpovotiong oikela &&gbpovto kal Tva
TV dvopdtwov, O TOUC TPOTOAOVLG Kod
YOpeLTag kol Oepamevtag OV igpdV
gxdhovv, Kafeipovg kol KopOfavrag kol
[Tavag kai Zatdvpovg kai Titvpovg kol TOv
Oeov Baxyov xoai v Péav KvPénv xai
Kopn<pr>v kol Awdovunvny Kotd TOvg
TOMOVG ANVTOVG,.

On a découvert qu’il y avait aussi quelques
points communs entre certains des noms
qui désignent les ministres, les danseurs, les
serviteurs des cultes — Cabires, Corybantes,
Pans, Satyres, Tityres, et Bacchos le dieu,
Cybele la Rhéa, Cybebé, et Dindymene
ainsi que les lieux eux-mémes —, avec la
double flate, le bruit des crotales, des
cymbales et des tympanons, les
acclamations, les cris et les battements de
pieds.

X, 3,19: "Ett & Gv 115 Koi tavto * * mepl
TV JOUOVeOV  TOLTOV Kol  Thg T®V
ovoudtov mokiAiog kol Otl ov TPOTOAOL
Oedv  povov  dAAa  xol
Tpocyopevncay.

ovtol  Oeol

Il faudrait encore ajouter * * a propos de
ces divinités et de la pluralité de leur nom
qu’ils ne sont pas seulement appelés
ministres des dieux, mais également dieux
eux-mémes.

X,3,19: oi & o Tudvov Péa dobijvar
wpomoAovg Evomiovg tovg Kopvfavtog €k
tfg Boaktploviic deirypnévoug (ol & éx
Koiyov pociv).

D’autres encore déclarent que les Titans ont
offert a Rhéa des ministres armés, des
Corybantes, venus de Bactriane (ou de
Colchide selon les versions).

X,3,20: Oi & ‘Exdtng mpomdrlovg
vopifovot tovg Kovpijtag tovg avtovg tolg
KopuBaow dvtag.

Mais d’autres auteurs soutiennent que les
Courétes sont des ministres d’Hécate et
qu’ils sont identiques aux Corybantes.

Tableau 9 : Le mpomorog.
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Hormis les Ardéates qui accomplissaient le ministére sacré au sanctuaire d’ Aphrodite a
Lavinium?®?, les autres ministres de culte que Strabon cite révélent un lien fort avec les
dieux et déesses honorés par des « cérémonies orgiaques » (0pywacpoti). Il s’agit d’une
part des Couretes, des Corybantes, des Cabires, des Dactyles de I’'Ida, des Telchines,
des Silénes, des Satyres, des Bacchants, des Pans, des Tityres que I’on retrouve dans la
mythologie, d’autre part d’hommes, et parmi eux les musiciens, les devins, les mystes,
les dadouques et les hiérophantes. Ce n’est donc pas la nature (humaine ou supra-
humaine) qui définit les mpoémoAor, mais leur fonction de ministres de culte qu’ils
accomplissent aupres des dieux (dans ce monde ou dans un autre).

Quant au terme de daipwv, on en recense treize occurrences (cf. le tableau ci-

dessous).

oaipmy

V,2,9:°Yno 6¢ 1® Zopakt dpel Depavia
TOMG €0TIV, OUDOVOLOG EMY®PiQ TVi daiipovt
Tipopévn (...).

Au pied du mont Socrate, s’éléve la ville
Féronia, du nom d’une certaine divinité
indigéne extrémement honorée par les villes
voisines.

V, 2,9 :Ev 10 1010 Bavpactnyv ieponotioy
&yov- yopvoig yap mooi deiacty avOpaxiay
Kol 6TTod1aV LEYAANV 01 KaTEXOUEVOL VIO TH|g
daipovog Tavtng dmabeic

A Féronia, on célébre une étrange cérémonie
religieuse. Possédés par la divinité, ses
adeptes parcourent nu-pieds, sans rien

ressentir, une vaste surface brilante.

V,3,12: 1 Hyepila
KOAOVUEVT, OAILOVOG TIVOG ETMVLLOG.

Tovtwov & £€otiv

Parmi [les sources qui alimentent le lac de
Némi], se trouve celle qu’on appelle Egérie,
qui tire son nom d’une certaine divinité.

V,4,5: (...) eloémledv ye mpobuodpevol
kol thaodpevol Tovg katoyboviovg daipovag

(..).

Si on voulait naviguer a I’intérieur du golfe
[de 1I’Averne], on devait au préalable offrir
des sacrifices et apaiser les divinités
souterraines.

VIL 4,2 (x2) : év 1 10 Tic [apbévov iepodv,
Saipovog tvog, fig Emdvopog kol 1 dipo 1
PO TG TOAEDG €0TV €V O0TAdI0G EKATOV,
kadovpévn  Iapbéviov, E&xov vemv Ti|g
daipovog kai Edavov.

[A Chersonnése], s’éléve le sanctuaire de la
divinité Parthénos, qui a donné son nom au
cap que I’on appelle Parthénion, qui est situé
a cent stades de la ville, et qui renferme un
temple dédié a la divinité et une statue.

X, 3, 7: Towvrtovg yap twvog dSaipovag 1
nwpomorovg Bedv tovg Kovpiitdg gaoctv ol
mopadovteg Ta 1e Kpntika kai Opodyw (...).

Ceux qui décrivent les traditions de Crete et
de Phrygie disent en effet que les Courctes
sont des divinités ou des ministres des dieux.

202 On se base sur le seul texte de Strabon pour arriver a cette conclusion. Les noms d’Ardée et d’ Ardéates
sont néanmoins connus des auteurs anciens. Ce peuple participa aux Feriae latinae et leur prétrise, selon
Denys d’Halicarnasse, aurait été un des modeles a ’origine de la création du collége des Fétiaux.
Cf. DENYS D’HALICARNASSE, Antiquités romaines 11, 72,7. Sur ce sujet, voir I’article de Camille
JULLIAN, s.v. « Feriae latinae », p. 1068 et Dominique BRIQUEL, « Les Falisques et les Capénates :
perspective historique », p. 61.
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X, 3,10: (...) "Toxyov 1€ kai TOv Advocov
KOAODOL Kol TOV ApynyETny T@V Huotnpiov,
g AfunTpog daipova, (...).

[La plupart des Grecs] donnent a la fois a
Dionysos et au guide des mysteres le nom de
lacchos, qui est une divinité liée a Déméter.

X,3,19: "Ett & av tic koi todta * * mepl
TAOV SOUOVEV TOVTOV Kol TG T®V OVOUATOV
mowAiag kol 6T 00 TpoOTOAoL Bedv poVoV
GAAG Kol adtol Oeol Tpoomyopevncay.

Il faudrait encore ajouter * * a propos de ces
divinités et de la pluralité de leur nom qu’ils
ne sont pas seulement appelés ministres des
dieux, mais également dieux eux-mémes.

X,3,19:
‘Tepamotvng dvta ktiotnv mopa Toig Podiolg
mopacyelv Tpoeacty toig [lpa<t>ciolg hote
Méyswy G¢ elev KopOPovteg daipovéc Tiveg
AbBnvag kol ‘HAlov moidec.

KopPavta 6¢& tovtmv Etdipov

Les Praésiens se sont servis de 1’un d’entre
eux, Cyrbas, le fondateur de Hierapytna,
comme prétexte dans leurs négociations
avec les Rhodiens pour affirmer que les
Corybantes ¢étaient des divinités nés de
I’union d’Athéna et d’Hélios.

X, 3,21 :"Eot1 &’ doiknrto T yopio i TdV
doovev TouTev TR (...).

Les lieux ou sont honorés ces divinités [les
Cabires] sont désertés.

XL, 8,4: (...) 10 tfic Avoitdog kol TV
ocuupopmv Bedv igpov 1dpvoavto, ‘Quavod
kol Avaddtov [lepokdv dapovav (...).

[Les Perses] fondérent un sanctuaire dédié
conjoitement & Anaitis et a d’autres dieux,
les divinités perses Omanes et Anadates.

XV, 1,69 : Aéyeton 6¢ kol TobTA TOPA TAV
ovyypapémv, 6t oéfovtal uev tov dupplov
Ao Tvdol kai Tov ['dyynv Totopov kol Tovg
gyympiovg daipovag.

On raconte ces choses parmi les historiens, a
savoir que les Indiens honorent Zeus
Ombrios, le fleuve Gange et des divinités

indigénes.

Tableau 10

: Le daipov.

Comme [’ont montré Marcel Detienne et, a sa suite, Andrei Timotin, la notion de
daipwv est une notion polysémique, qui appartient a la sphére religieuse et
philosophique?®. Le mot est difficile a traduire car il peut revétir diverses formes et
investir plusieurs fonctions, ce que Marcel Detienne explique par le fait qu’il n’est
défini ni par une représentation figurée, ni par un mythe, ni par un rituel précis®*. Le
terme peut désigner le « héros » mort qui a le privilége de gotiter au repos sur ’Ile des
Bienheureux, 1I’« &me » d’un mort, un « esprit vengeur », un « génie » personnel ou
familial, le « gardien » des affaires humaines qui apparait en songe aux hommes et qui
peut aussi lui inoculer des maladies. Le daipmv est considéré comme étant une « entité »

interne ou externe a I’homme, selon les interprétations des auteurs anciens, qui peut étre

203 Marcel DETIENNE, La notion de « Daimén » dans le pythagorisme ancien : de la pensée religieuse a la
pensée philosophique et Andrei TIMOTIN, La démonologie platonicienne. Histoire de la notion de daimon
de Platon aux derniers néoplatoniciens.

204 Marcel DETIENNE, La notion de « Daimén » dans le pythagorisme ancien : de la pensée religieuse a la
pensée philosophique, pp. 13 et 170, théorie reprise par Andrei TIMOTIN, La démonologie platonicienne.
Histoire de la notion de daimdon de Platon aux derniers néoplatoniciens, p. 1. Sur la conception
stoicienne du daipwv, voir Keimpe ALGRA, « Stoics on Souls and Demons: Reconstructing Stoic
Demonology ».
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bienfaisante, malfaisante ou neutre®®. Si ’on en croit Platon, le daiumv peut recevoir un
culte, a condition qu’il le soit aprés les dieux?*®. Supra-humain mais pas tout a fait dieu
non plus, le daipwv semble remplir intervalle qui se situe entre les dieux et les
hommes??’.

Dans la Géographie, le terme se rapporte, d’une part, explicitement a lacchos, aux
Courétes, aux Corybantes, aux Cabires dont Strabon précise que les lieux de cultes sont
a son époque déserts, et de manicre générale aux « divinités » qui entourent Zeus, la
Mere des dieux, Dionysos, Apollon, Hécate, les Muses, Déméter et Rhéa ; d’autre part a
des divinités étrangéres telles Féronia, la nymphe Egérie, les divinités souterraines de
I’Averne, Parthénos que 1’on honore dans la région de la Chersonnése, les parédres
Omangs et Anadates et les « divinités » indigénes en Inde. Plusieurs questions se posent
alors : les divinités étrangeres que Strabon désigne sous I’appelation de daipoveg ont-
elles des caractéristiques communes avec les Courétes et les personnages apparentés,
comme la présence de cérémonies secrétes??®, de transport divin, ou la pratique de la
danse armée ? Hormis la divinité Féronia, qui prend possession de ses adeptes, les
autres divinités ne semblent avoir aucun lien avec les Courctes. Strabon établit-il alors
une hiérarchie entre les dieux des étrangers et ceux des Grecs, qui justifierait I’emploi
d’une terminologie différente ? Pour tenter de répondre a cette question, il convient de
revenir sur deux passages de I’excursus. Strabon rapporte au paragraphe 10 que la
plupart des Grecs « donnent a la fois a Dionysos et au guide des mystéres le nom de
Iacchos, qui est une divinité liée a Déméter, » (cf. le tableau ci-dessus). Il semblerait
donc qu’a Eleusis, Iacchos en tant que daipwv de Déméter joue un réle sacerdotal
comme guide des mystéres et, simultanément, présentifie Dionysos. A cela s’ajoutent
encore les dires de Strabon, au paragraphe 19, selon lesquels les odaipovec, les
« divinités » (en I’occurrence les Courctes, les Corybantes, les Cabires, les Dactyles et
les Telchines), « ne sont pas seulement appelés ministres des dieux, mais également
dieux eux-mémes » (cf. le tableau ci-dessus). A la fois mpomodot et Saipovec, le cortége

des fideles dans ce monde reflétaient, comme le souligne Nicole Belayche, les

205 Voir entre autres, PLATON, Phédon 107 d, 113 d ; ID., République X, 617 d-¢ ; ID., Timée 90 ac ;
PLUTARQUE, Sur les sanctuaires dont les oracles ont cessé ; ARRIEN, Epictete 1, 14 ; JAMBLIQUE, Vie de
Pythagore 114.

206 PLATON, Lois IV, 717 b.

207 Andrei TIMOTIN, La démonologie platonicienne. Histoire de la notion de daimdn de Platon aux
derniers neoplatoniciens, p. 38.

208 Nous reviendrons plus longuement sur la traduction du terme pvotikdg et des problémes rencontrés.
Voir infra, « Un acces au divin », part. pp. 256-258.
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agissements de ces personnages mythologiques®”. Strabon insiste en effet sur
I’ambivalence de la nature de ces personnages qui contraste avec l’unicité de leur
fonction. Il met en exergue leur réle d’une part dans les mythes en tant que nourriciers
ou éducateurs de jeunes dieux?!?, d’autre part dans les rites qui se caractérisent par des

cérémonies secrétes, le transport divin et la pratique de la danse armée?!!.

Un acces au divin

A partir des récits historiques des crétois et phrygiens sur les Courétes, Strabon
compose ce qu’il appelle un « commentaire philosophique (puoikdg Aoyog) »*!12 pour
comprendre comment les auteurs anciens ont regroupé en une seule et méme catégorie
des rites et des mythes qui semblent a premiére vue disparates. Au moyen d’une
démarche comparatiste, que 1’on pourrait qualifier de fonctionnaliste, Strabon fait un
rapprochement entre les Courétes, les Cabires, les Telchines, les Dactyles de 1’Ida, les
Corybantes, les Tityres, les Pans et les Bacchants. Ces cérémonies courétiques, Strabon

va les inscrire dans une catégorie religieuse plus large. Il explique en effet qu’

une chose que partagent les Grecs et les barbares, c’est de pratiquer leurs
cultes (iepomotion) avec un certain « relachement » (éveoic) festif ; certains
cultes avec transport divin (évBovoiacpdc), d’autre sans ; certains avec de la
musique (povoikn), d’autres non ; certains en secret (Lvotikog), d’autres en

plein jour ; ¢’est la nature (pvo1c) qui veut qu’il en soit ainsi.*"?

Dans la Géographie, Strabon consigne un grand nombre de coutumes religieuses,

principalement celles des sacrifices qui abondent dans les descriptions ethnographiques.

209 Nicole BELAYCHE, « Strabon historien des religions comparatiste dans sa digression sur les Courétes »,
p. 620 ; voir aussi Henri JEANMAIRE, « Appendice. La tradition antique sur les Courétes et I’excursus de
Strabon (/. X) », p. 597.

210 STRABON, Géographie X, 3, 11.

211 Force est de constater que les Galles, les prétres-eunuques de Cybéle, sont absents dans la parabase. Ce
silence s’explique par les propos mémes de Strabon (cf. ibid., XIII, 4, 14, cité dans les tableaux 7 et 12).
Alors qu’il explique pourquoi les Galles peuvent pénétrer dans 1’enceinte du Plutonium d’Hiérapolis sans
risque de mourir, il souligne que 1’une des raisons invoquées est le fait que la déesse les protége, de la
méme maniére qu’elle protége ceux qu’elle inspire. Ne pratiquant ni le secret dans les cérémonies, ni la
danse armée, ni I’enthousiasme, on comprend dés lors que Strabon les omette dans sa parabase.

212 Ibid., X, 3, 8 : [mpocbeic] TOv oikelov i) ioTopig PUGIKOV AdYOV.

23 Ibid., X, 3,9 : Kowov 81 todto kol tdv EAMvov koi tdv BapPdpav éoti 10 T4¢ iepomotiog HETd
avEéoeme £0pTaoTIKAG TOEToBAL, TAC HEV oLV EvOOLCIAoUD TG 08 ympic, Kal TG HEV UETO LOVGIKTG TAG
8¢ un, Kol Tag PEV LVOTIKAG TOG 08 &V eavep®: kal ToD0’ 1 eoo1g oltwg brayopedet.

249



LA THEOLOGIE DE STRABON

Tous les peuples, méme les plus barbares, accomplissent des sacrifices. Ce rituel est un

acte solennel qui réunit la communauté tout entiére, méme si I’offrande que I’on fait aux

dieux est humaine. Mais il est également un marqueur important qui permet de rendre

compte du degré de sauvagerie ou de civilisation des peuplades étudiées. Or, dans sa

parabase, Strabon ne mentionne pas les sacrifices, mais traite d’un autre type de

cérémonies : celui des igpomotion et des iepovpyiat :

ilookopévag TOV Bedv ToDTOV TEAETAIG TE Kol
GAAoig igpomouiaug.

iepomotia
IV,4,4: ovareig o8¢ iepomowol «oi | Les Vatés [gaulois] s’occupent des
(VOI0AGYOL. cérémonies et des sciences de la nature.
IV, 4, 6 : oikelv 8¢ Tavtny tag @V Zouvitdv | [Devant ’embouchure de la Loire], il y a une
yovaikag,  Aovocew  kateyouévog kol | ile  habitée par les femmes Samnites

possédées par Dionysos et apaisant ce dieu
par des rites (feletai) et d’autres cérémonies.

IV,4,6: ¢notv elvar vijoov mpoc i)
Bpettaviki], 0B’ 1iv Opower tolg &v
YapoBpdxn mepi v Aquntpa kol v Kopnv
iepomoteitat.

[Artémidore] parle d’une ile vers la Bretagne
sur laquelle se déroulent des cérémonies
dédiées a Déméter et Coré, semblables a
celles de Samothrace.

V, 2,2 : Ayeton 8¢ kol 0 OpropPikdg KOGHOG
Kol DTOTIKOG KOl OMADG O TAV ApYOVIOV €K
Tapxoviov dedpo peteveybijvor kol papoot
Kol TEAEKELG Kol OGATLYYEG Kol iepomotion Kol
MOVTIKT] KOl LOLCIKY, Oon Onpocig ypdvtot
‘Popoiot

On dit que les ornements du triomphe, les
insignes et d’une manicre générale les
emblémes ont été apportés a Rome de
Tarquinia avec les faisceaux, les haches, les
trompettes, les cérémonies, ’art divinatoire
et la musique qui accompagne les
manifestations publiques des Romains.

V,2,9: év t® 161 OBavuactnyv iepomouiov
&yov- youvoig yop moot de&laow avOpokioy
Kol OTOdWV PEYAANV Ol KoTeYOUEVOL VIO THG
daipovog Tavtng dmadeis (...).

A Féronia, on célébre une étrange cérémonie
religieuse. Possédés par la divinité, ses
adeptes parcourent nu-pieds, sans rien

ressentir, une vaste surface brilante.

V, 3, 5: Aeimeton pev iyvn norewv, Evoola 6
o v Aiveiov yéyovev €mdnuiov kol TOG
iepomotiag, [Og] €& ékeivov 1OV YpOVOV
mopodedochat paot.

[A Laurentum], les vestiges des villes ont été
rendus célébres grace au séjour d’Enée et aux
cérémonies dont on dit qu’elles remontent a
son époque.

V,3,10: ot viv &ic ooty ocuvépyoviot
GYOPAg TE TOLOVEVAL KOl IEPOTOLNG TVAC.

Les habitants des alentours se réunissent sur
I’agora [de Frégellae] et y célébrent des
cérémonies.

VI, 7,1: 6 8¢ mpdrov u&v &ig TérTapog
PVAdc Sigike 1O mAfifoc, elto &ig TéTTAPAC
Bilovg: TOLG pEV yap YempyoLg GmEdEIEE TOVG
0&  OmMuIovpyovg TOLG O igPOTOIONG,
TETAPTOVG O€ TOLG PLAKAG (... ).

Au début [Ion] divisa la population en quatre
tribus, et ensuite [chaque tribu] en quatre
catégories selon leur mode de vie, distinguant
les paysans, les artisans, les officiants de
cérémonie, et en quatriéme les gardiens.

IX,1,9: éxolelto o’&étépolg Ovopact TO
moAodv: kol yop Zxipag kol Koypewo dmo
VOV Hpdev, 69’ o pév Adnvé te Adyston

connue sous d’autres
I’antiquité, notamment

était
dans

[Salamine]
appellations
Sciras et Cychreia d’apres des noms de héros.
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YK1pag Kol TOTog Xkipo v Ti ATTIKT Kol €mi
Yxipo iepomotio TIg Kol 0 UV 0 ZKIPOPOPLDV

(..).

C’est au premier que remonte 1’épiclése
SCiras donné a Athéna, le lieu Scira en
Attique, cette cérémonie dite de Sciros, et le
mois de Scirophorion.

X, 3, 9 : Kowov &1 todto kai tdv EAMvev
kol T@v PopPfdpov €otl TO TAG lepomotiog
LETA AVECEMG E0PTACTIKTIC TOLEIGOAL.

Une chose que partagent les Grecs et les
barbares, c’est de pratiquer leurs cultes avec
un certain relachement festif.

X1, 3, 37 : &ovoav 10 igpov Tiig Avditidog,
fvep kol oi Appéviot céBovrat. ai pudv ovv
iepomolion peta peifovog ayioteiog évradba
ovvtehodvrol.

Z¢la renferme le sanctuaire d’Anaitis, la
déesse qu’adorent les Arméniens. Les
cérémonies sacrées y sont accomplies avec
plus de révérence qu’ailleurs.

XVL, 2,36: (...) bmoyvovuevog TOODTOV
oefacuov kol TonTny igpomotiav fitig ote
dOTAVOIS  OYANGEL TOLG YPOUEVOLS 0VTE
Osopopiong  ovte  GAAog  mpaypoteiong
4TOTO1G.

[Moise] promettait une piété et un culte qui
n’accableraient les usagers ni de dépenses, ni
d’inspirations divines, ni d’autres

occupations absurdes.

XVIL, 1,29 : éxel pév odv ovdeic muiv
€0eikvuTo TG TO1OTNG ACKNCENG TPOESTAG,
GAL’ ol igpomolol povov Kol €€nyntai Toig
E&volg TAV mepi Ta iepd.

[A Héliopolis], personne n’a pu nous montrer
des savants mettant en avant I’[astronomie],
mais des prétres seulement et des guides
expliquent les cultes aux étrangers.

iepovpyia

VL,1,6: (...) Om&p tiic @Bopdg TV
mopBévov Thg &v Aluvoig yevopévng Toig
Aoxedooviolg, 0¢ Kol ovtog EPdcavto
nmeppbeicag ént v igpovpyiav (...).

Des rebelles refusaient de donner réparations
aux Lacédémoniens aprés 1’affaire du viol
des jeunes filles envoyées a Limnae pour
célébrer une féte religieuse.

X, 3, 7 : iepovpyiong TIolV EUmEmAeYIEVO TOIG
UEV puoTikaig Toig & GAlaig mepi Te TNV TOD
Awg modotpoeiav v év Kpntn kol tovg
g Mntpog v Bedv OpylacpoLs &v Th
Dpvoyig kol toig mepl v "Tomv v Tpowny
tomo1c. (...) évomAim Kwnoel petd Bopvfov
Kol YOQoLv Koi KOUPBGA®Y Kol TOUTAVEOV Kol
Omiov, &t & awAod kol Pofig EKmANTTOVTOG
KaTo TOG lepovpyiag &v oynuatt SloukovVmv,
<®Hg>te kol TO igpd  TPOTOV  TVA
Kowonoelchor tadTd T1E Kol <to> TOV
YopoBpdrov kol T &v Afuve Kol dAAa
mieio (...).

Les récits de ces auteurs sont tissés de

cérémonies sacrées, d’une part secretes,
d’autre part concernant 1’éducation de Zeus
en Créte ou les manifestations orgiaques de
la Meére des dieux en Phrygie ou dans la
région de I’Ida troyen. (...) [les Courctes et
leurs apparentés] sément 1’effroi par leurs
danses armées accompagnées de
gesticulations, de bruits de cymbales, de
tympanons, de choc d’armes, et encore de
flites et de cris, martelant tout cela dans les
qu’ils
maniére semblable, a Samothrace, a Lemnos
et ailleurs encore.

cérémonies accomplissent d’une

X1l 3,32 : oxedov o0& T1 kol TR Gyoyh
TOPUTANGIQ KEYPNUEVO TMV TE iEPOLPYIDV
Kol T@V Beopopidv kol ThG TEPL TOVG 1epEag
Tudg (...).

[Comana pontique] : Ce qui est nécessaire
aux rites, aux inspirations et aux marques
d’honneur des prétres est a peu pres
semblable a ce qui a été importé.

XV, 3, 13: pehicavtog 8¢ 100 Mdyov Ta
Kp€aToD VETYOLUEVOL TNV igpovpyiav (...).

Chez les Perses, le mage qui préside a la
cérémonie (sacrificielle) dépéce la viande.

Tableau 11 : Les iepomotion et igpovpyiat.
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Les iepomotiat peuvent parfois prendre la forme des rites orgiaques. C’est le cas
notamment des cultes pratiqués par les femmes Samnites qui habitent une ile dans
I’océan, mais aussi en Bretagne et a Féronia. De maniére générale, on note que les deux
termes désignent des cultes, des cérémonies religieuses et concernent aussi bien les
Grecs que les barbares, sans que se dessine, contrairement a ce que 1’on trouve dans le
discours sur les sacrifices, une classification. Le syst¢éme que Strabon présente dans sa
parabase est celui d’un état d’avant les sacrifices. Ces rites fondamentaux, partagés par
I’ensemble de I’humanité, seraient selon lui a la base de la religion.

D’une catégorie générale et englobante — les igpomotiai—, Strabon passe a une
catégorie particuliére, que 1’on peut rapprocher de ce qu’il dit de I’0pyacudc et de

214

I’6pyracticov="*. Il rapporte en effet que :

La plupart des Grecs ont donc attribué a Dionysos, a Apollon, a Hécate, aux
Muses et méme a Déméter — par Zeus — tout ce qui reléve de la pratique
orgiastique (t0 dpyloTikdV), ¢ est-a-dire le culte bacchique (10 Pakywkov),

les cheeurs (10 yopwdv), ainsi que le secret (t0 pvotikov) des rites
215

(teletai)” .
Nicole Belayche décide de donner au premier koi un sens explicatif. Elle démontre que
le syntagme 10 OpywoTikOv mv est caractérisé, lui aussi, par trois éléments — le
caractere bacchique, les cheeurs et le secret des rites — qui font écho aux caractéristiques
des pratiques courétiques?!®. Ce terme désigne les rites liés a la Mére des dieux en
Phrygie et Troade, ou encore ceux que 1’on accomplissait pour honorer Zeus en Créte.
Strabon emploie également le verbe dpyilw, pour qualifier les rites que les Phrygiens

et les Troyens accomplissaient en [’honneur de Rhéa, qu’ils appelaient Mére des dieux,

214 Méme si on reléve seulement une occurrence du terme dpyooTikOV, trois d’dpyacpdg (ibid., X, 3, 7 et
11) et une du mot dpyw (ibid., X, 3, 13), le théme des cérémonies orgiaques occupe néanmoins plusieurs
chapitres de la parabase de Strabon. A la suite d’André Motte et Vinciane Pirenne-Delforge, il convient
de rappeler que les auteurs chrétiens ont donné une connotation péjorative et de débauche au vocabulaire
relevant du champ lexical des dpywa. Sur ce type de rituel, voir André MOTTE et Vinciane PIRENNE-
DELFORGE, « Le mot et les rites. Apercu des significations de Opywa et de quelques dérivés » ; Anne-
Frangoise JACCOTTET, « Un dieu, plusieurs mystéres », p. 223 ; Francesco MASSA, Tra la vigna e la
croce. Dioniso nei discorsi letterari e figurativi cristiani (II-IV secolo), pp. 58-59.

215 STRABON, Géographie X, 3,10 : Oi pév obv "EAAnvec ol mieictol 16 Alovicm mtpocédecay kol )
AndMovt kai 1 ‘Exdrn xal taic Movcog kol Afuntpt, vij Aia, 10 0pylactikov Tdv Koi 0 Paiykov Kol
TO YOopKoOV Kol TO mEPl TOG TEAETAG LooTikov (...). En italique : traduction de Nicole Belayche (¢f. Nicole
BELAYCHE, « Strabon historien des religions comparatiste dans sa digression sur les Courétes », p. 627).

216 Nicole BELAYCHE, « Strabon historien des religions comparatiste dans sa digression sur les Courctes »,
pp. 627-628.
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Grande déesse phrygienne ou encore en fonction des lieux : Agdistis, Pissinontide,
Idéenne, Dindyméne, Sipyléne, Cybéle ou Cybebe?!”.
Les trois éléments principaux a 1’ceuvre dans ces cérémonies, a savoir le transport

divin, le secret et la musique, Strabon va les définir :

Le «relachement » (Gveolg), en écartant 1’esprit des préoccupations
humaines, le tourne comme il convient en direction du divin. Le transport
(évBovolaopog) semble recevoir un certain souffle divin et se rapproche du
genre mantique. Le fait de cacher et le secret (pvoticog) des rites conférent
au divin un caractére vénérable, en imitant sa nature, qui échappe a la saisie
de nos sens. Quant a la musique (povoiwkn), constituée de danse, de rythme et
de chant, elle nous lie au divin par le plaisir et la beauté de I’art.*'®

Plus que les cérémonies religieuses elles-mémes, c’est le relachement a 1’ceuvre dans les
fétes religieuses que partagent, selon Strabon, les Grecs et les barbares?!®. Ce terme
dveotg est trés peu usité dans la Géographie. On en reléve cing autres occurrences, qui
font référence soit a la marée descendante de 1’océan, soit a la mollesse des Lucaniens,
soit a des villes, véritables lieux de retraite, ou il est possible de se couper de la vie
politique (comme c’est le cas & Antium) ou de gotter au repos (comme a Naples et dans
les auberges de Canope en Egypte)??. L’éveciw, le «relaichement », est percu
différemment selon le contexte dans lequel il est employé. Il peut en effet étre considéré
comme une forme de mollesse ou un manque de courage dans le combat, ou au
contraire comme un moyen de détente nécessaire. Platon, déja, notait qu’il fallait
« savoir de quelle fagon, dans le soin qu’il convient de donner a nos ames, a nos corps
et a nos biens, il faut faire alterner le sérieux et la détente »**! afin de maitriser
I’éducation. Pour Aristote, le relichement, que I’on pouvait atteindre notamment par le

rire, les jeux et la musique, comptait parmi les choses agréables et par conséquent

217 STRABON, Géographie X, 3, 12.

28 Jpid., X,3,9: "H 1€ y0p &veoig OV vodv dmdyovso 4md TdV AvOpomK®dY AcXOANUATOV aDTOV
debvtog tpémetl pog 10 Belov: & te évBovaioopog éninvevotv Tva Bgiav Exev SoKel Kol T@ PavTIK® YEVEL
minowlew: 1| 1€ kpOWYIg 1 HLOTIKT TV 1ep®dV oguvomolel 10 Belov, ppovuévn v @vo odTod
pgvyovsay UMV TV aicBnow: § 1€ povoikn mepi te Spynov ovoa kol PLOUOV Kol PELog NOOVH Te dpa
Kol kKoAteyvig Tpog o Ogiov Mudg cuvATTEL

219 Sur la place des festivités dans la tradition antique, ¢f. Nicole BELAYCHE, « Strabon historien des
religions comparatiste dans sa digression sur les Courétes », p. 626.

220 Respectivement STRABON, Géographie VI1,2,1; VL, 1,4;V,3,5;V,4,7;XVIL, 1, 7.

221 PLATON, Lois V, 724 a : (...) ¢ xpT) T0 Tepi Tog odTdv Wyl Kol To odpota kol tdg 00ciog crovdiig
e TEPL Kol avécemg ioyew (...). (Traduction de Luc Brisson, Flammarion, 2008 ; le texte grec est celui
disponible sur le site du TLG).
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nécessaires??2. Strabon, quant a lui, comprend 1’6vecic comme étant ce qui permet de

s’¢loigner des contraintes sociales et de quitter le monde profane. Pour ainsi dire, le

relachement est 1’é1ément qui ouvre la voie vers le divin auquel on pourra se rapprocher

par la pratique du transport divin, du secret et de la musique.

Le terme &vBovcuooudg « enthousiasme », qui vient de 1’adjectif &vBeog (€v

signifiant « dans » et 8g6¢ « dieu »), désigne 1’inspiration ou la possession d’un étre par

un dieu. Outre ces deux termes, le champ lexical de la possession dans la Géographie

comprend encore trois occurrences du substantif Ogogopio, deux du participe

Kateyopevog et une du substantif énimvevow (voir le tableau ci-dessous) :

évOovoracpnog

IX, 3,5 : ®aoci & sivor O pavteiov dvipov
KotAov katd Pabovg ov pdAo €XPHOTOUOV,
avapépecor o €& Tved oL
évBovolaoTiKov (...).

o0TOD

1l s’agit, d’aprés ce que I’on dit, d’une grotte
qui s’enfonce profondément sous terre et
dont I’ouverture n’est pas trés large et que
de la, émane un souffle qui suscite le
transport divin.

X,3,7: (...) dmovtag €vBouolooTIKoVg
Tvag kol Boxykovg (...).

[Les Courctes, les Corybantes, les Cabires,
les Dactyles de I'Ida et les Telchines] sont
comme des et des

présentés inspirés

Bacchiques.

X, 3,9: t0¢ pév ovv évlovolooud tag O
xopig (...)."0 18 évBovolacpog Eminvevoiv
Tva Ogiov Egev GOKET KOl TG HOVTIKY YEVEL
TAncalew.

Certains cultes avec transport divin, d’autres
sans (...). Ce transport semble recevoir un
certain souffle divin et se rapproche du
genre mantique.

X, 3,21 : Todv 8¢ KopuPaviov opynotik®dv
kol évBovoloTik®v  dvimv, Kol TOLG
LOVIK®DG KIVOLUEVOLG KOPLPOVTIAY POLLEY.

Parce que les Corybantes sont des étres
inspirés et des danseurs, nous disons de ceux
qui qu’ils
« corybantisent ».

s’agitent  frénétiquement

X, 3, 23 (x2) : olov 1a¢ dpeiPaciog TV mepi
10 O€lov omovdaloviav Kol anTdV TdV Bedv
Kol ToUG €vBoLo1aGHoVG gikOTOg pvbedovot
Kato TV ootV aitiov kaf’ v kol
ovpaviovg vopifovor Tovg Beovg  kal
TPOVONTIKOVG TOV T€ dAA@V Kol TAV
TPOCNHOCI®Y: T HEv oDV OpeiPocio 10
UETAALELTIKOV KOl TO Onpeutikdov kol TO
{ntkov TV TPoOg TOV Plov ypnoinwv
€pavn ovyyevég, T®V 6’ évBovolacu®dy Kol
Opnokelog kol HOVTIKAG TO AyvpTIKOV Kol
yomteia €yyvoc.

Ainsi les courses dans la montagne de ceux
qui sont intéressés par le divin et des dieux
eux-mémes, ainsi que les transports divins
on les explique dans les récits en leur
attribuant la méme cause que celle qui fait
qu'on appelle les dieux ouraniens et
capables de prévoir et pronostiquer tout ce
qui va advenir. Il est clair que ce qui
concerne les métaux, la chasse et tout ce qui
est utile a la vie est apparenté a 1’oribasie
tandis que les pratiques des ritualistes
itinérants et des magiciens sont proches des
transports divins, du culte et de la mantique.

222 Entre autres ARISTOTE, Politique VIII, 1337 b et 1341 b ; Rhétorigque 1, 1371 b.
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X1, 4,7 : igpdtar & avip EVTILOTATOG HETA
Y€ TOV Paciién, TPOESTMG THG igphc YMPOg,
TOAM|G Kol €0AVOPOL, Kol OOTHG Kol TAV
iepodovdov, @v &vBovcidol moAlol Kkoi
TPOPNTEVOVCLV*

[En Albanie], I’homme le plus honoré apres
le roi est un prétre, ayant autorité¢ sur le
territoire sacré, grand et prospére comme
celui du roi, et sur les hiérodules dont
beaucoup pratiquent le transport divin et
prophétisent.

XIIL 4, 14 : &t énl mviov [tdv] obtw
TEMNPOUEVOV * ToDTO €ite povov tdvV mepl
10 1epdv, kal gite Oeig mpovoiq, kabdmep &nt
TV €vBovoloou®dv eikog, €ite AvtiooToIg
TI61 SLVAUEGT TOVTOV GLUPaivovTog.

[Seuls les Galles peuvent pénétrer dans
I’enceinte du Plutonium de Hiérapolis, en
Lydie], soit parce qu’ils sont mutilés, soit
parce qu’ils font partie des seuls a avoir
accés au sanctuaire, soit parce qu’ils sont
sous la protection providentielle de la déesse
comme c’est le cas lors des transports
divins, soit parce qu’ils utilisent des
antidotes.

£v0gog

X1V, 1, 34 : "Ex 0’ 'EpvBp@dv ZipvAdrd éotiy,
g&vBoug Kol HOVTIKT Yuvi] TOV ApYoimv TIg

(..).

C’est d’Erythrée que vient la Sibylle, cette
femme qui, dés les débuts, fut inspirée et
apte a la divination.

X1V, 5,19 : év é¢ ) Kihikig o1l Kai T0 TG
Yapmndoviog Aptépdog iepov kol pavteiov,
TOVG 0€ YpMnopovg EvBeot pobeamilovaty.

En Cilicie, il y a un temple et un sanctuaire
oraculaire d’Artémis Sarpédonienne. Des
inspirés

personnages prophétisent  des

oracles.

Ozo@opia

XIL, 2,3: m7ielotov pévior 10 TOV
Beopopntev TAN0og Kol TO TOV 1iEpodoVAMY
&v aTi.

La majeure partie de la population de
Comana est composée d’individus inspirés
et d’hiérodules.

X1l 3,32 : oyedov 0 TL kol T Gyoyih
TOPOTANGIQ KEYPNUEVO TOV TE 1EPOVPYLDY
Kol TOV Beopopidv Kol Thg mePl ToVG iepéag
Tudg (...).

[Comana pontique] : Ce qui est nécessaire
aux rites, aux inspirations et aux marques
d’honneur des prétres est a peu pres
semblable a ce qui a été importé.

XVL, 2,36: mopadmoev  DIIOYVOVUEVOG
To100TOV 0ERACUOV KOl TOWWTNY igpomotioy
TG 0VTE dUmMAVUIG OYANCEL TOVG YPOUEVOVG
obte OBeopopiong ovte GAAOLG TTpoyUaTEIONG
4TOTO1G.

[Moise] promettait une piété et un culte qui
n’accableraient les usagers ni de dépenses,
ni d’inspirations divines, ni d’autres
occupations absurdes®*.

KOTEYOPEVOG

IV, 4, 6 : oikelv 6& TOVTNV TAG TOV ZOUVITOV
yovaikag,  Aovioc®  kateyopévag kol
lookopévag Tov 0eov TodTOV TEAETUIC TE

Kol GAAG igpoTotiog.

[Devant I’embouchure de la Loire], il y a
une 1ile habitée par les femmes Samnites
possédées par Dionysos et apaisant ce dieu
par des rites (teletai) et d’autres cérémonies.

22 11 ne faut pas déduire de ce passage que les Judéens sont exclus de la catégorie religicuse
conceptualisée par Strabon parce qu’ils ne connaissent pas « I’enthousiasme » (2 laquelle sont rattachées
la divination et la prophétie). Si I’on remet cet extrait dans son contexte, on constate que le discours de
Strabon porte sur I’évolution de leurs pratiques. Le culte des Judéens était a 1’origine proche d’un culte
cosmique tel que le concevait Strabon, avant de se transformer en superstition, c’est-a-dire en exces de

z¢le religieux.
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V,2,9: év 1® tom® Bovpooctiy iepomotiov
&yov- youvoig yap mooi deiacty avOpaxiay
Kol 6TTod1V PLEYAANV 01 KaTEXOUEVOL VIO TH|g
daipovog Tavtng dmadeis (.. .).

A Féronia, on célébre une étrange cérémonie
religieuse. Possédés par la déesse, ses
adeptes parcourent nu-pieds, sans rien

ressentir, une vaste surface brilante.

EMITVELGLY

X, 3,9 : 6 1¢ évBovolacuog Eminvevciv Tva
Ogiav Eyewv dokel (...).

Le transport divin semble recevoir un certain
souffle divin.

Tableau 12 : Le champ lexical de la possession.

L’enthousiasme, le transport divin, concerne les divinités, les ministres de culte, les
prétres et les fideles liés a Apollon, Cybele, Rhéa, Dionysos, Artémis, S¢léné, Féronia,
et & la déesse Enyo dont Strabon rappelle que le culte ressemble a celui d’Artémis

Tauropole??*

. Ce transport est li¢ a la catégorie des Opywr, mais il se rapproche
également du genre mantique??>. La Pythie et la Sibylle, en effet, prophétisent sous
I’inspiration d’Apollon. Strabon mentionne encore un temple dédi¢ a Artémis
Sarpédonienne dont les prétres, possédés par la déesse, sont capables de prédire
l’avenir’?®, Le phénoméne de I’enthousiasme, de I’inspiration, regroupe dans la
Géographie différentes catégories rituelles et touche I’ensemble des peuples de
I’cecoumene : les Grecs, les Phrygiens, les Troyens, les Albanais, voire méme les plus
sauvages d’entre eux comme ces femmes Samnites qui vivent, sans hommes, sur une ile

dans I’océan atlantique. Strabon rapporte encore que :

La coutume veut qu’une fois par an le temple soit découvert et a nouveau
couvert, le méme jour avant le coucher du soleil, et que chacune des femmes
portent une charge. Si une femme fait tomber sa charge, elle est déchirée
(dwomdw) par les autres ; portant alors ses membres autour du temple en

224 STRABON, Géographie XII, 2, 3. Ce passage corrompu de Strabon pose probléme. Frangois Lasserre
propose de rapprocher le sanctuaire de la déesse Enyo a celui de Ma. Sur M4, voir notamment Robert
TURCAN, Les cultes orientaux dans le monde romain, pp. 60, 62, 67. Sur les problémes que posent cette
identification, voir Marie-Claude TREMOUILLE, « Remarques sur Comana de Cappadoce et sa déesse ».

225 11 se peut que Strabon se référe a Platon qui, dans le Phédre, fait un lien entre povicn, qui a rapport a la
pavia, la « frénésie », et la pavtikn, la « mantique » ou 1’« art divinatoire ». Voir PLATON, Phédre 244 c.
En outre, le philosophe considére la pavie comme étant un « don divin » (ibid., 244 a : Beig pévrot docet
ddopévng) et une forme de possession. Si Strabon fait le lien entre possession et mantique, le terme povio
ne I’intéresse guere. On en reléve seulement quatre mentions, et aucune d’elle n’est expliquée (STRABON,
Géographie X, 3,16 ; X, 3,21 ; 111, 4, 16 ; XVII, 1, 27).

226 ’implantation en Cilicie d’un sanctuaire oraculaire est attestée par plusieurs sources : DIODORE,
Bibliotheque historique XXXII d’aprés PHOTIOS, Bibliothéeque 377 b ; ZOSIME 1, 57 ; Vie et des miracles
de sainte Thecle XXVIII, 15-17. Ces auteurs s’accordent sur 1’identification de Sarpédon a Apollon,
tandis que seul Strabon mentionne une Artémis. Cf. Cécile NISSEN, « Un oracle médical de Sarpédon a
Séleucie du Calycadnos », pp. 116-117.
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pratiquant 1’évohé, elles ne s’arrétent pas avant que leur rage soit retombée.
227

11 arrive toujours que 1’une tombe et subisse cela.
Si ces femmes barbares partagent, avec les Grecs et les autres peuples de 1’cecoumeéne,
la pratique de la possession, elles n’en demeurent pas moins les seules dans la
Géographie a accomplir un rituel avec une mise en picce, qui rappelle le onapayudg de
Penthée que Strabon, d’ailleurs, évoque — avec le verbe owaomdw — lorsqu’il décrit le
territoire béotien situé le long des rives de I’ Asope??8.

Le deuxiéme élément qui permet d’approcher le divin est, selon Strabon, de
I’ordre du pvotikdc. Excepté une mention des « mystéres de Samothrace » (td €v
YopoBpdxn pvotmpia), conservé dans les Chrestomathies, qui rappelons-le datent du
IX¢ siecle, Strabon n’emploie qu’une seule fois le terme de pvotpia, dans le livre X,
quand il évoque Iacchos, présent dans les cérémonies de Déméter a Eleusis dés le V©
siécle comme en témoigne notamment Aristophane’?”®. En outre, hormis deux
occurrences du substantif pbotng, 1’une qui est une citation d’Hégésias et 1’autre qui fait
référence aux ministres du culte de Déméter?*°, Strabon utilise ’adjectif pvotikdg qui
peut se comprendre, si I’on se référe au Liddell-Scott, comme étant « associé aux
mysteéres » ou « caché, privé ». Du fait du vocabulaire relatif aux dpyw et aux teietal
que l'on reléve dans I’excursus courétique de Strabon et au vu des divinités
mentionnées telles que, entre autres, Déméter et les Cabires, la question se pose de
savoir si le champ lexical du pvotikdg, dans la Géographie, fait référence a ce qu’on

appelle un « culte a mystéres », comme le pense Henri Jeanmaire?*!. Or, dés les

227 STRABON, Géographie 1V, 4,6 : "Efoc & &ivol kot’ &viowtdv Gmof 10 iepdv dmooteydlecOar xoi
oteyalecOat oAy avbnuepOV TPd Svceme, EkdoTng poptiov émipepovonc: fig 8 av éxméomn 1O poptiov,
Sdwondcbor tavtny Yo TV FAA®V: eepodoag 88 TA UEPN TEPL TO 1epOV peT’ edaopod un movesbot
TPOTEPOV, TPV TOOOWVTOL TG AOTTNG: del 6& ovufaivelv doTe Tva Eumintev TV 10070 TEIWGOUEVT Y. Sur
les femmes Samnites, c¢f- Marcel DETIENNE, Dionysos a ciel ouvert, pp. 67-88 et Bernard SERGENT, « Le
sacrifice des femmes samnites ».

228 STRABON, Géographie 1X, 2, 23. Comme I’ont notamment montré Albert Henrichs, Dennis D. Hughes
et, réccemment, Francesco Massa, le sparagmos et I’omophagie que I’on impute aux rituels dionysiaques
semblent avoir été des créations littéraires. Aucune preuve fiable ne permet d’affirmer que I’on pratiquait
ce type de rituel dans les cérémonies dionysiaques. A ce sujet, voir Albert HENRICHS, « Greek Maenadism
from Olympias to Messalina », pp. 147-152 ; Dennis D. HUGHES, Human Sacrifice in Ancient Greece,
pp- 88-89 ; Francesco MASSA, Tra la vigna e la croce. Dioniso nei discorsi letterari e figurativi cristiani
(II-1V secolo), pp. 55-56.

229 ARISTOPHANE, Grenouille 316-317, 324-336, 340-343, 403-412. Voir aussi Nicole BELAYCHE,
« Strabon historien des religions comparatiste dans sa digression sur les Courétes », p. 622, note 33.

230 STRABON, Géographie I1X, 1, 16 : 6pd v EAevoiva, kol tdv iepdv yéyova pootg « je vois Eleusis et
me voici devenu myste des cérémonies sacrées » ; ibid., X, 3, 10 : Afjuntpog 6¢ of 1 pdoTat Kol dgdodyot
Kol iepogavtar « les mystes, les dadouques et les hiérophantes [sont les ministres] de Déméter ».

231 Dés les premicéres lignes de son appendice, Henri Jeanmaire notait que 1’excursus de Strabon contenait
«une théorie compléte des cultes a mysteres, la plus explicite, pour ne pas dire la seule ». Cf. Henri
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premicres pages de son livre Ancient Mystery Cult, Walter Burkert note que la notion de
« mysteres » ou de « cultes a mysteres » renvoie a une série de clichés dont il faut se
méfier?*2, C’est pourquoi, afin de comprendre dans quel contexte Strabon emploie le

terme de pvotikdc, il nous faut revenir au texte (voir le tableau ci-dessous).

RVOTIKOG

IX, 1,12 : Eir’ 'EAevoic mohic, v | 1O Thig
Anpnepog  iepov  tiig Elevowiog koi O
HVOTIKOG oNKoOG, OV Koteokevaoey IkTivog

(..).

Ensuite vient la cité d’Eleusis, ou se
trouvent le temple de Déméter Eleusinienne
et D’enceinte, construite par Ictinos, qui
cache ce qui est secret.

IX, 2,29 : évtadBa 8¢ woi ta TMoppoimtio
ouvtélovy: cuykabidopvtor 0 i ABnvd o
A1dN¢ KaTd TVA, BG PACL, LVCTIKTV aitioy.

[Dans le sanctuaire d’Athéna Itonia], ils
célebrent ensemble les Panbéoties : Hadés
siege avec Athéna pour, dit-on, une raison
que I’on tient secréte.

X, 3, 7 : igpovpyloug Tiolv Eumemieyuéva Taig
UEV UVOTIKOAG TG O° dAlong mepi te TV T0D
Awog madotpooiav v &v Kpntn kol tovg
Mg Mntpog tdv Oe®dv dpyltouopovg &v Ti
®pvoyig kai Toig mepi v "1onv v Tpowryv
TOTOLG.

Les récits de ces auteurs [ceux qui décrivent
les traditions de la Crete et de la Phrygie]
sont tissés de cérémonies sacrées, d’une part
secretes, d’autre part concernant 1’éducation
de Zeus en Créte ou les manifestations
orgiaques de la Mére des dieux en Phrygie
ou dans la région de 1’lda troyen.

X, 3, 9 : Kowov &1 todto xoi tdv ‘EAMvav
kol TV PapPdpov €oti TO TG igpomoniag
HETA GVECEMG €0PTAOTIKIG TolElohal, Tag
Hev ouv €vBovolacud Tag 08 ympig, Kol TOg
UEV UETO. HOVLOIKTG TOG O& N, Kol Tag MEV
HVOTIK®DG TAG 0E &V pavepd (...).

Une chose que partagent les Grecs et les
barbares, c’est de pratiquer leurs cultes avec
un certain relachement festif ; certains cultes
avec transport divin, d’autres sans ; certains
avec de la musique, d’autres non ; certains
en secret, d’autres en plein jour.

X, 3,9: ] te xpOWYIG 1 HVOTIKY| TAV 1lEpDdV
oEUVOTIOLET TO O€ilov.

Le fait de cacher et le secret des rites
conférent au divin un caractére vénérable.

X, 3, 10 : xoi 10 mepl TOG TEAETAS LUGTIKOV.

ainsi que le secret autour des rites (feletar).

X,3,19: dmelBelv 8¢  toOTOLG  Elg
Yapofpdxny, KOAOVUEVIV TPOTEPOV
Melitny, tag 8¢ mPALEG OOTAYV HVOTIKAG
etvolL.

Certains racontent que [les Cabires] ont
quitté leur lieu d’origine pour venir s’établir
a Samothrace, auparavant appelée Mélite, et
que leurs actions sont secrétes.

JEANMAIRE, « Appendice. La tradition antique sur les Courétes et 1’excursus de Strabon (/. X) », p. 593.
Nicole Belayche reprend ce dossier et montre « la tendance des traductions a utiliser le vocabulaire des
mystéres, 14 ou Strabon réserve le terme de mysteria aux cultes de Déméter et Dionysos ». Sur ce sujet,
voir Nicole BELAYCHE, « Strabon historien des religions comparatiste dans sa digression sur les
Couretes », p. 627.

232 Pour Walter Burkert, j’ai utilisé la traduction frangaise : Walter BURKERT, Les cultes a mystéres dans
l’antiquité, pp.4-6. Pour la richesse du matériau qu’ils proposent, malgré leur volont¢ de mettre
I’initiation au cceur de la pratique des mysteres, cf. Sarah ISLES JOHNSTON, « Mysteries » et Jan N.
BREMMER, [nitiation into the Mysteries of the Ancient World. Sur les mysteres, se reférer de manicre
générale, outre le livre de Burkert, a Nicole BELAYCHE, « L’évolution des formes rituelles : hymnes et
mysteria » ; Philippe BORGEAUD, « Les mysteres » ; Nicole BELAYCHE, Francesco MASSA, « Quelques
balises introductives : lexique et historiographie ».
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X, 3,20 : ovx dmodegauevog 6 ZkNYl0g O
Toug pvbovg cuvvoyay®v TOOTOLG — @G
undevog &v Zapofpdkn pootikod Adyov mepi
KoPeipov Aeyopévov.

Démétrios le Scepsien, n’en disconvient pas,
lui qui a réuni tous les mythes — en effet on
ne prononce a Samothrace aucun discours
secret sur les Cabires.

LuoTIKaG Buciog Emtedel.

X,3,21: 10 & ovopota oaot@dv €ott | Les noms des Cabires sont secrets.

HVOTIKA.

XIV, 1, 20: Toéte o¢ kai t@v Kovprtwv | Dans le bois sacré d’Ortygie, le collége des
apyelov ovvayet ovumdowe kol Twog | Courétes se réunit en banquet et accomplit

des sacrifices secrets (réservés a un groupe).

XVIL, 1, 29 : meprrtovg yap dvtog kot TV
EMOTUNY TAV 00paVI®Y, LVOTIKOVG O¢ Kol
dvouetaddotong, T  xpOVEO Kol TOAg
Oepomeiong €Eehmapnooy ®dote TVO TOV
Oewpnudtov ictopiico (...).

Platon et Eudoxe persuadérent les prétres
d’Héliopolis doués pour la science des étres
célestes, enclins au secret et peu disposés a
partager leur savoir de leur révéler certains
de leurs objets d’étude.

Tableau 13 : Le pvotikoc,.

MvooTtikdg renvoie a 1’enceinte éleusinienne, construite par Ictinos, et dont Strabon dit
qu’elle « cache ce qui est secret » (IX, 1, 12) ; a la « raison que ’on tient secréte » a
propos du fait qu’Hades siege auprés d’Athéna dans le sanctuaire d’Athéna Itonia
(IX, 2,29) ; et aux prétres d’Héliopolis « enclins au secret et peu disposés a partager
leur savoir » (XVII, 1, 29). Quant aux autres occurrences, elles sont employées dans le
contexte de la digression sur les Courétes ou en rapport avec ces personnages
mythologiques. En X, 3, 10, le pootwcov est associé aux tedetal. Strabon parle en effet
du « secret qui entoure les rites » (cf. tableau ci-dessus). Faut-il alors y voir une allusion
a ce que I’on appelle « les cultes a mystéres » ? Dans la traduction anglaise et adaptation
par Feyo Schuddeboom des ouvrages néerlandais classiques de Cornélis Zijdervel sur
les tedetai et de N. M. H. van der Burg sur les dpywa (parus dans les années 30), I’auteur
estime que les « rites » teletai, chez Strabon, « are sacred acts of the mysteries »*3>.
Or, on recense seulement trois occurrences du terme tedet dans la Géographie®**.
Dans le livre IV, au chapitre 4, paragraphe 6, Strabon rapporte les propos de Posidonios
selon lesquels les femmes Samnites (dont on a déja parlé) étaient sous I’emprise de

Dionysos et accomplissaient, pour apaiser le dieu, des « rites », des teietai, et d’autres

233 Feyo SCHUDDEBOOM, Greek Religious Terminology : Telete & Orgia. A Revised and Expanded
English, pp. 48-50 a propos de Strabon (citation p. 49).

24 A ceux-ci s’ajoute un fragment du livre VII, qui provient de 1’Epitome du Vatican, dans lequel on
trouve une mention d’Orphée « qui, vivant comme un vagabond a eu le premier recours a la musique, la
mantique et aux cérémonies orgiaques (0pylacpoi) qui entourent les rites (teletai) ». Cf. STRABON,
Géographie V11, fragment 18 : 4n0 povoikiic dpo kol povtikiig kol Tdv TePl TAC TEAETAC OPYLUCUDY
dyvptedovo TO TPDTOV.
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cérémonies religieuses. En X, 3, 10, le géographe mentionne le « secret qui entoure les
rites (teletai) » et affirme que les dendrophories, les cheeurs ainsi que les teketal sont
communs a Dionysos, a Apollon, a Hécate, aux Muses et & Déméter. Le terme désigne
encore, au paragraphe 18 du livre X, chapitre 3, les rites phrygiens qu’Eschine et sa
mére accomplissaient (teléw)?*>. Sur la base de ces seules mentions, il est difficile de
conclure que ces rites désignent, dans la Géographie, des cultes a mysteres. Il en va de
méme du terme pvotikds. Dans la majorité des cas, 1’adjectif désigne des rites secrets,
c’est-a-dire des rites qui ne sont pas dévoilés a tous?*S. Et c’est ce secret, le fait de
cacher, qui imite selon Strabon la nature (dissimulée) du divin.

Le dernier élément qui permet d’approcher le divin est la musique. Elle est
constituée de danses, de rythmes et de chants, et surtout elle lie au divin par le plaisir et

la beauté de I’art. Et cela s’explique, selon Strabon, car

on a dit avec raison que les hommes imitent au plus prés les dieux quand ils
font le bien ; mais on pourrait dire encore mieux : quand ils sont heureux. Ce
bonheur, avec la joie, la féte et la philosophie, est 1i¢ a la musique. Si une
régression vers le pire est advenue, les musiciens ayant détourné leur métier
au profit des banquets, du théatre et de la scéne, et de tout ce genre de
choses, il ne faut pas pour autant calomnier la musique ; 1’éducation, par sa
nature méme, en dépend essentiellement.?’

Dans ce paragraphe, Strabon met en cause les musiciens professionnels qui se sont
détournés de leur vocation premicre — 1’apprentissage — au profit des banquets et du
théatre. Comme 1’a montré Germaine Aujac, le géographe s’inscrit dans un mouvement
général, celui du retour de I’atticisme?*8. Ce mouvement qui touchait non seulement la
musique, mais aussi la poésie, était répandu du temps d’Auguste, que Denys

d’Halicarnasse considérait d’ailleurs comme I’initiateur de ce retour?*. Strabon, quant a

25 Ibid., X, 3, 18.

236 C’est la conclusion a laquelle arrive également Nicole Belayche. Voir Nicole BELAYCHE, « Strabon
historien des religions comparatiste dans sa digression sur les Courétes », p. 627.

237 STRABON, Géographie X, 3,9 : E uév yap sipnrar kai 10970, 100¢ dvOpdmovg tote nédiota pipeicOon
oG Beovg Gtav evepyetd®ov: Guewvov 6’ Gv Aéyor Tig, dtav 0daovdctL To10dToV 8¢ TO Yaipew Kol TO
£0ptalewv Kol 10 PULOGOEETV Kol povoikig dntecOot un yap €l T1¢ EKTTOoIC TPOG TO YElpOV <ye>yévitan,
TAOV HOVCIK®V glg Novmabeiag Tpemdvtev Tag (VIS &V Tl cuuTociol | kai Bupuélaig Kol oknvaic kol
dArolg toovTolg, SPorrécOm TO mpdypna, GAL 1 EVoIG 1 TV Tadevudtmv £€gtalécbm ™V apynv
£vOéVde Exovoa.

238 Cette critique de la musique et de la poésie est surtout évoquée dans un autre passage de Strabon (ibid.,
X1V, 1, 41). A ce sujet, voir Germaine AUJAC, « Strabon et la musique », pp. 18-19, 24-25.

239 DENYS D’HALICARNASSE, Antiquités Romaines 1, 3. Voir Germaine AUJAC, « Strabon et la musique »,
p. 24.
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lui, critique moins la musique que les musiciens. Il rappelle que la musique est liée au
bonheur, gbdayovia en grec — littéralement « I’état déterminé par un bon démon » —, a
la joie, a la féte et a la philosophie. De plus, elle est une composante essentielle de
I’éducation qui, par sa nature souligne-t-il, en dépend. Strabon poursuit son

raisonnement et explique en effet que :

C’est a cause de cela aussi que Platon, et encore avant lui les Pythagoriciens,
ont appelé musique la philosophie. Ils disent que 1’univers est composé selon
un agencement harmonieux, étant d’avis que la musique en général est
I’ceuvre des dieux. (...) De méme on attribue aussi a la musique <I’éducation
et> la formation des caracteres, étant admis que tout ce qui redresse 1’esprit
est proche des dieux.**

La musique est un instrument éducationnel. Fondée sur le rythme et le mouvement, tout
comme la danse d’ailleurs, elle forme 1’ame des enfants. Elle peut néanmoins étre
dangeureuse, comme le précise Platon, et induire a de mauvaises dispositions

241 Dans la Géographie, la musique est un théme central. Strabon cite un grand

morales
nombre de musiciens, grecs et barbares, et insiste dés les prolégomenes sur le role de la
musique dans 1’éducation?*?. Elle a une valeur morale — les musiciens se définissant
eux-mémes comme « des éducateurs et des correcteurs de meeurs »** —, mais ce qui
intéresse surtout Strabon c’est son lien avec le divin. Or, ce lien se fait grace au plaisir
qu’elle suscite?*. Celle-ci joue un rdle non seulement dans 1’éducation grecque, mais
¢galement dans celle des barbares. Strabon évoque les Thraces Orphée et Thamyris, et
rapporte également que : « Les Dardaniens qui sont complétements sauvages (...) ont
cependant toujours pris soin de pratiquer la musique, utilisant aussi bien la flite que les

intruments a cordes »**. 11 démontre que la musique est, elle aussi, partagée par

I’ensemble de I’humanité quand bien méme certains peuples demeurent sauvages.

240 STRABON, Géographie X,3,10: Kol S0 todto povsikny éxdiece IAdtov koi &t mpdtepov oi
MvBaydpetot TV @rhocoeioy, kol kb’ dpuovioy TOV KOGHOV GUVEGTAVAL GUGT, TV TO LOVCTKOV 100G
Bedv Epyov vmoAaufavovies. (...) Qoavtwg 6¢ kol v <modeiov kol Thv> OV NODY KATACKELTV TH|
HOVGIKT] TPOGVELOVGLY, O TV TO £mavopbwtikov Tod vod Toig Beoic &yydg Ov.

241 PLATON, Lois 11, 669 b-c.

242 STRABON, Géographie, 2, 3.

283 Ibid. : mondevTikoi yap sival gact kol émavopOmticol TV HOGY.

244 Le plaisir selon Strabon est le « philtre de I’apprentissage ». Ibid., 1, 2, 8 : tv ©8oviv, fimep &oti T0D
pavdvew eidtpov.

M5 Ibid., V1L, 5,7 : Aypror & 8vteg oi Aapdavior tedémg (...) povoikdc & dpwog émepuendnoav dei
YPOUEVOL Kol aOAOIG KOl TOTG EVTOTOIC OPYAVOLC.
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La diffusion des cultes orgiaques

Aprées avoir établi qu’une catégorie rituelle fondamentale, caractérisée par le transport
divin, le secret et la musique, permet d’approcher le divin, Strabon s’interroge sur la
diffusion de ce type de culte aupres des Grecs et des barbares. 11 s’intéresse en premier
lieu aux coutumes crétoises. Il rapporte que ces rites ainsi que ceux de Zeus étaient
accompagnés de cérémonies orgiaques et qu’on leur associait des ministres de culte
semblables aux Satyres, qu’on appelait Courétes en avangant comme autorité le mythe
de la naissance de Zeus. Dans un second temps, le géographe s’intéresse aux
cérémonies orgiaques des Phrygiens et des Troyens qu’il compare a celles des Grecs. 11
s’appuie sur Pindare qui a montré, en les assimilant les unes aux autres, « I’analogie
entre les régles coutumieres (vopyot), celles assignées a Dionysos chez les Grecs et
celles pratiquées en ’honneur de la Mére des dieux chez les Phrygiens »*%. Strabon
poursuit son comparatisme en démontrant qu’Euripide (qu’il remanie) a rapproché des
coutumes des Phrygiens celles des Lydiens et qu’Eschyle a fait de méme avec celles des
Thraces. Le géographe reléve encore d’autres analogies que partagent ces rites,
notamment entre les différents lieux ou ils sont pratiqués, entre les différents ministres
de culte, et entre les différents instruments de musique utilisés. Dans cette perspective,

la musique joue un role essentiel. Strabon note en effet qu’

a partir du chant, de son rythme et des instruments, toute la musique peut
étre pensée comme thrace ou asiatique. (...) Ceux qui s’adonnaient a la
musique dans les temps anciens étaient considérés comme des Thraces, tel
Orphée, Musée ou Thamyris ; et le nom d’Eumolpos vient aussi de 1a. Quant
a ceux qui ont consacré 1’Asie toute entiere jusqu’aux Indes a Dionysos, ils
font également venir de Thrace la plus grande partie de la musique. (...)
Certains des instruments, tels que la nabla, la sambyce, le barbitos, la

magadis et d’autres encore, ont conserve leur nom barbare.?*’

Méme si la musique est a I’origine thrace, la composante grecque n’en demeure pas

moins importante puisque les cités hellénes s’en servent pour éduquer les enfants. De

26 Jpid., X, 3, 13 : v kowaviay 6V mepi TOV Atdvocov dmoderydéviav vopipnov mopd toig "EAAnct kai
0OV Topd 101 puéi mept v Mntépa 1OV Be®dV GUVOIKEIDY AAAAAOLS.

27 Ibid., X, 3,17 : Amd 88 10D péloug koi tod pudpod kol tv Opydvav Koi 1) Lovsikn mice Opakio kai
Aociatig vevopotot (...) O1 T émpeinbévreg tiig dpyaiog povoikiic Opdkeg Aéyovtal, Opeedc te Kol
Movcaiog kol @duvpic kol 1@ Eopodng 6 tobvopa €vBévde. Kal ol td Awovoo® v Aciav 6Anv
kabepmoavteg péxpt ig Tvdkig £xelbev Kol TNV TOAANV LOVGIKTY HETAPEPOLOT (...) KOl TV OpYAvVOV
évia BapPapwc dvopaotar vaprag kai copfokn kol fapPirog kai payadic koi dAio mieim.
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plus, aprés cette digression sur la musique, Strabon rapporte que « les Athéniens,

248 et

ouverts aux étrangers, avaient I’habitude d’intégrer leurs pratiques et leurs dieux »
qu’ils ont accueilli les cultes des Thraces et des Phrygiens. D’une manicre générale,
Strabon ne dénigre pas, dans la Géographie, I’apport des peuples barbares en matiere de
science par exemple. Il tend néanmoins a prouver que ce sont les Grecs qui ont élevé les
différents savoirs en véritable enseignement philosophique?*.

Si les moyens d’approcher le divin sont communs aux Grecs et aux barbares, il
n’en demeure pas moins que la Gréce et I’Asie Mineure ont une place privilégiée dans

la digression sur les Courétes®°. Ceci expliquerait peut-étre pourquoi Strabon garde le

silence sur les rites de la Mére des dieux a Rome ou encore sur ceux d’Isis et d’Osiris en

251

E gypte

Des personnages mythologiques

Dans la derniére partie de sa parabase, Strabon s’intéresse a la généalogie des Couretes,
des Cabires, des Corybantes, des Telchines, des Dactyles de 1’'Ida et aux récits qui

avaient cours a leur sujet. Il conclut en disant

avoir été¢ conduit a parler abondamment de ces choses, bien que nous
n’aimions pas beaucoup les mythes, parce que ces affaires-la touchent au
genre théologique. Tout raisonnement sur les dieux consiste en 1’examen
d’opinions anciennes et de mythes, puisque les auteurs anciens ont exposé
dans un langage énigmatique les idées qu’ils se faisaient de la nature. Et au
sujet de ces affaires, ils ont chaque fois ajout¢ du mythe a leurs

raisonnements.>*?

248 Ibid., X, 3,18 : ABnvaiot &°, domep mepi T dAa prhoEevodvieg dtatedodoty, obtm kai mepi Tovg
Beovg.

249 Germaine AUIAC, Strabon et la science de son temps, p. 110. Sur la musique et son lien avec la Gréce
dans la Géographie, voir Christian JACOB, « Les voyageurs et la musique des autres en Gréce ancienne.
Notes liminaires », p. 14.

230 Cf. supra, « La suprématie des Grecs », pp 189-196.

2! Ce qui expliquerait pourquoi les Galles ne sont pas mentionnés dans la parabase de Strabon. Méme si
la question des mystéres égyptiens est controversée, le vocabulaire employé pour parler de ces
cérémonies reléve des pootpia, des Opyia et des teletal. Sur la question des « mysteéres » égyptiens, voir
Frangoise DUNAND, Isis : mere des dieux.

252 STRABON, Géographie X, 3,23 : Ilponydnuev 8¢ S10 mAcdvov einelv mepi tovTtwV Kainep fKioto
puopvbodvteg, 6t Tod Bgodoykod Yévoug Epdmtetan T Tpdypata todta. I 6& O mepl TV Oedv Aoyog
dpyodog gEetaler S6Eac kai pvBovg, aivittopévov TV TaAudy 8¢ £lxov évvolac QUOIKIC TEpl TMV
TPOUYLATOV Kol TPooTBEVTOV GEl Toig Aoyoig Tov pdbov.
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Méme si Strabon avoue « ne pas aimer les mythes » (fjkiota riopvBodvrec), il ne faut
pas pour autant en déduire qu’il les rejette tous. Il faut mettre ce passage en corrélation
avec ce qu’il dit dans les prolégoménes sur le statut du mythe dans 1’éducation®?.
D’apres Strabon I’homme, par nature, est avide de savoir et sa curiosité se manifeste
d’abord par I’amour des mythes. C’est pourquoi il faut user de tels appats dans
I’apprentissage. Le mythe, en provoquant la crainte ou en stimulant le plaisir, sert a
éduquer non seulement les femmes et les enfants, mais également les hommes sans
instruction. Ceux-ci ne sont pas assez solides dans leur raisonnement, et ne peuvent par
conséquent pas étre formés a la logique philosophique. Le mythe, par I’intermédiaire de
la « superstition » (deicdoupovia)®>*, d’une crainte excessive des dieux, supplée a la
philosophie et conduit le peuple vers le respect des dieux. En disant qu’il n’est pas
amateur de mythes, Strabon se positionne en philosophe : il sous-entend qu’il n’a pas
besoin de ce type de récits pour approcher le divin. De surcroit le mythe, lorsqu’il
touche aux discours sur les dieux, est un langage énigmatique et ancien, difficile a
comprendre a cause des ¢léments merveilleux surajoutés par les philososphes, les

historiens et les poétes. C’est pourquoi, conclut Strabon :

Il n’est donc pas facile de résoudre avec exactitude la totalit¢ de ces
énigmes, mais celui qui voudrait mettre sur la table la foule des mythes,
tant6t concordants entre eux, tantdt contradictoires, celui-la pourra plus
facilement conjecturer le vrai en les comparant (gixa(m).>*>

Strabon compare donc tous ces mythes pour montrer quelque chose. Et ce quelque
chose est expliqué de manicre privilégiée dans sa réflexion sur 1’oribasie qui constitue

les derniéres lignes de la parabase :

Ainsi les courses dans la montagne (0peiaciot) de ceux qui sont intéressés
par le divin et des dieux eux-mémes, ainsi que les transports divins, on les
explique dans les récits en leur attribuant la méme cause que celle qui fait
qu’on appelle les dieux ouraniens et capables de prévoir et pronostiquer tout
ce qui va advenir. Il est clair que ce qui concerne les métaux, la chasse et
tout ce qui est utile a la vie est apparenté a 1’oribasie tandis que les pratiques
des ritualistes itinérants (dyvptikog) et des magiciens sont proches des

233 Ibid., 1, 2, 8. Voir infra, « Le mythe et son usage dans la Géographie », pp. 215-237.
234 Voir le paragraphe suivant, infia, « Les mythes et son usage ».

255 STRABON, Géographie X, 3,23 : Amovta pév odv o aiviyporo Adew &m’ dipiPsc od padiov, tod 82
mfovg TV pubsvopévov éktebivtog €ig TO pEcov, TAOV HEV OHOAOYOLVT®V GAMNAOC TRV &’
EVOVTIOVPEVOV, EDTTOPMTEPOV (v TIG dUvaTOo gikdlew €€ avtdv TaAn0éc (...).
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transports divins, du culte (Bpnokeia) et de la mantique. Il en va de méme
des pratiques des spécialistes, surtout ceux qui s’occupent des techniques
dionysiaques et orphiques.’>®

Tous les mythes relatifs aux Courétes et aux autres mpdémoAor qui leur sont apparentés
soit par filiation, soit a cause de leur fonction (la pratique de la danse armée et la
connaissance des métaux), Strabon les regroupe en deux catégories. D’un coté, les
oribasies qui concernent ce que 1’on trouve a I’origine dans la montagne — lieu propice

dans la pensée grecque pour rencontrer les dieux?’

—, ainsi que tout ce qui est utile a la
vie comme la chasse et la connaissance des métaux ; de 1’autre les enthousiasmes ou
transports divins qui sont liés aux pratiques et techniques rituelles qui permettent
d’établir la communication avec les dieux. L’intérét de Strabon se porte moins sur les
oribasies (dont on recense seulement une autre occurrence®®) que sur le lien entre
nature et civilisation. D’un état naturel et primitif, symbolisé par la montagne, la chasse,
la connaissance des métaux et le mythe comme langage a I’origine énigmatique sur les
dieux, on passe a un état civilisé, caractérisé par I’enseignement d’une pratique rituelle
initiée par les Courétes et les personnages qui leur sont apparentés®>°.

Cet excursus est primordial pour comprendre le systéme mis en place par Strabon,
sa méthode comparative et sa conception théologique. Le relachement festif commun de
maniére générale a toutes les cérémonies religieuses, ainsi que le transport divin, le
secret et la musique que l’on retrouve plus particulicrement dans les cérémonies
orgiaques, permettent de se rapproher du divin. Si ces pratiques sont partagées par

I’ensemble de 1’humanité, il n’en demeure pas moins qu’en comparant seulement les

rites tels qu’on les exécute en Grece et en Asie Mineure (en omettant de mentionner les

256 Ibid., X, 3, 23 : olov 10¢ Opeifaciog tdv mepl 10 Oeiov omovdaldviav kol adtdy v Oedv Kol TodC
£vOouo1aG oG EKOTOG pVBgvovot Kot TV avTV aitiav ke’ fiv kai ovpaviovg vopilovot tovg Bgovg
Kol TPOVONTIKOVG TV Te BAAMV Kai TV TPOooNUAGIBY: TH HEV 0DV Opeifacig TO HETAALEVTIKOV Kol TO
Onpevticov kol T {nnTikov TV mpog Tov PBlov ypnoipwv Epavn cvyyevég, @V &’ EvBovolaoudv Kal
Opnokeiog Kol pavtikiic T0 dyvptikov kai yonteio £yydg. Totodtov 6¢ kai 10 eoTEYVOV <koi> poloTa
70 TEPL TAG Atovuctakdg TEAETAS kol TG Opeikdc.

257 Henri JEANMAIRE, Dionysos. Histoire du culte de Bacchus, p. 182 ; Richard BUXTON, « Imaginary
Greek Mountains », part. p. 2 ; ID., Imaginary Greece : The Context of Mythology, pp. 81-96 ; Maria
RoccH, « Le mont Hélicon : un espace mythique », p. 16.

258 On reléve trois occurrences du terme Opeipacio dans STRABON, Géographie : deux en X, 3, 23 et une
en XII, 4, 3. Dans ce passage, Strabon rapporte que les Prusiéens, divisés en thiases, célébrent une
oribasie en I’honneur d’Hylas.

259 Henri JEANMAIRE, Dionysos. Histoire du culte de Bacchus, p. 182. On notera que le concept de
civilisation est souvent lié, dans la Géographie, a celui d’urbanisation. A ce sujet, voir Lloyd A.
THOMPSON, « Strabo on Civilization », pp. 221-225 (non vidi), cité¢ par Lee E. PATTERSON, « Myth as
Evidence in Strabo », p. 277.
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pratiques romaines et égyptiennes qui leur sont semblables), Strabon fait des
cérémonies orgiaques, au cceur de son systéme, un référent grec. C’est également dans
ce sens que I’on peut comprendre la dernic¢re partie de la parabase. En comparant les
mythes sur les Courétes et les personnages qui leur sont apparentés, Strabon veut
montrer qu’on passe d’un état primitif — qui n’empéche pas une pratique du divin
proche de celle défendue par les stoiciens (a I’instar des premiers judéens®®”) — a un état
plus civilisé, marqué par la pratique des cérémonies orgiaques telles qu’elles ont été

ritualisées par les Grecs.

260 Voir a ce sujet supra, « Le culte des images », part. pp. 116-117.
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CONCLUSION

La Géographie peut étre considérée comme une vaste encyclopédie réunissant les rites
et croyances des peuples de I’empire et du monde connu sous Auguste. Strabon élabore
une réflexion comparatiste qui va lui permettre non seulement de constituer un
catalogue des coutumes des différentes peuplades afin de les confronter les unes aux
autres et de les classifier, mais aussi de construire une théorie sur le divin. En
privilégiant une lecture de la Géographie pour elle-méme, nous avons pu interroger la
logique propre a I’auteur, étudier la manieére dont son discours s’articule et mettre en
exergue des thémes qui retiennent son attention et d’autres qui lui sont propres.

D’un point de vue géographique, le trait¢é de Strabon est innovant, car a la
différence d’un Eratosthéne qui s’attachait a I’étude du globe terrestre dans son
intégralité, seul le monde habité I’intéresse. De plus, il emprunte le modéle d’une
histoire pragmatique formulé par Polybe et le transpose a la géographie. Méme s’il
mentionne a plusieurs reprises 'utilité de dresser une carte du monde et qu’il fournit
quelques indications nécessaires a son établissement, comme la division du monde en
cing zones, les méridiens et les limites du monde habité, le but de son traité est avant
tout politique. Connaitre la géographie est primordial car elle décrit le théatre des
actions humaines. Tout en prenant comme modele la méthode développée par
Eratosthéne, il rectifie certaines des erreurs de ses prédécesseurs et met a jour les
données géographiques en fonction des dernieéres avancées de son temps. Son traité est
¢galement novateur car il combine différentes approches : il s’appuie sur les théories
fondamentales de la géographie physique et mathématique tout en insistant sur les
avantages de connaitre 1’histoire d’un lieu et les activités humaines qui lui sont liées.

Dans une perspective d’histoire des religions qui fut la ndtre, I’examen de la
Géographie nous a permis de dégager plusieurs thémes (tels que ’ambivalence des
confins, ’opposition entre Grecs et barbares, le mythe ou encore les cérémonies
orgiaques), qui pourraient prendre place dans des études plus larges, a titre de

comparandum. Nous espérons avoir posé ici les prolégomenes de telles recherches.
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La démarche de Strabon s’inscrit dans une tradition géographique et historique,
mais il n’en demeure pas moins que celui-ci apporte a ses descriptions des données
originales et élabore des théories qui lui sont propres. Par exemple, sa construction des
confins comme ambivalents, oscillant entre sagesse et sauvagerie, est héritée de ses
prédécesseurs, tout comme les procédés discursifs consistant a relever les analogies et
les écarts entre les différents peuples. Néanmoins, Strabon y apporte des données
singuliéres : notamment la mise en place aux confins du monde d’un espace en dehors
du temps, le Promontoire sacré, ou les dieux se rendent ; et la mention de 1’athéisme des
Callaiques qu’il met en regard avec celui de certaines tribus éthiopiennes. Or, si
I’athéisme des Ibeéres est simplement évoqué comme un vestige de leur ancienne
sauvagerie avant que les Romains ne les civilisent, il est décrit avec plus de précision
dans le cas des Ethiopiens. Strabon 1’utilise, dans cette perspective, pour expliquer en
quoi ce peuple sauvage — encore a son époque — qui insulte le soleil (qu’il considére
comme un dieu) et qui, de surcroit, ne connait ni la vigne ni le blé, et a du mal a se
réunir en cité, ne présente finalement aucun avantage a étre soumis dans I’immédiat.
Strabon reprend ainsi la propagande augustéenne et se sert de la géographie des confins
comme d’un outil politique visant a montrer quelles régions peuvent étre négligées et
quelles autres doivent impérativement étre conquises et soumises a 1’empire.

Strabon qualifie presque tous les peuples de I’cecouméne de « barbares ». Pour
¢établir une distinction avec les Grecs, il se sert notamment du critére linguistique. Si la
rudesse des langues étrangeres est un théme récurrent de la littérature grecque des le
Vesiecle avant notre ¢re, il est néanmoins 'un des rares qui propose un long
développement sur le mot « barbare », fondé sur une explication étymologique et
linguistique. Le barbare est a 1’origine celui qui parle mal le grec. Par extension, cette
distinction linguistique va devenir une différence de vopotr. Le barbare incarne par la
suite celui dont les valeurs, les coutumes et la manicre de vivre sont différentes de celles
des Grecs. Parmi les usages, les sacrifices retiennent particuliérement 1’attention du
géographe. L analyse du vocabulaire a mis en relief le fait que, d’une maniere générale,
tous les sacrifices, méme les sacrifices héroiques et humains, sont désignés sous le
terme générique de Bvcio, qui renvoie a une destruction rituelle d’une victime en
I’honneur de dieux ou de héros. Strabon ne donne guére de détails des séquences
rituelles. Le sacrifice, défini en creux et comparé implicitement a une manicre de faire

grecque, est un indicateur de civilisation. Dans ce cadre, le sacrifice humain devient le
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marqueur d’une certaine barbarie et caractérise plus particulieérement les peuples des
confins.

Outre la langue et des usages qui lui sont propres, un troisiéme ¢lément caractérise
le barbare : il s’agit du yévog. Pour qualifier la population de Gargara, Strabon emploie
le terme d’MuPdpPapog, « a moitié barbare, semi-barbare », qui se comprend seulement
si on prend en compte 1’intégralit¢ de son discours. Selon le géographe, il s’agit d’un
stade, d’une étape intermédiaire car il n’y a pas de mixité possible. L’¢lément grec ou
I’¢lément barbare finit par dominer. C’est le cas, peut-on présumer, des Judéens des
premiers temps. Strabon note en effet que leurs ancétres étaient Egyptiens, ce qui
pourrait, entre autres, expliquer pourquoi leur culte, a 1’origine proche du culte
cosmique des stoiciens, s’est transformé en superstition a cause de 1’élément barbare. Se
pose également la question de la place du Romain. Alors méme que Strabon, a I’instar
notamment de Denys d’Halicarnasse, fait de Rome une colonie arcadienne, une lecture
complete de la Géographie permet de nuancer son propos et de dépasser 1’éloge qu’il
fait de la politique expansionniste des empereurs romains. Par une série d’anecdotes, au
détour d’une description, il va établir la supériorité des Grecs tant au niveau artistique
que scientifique et culturel (moudein). Il ira jusqu’a passer sous silence les écoles
romaines pour ne citer que celle de Massalia ou, précise-t-il, les Romains et les barbares
venaient, a son époque, apprendre 1’art oratoire et la philosophie. Si les Romains ne sont
jamais qualifiés de barbares dans la Géographie, il n’en demeure pas moins qu’ils ne
sont pas tout a fait les égaux des Grecs. On pourrait penser qu’ils sont, aux yeux de
Strabon, dans cet état intermédiaire, « en devenir grec ».

Strabon reste d’ailleurs étrangement silencieux quant aux institutions religieuses
romaines. Tandis qu’il décrit en détail les rites perses auxquels il a assisté, il ne cite
finalement que peu de rites romains quand bien méme il s’est rendu en plusieurs
occasions dans la capitale de I’empire. Les seuls rites qui retiennent son attention sont
ceux qu’il mentionne (sans en donner beaucoup de détails) lors de sa description de la
fondation de Rome et qui sont, précise-t-il, encore en vigueur de son temps : il s’agit du
sacrifice des Romains et des Latins a Albe (les Feriae latinae), du concours hippique
organis¢ en I’honneur de Poséidon (les Consualia), des sacrifices célébrés sur la
frontiere du sol romain (les Ambarualia), et du sacrifice qu’il qualifie de « grec »
institué par Evandre. 1l ne dit rien du culte impérial nouvellement institué, ni de 1’aspect
triomphal de la religion romaine. Il signale d’ailleurs que les ornements du triomphe,

mais aussi les cérémonies religieuses, I’art divinatoire et la musique viennent des

269



CONCLUSION

Tyrrhéniens (c’est-a-dire des Etrusques). Chose plus étonnante encore : il ne traite pas
des pratiques divinatoires des Romains (que ce soit les auspices, la consultation des
livres sibyllins ou I’haruspicine), ni n’évoque les rituels accomplis en I’honneur de la
Mere des dieux alors méme que ces thémes sont au coeur de son excursus théologique.

Malgré une prétendue réticence qui s’explique par le projet de la Géographie
consistant en une description pragmatique des lieux de I’cecouméne (qui se retrouve
d’ailleurs dans I’utilisation épichorique des épicléses divines), Strabon s’attache aux
discours sur les dieux, principalement dans deux digressions. Dans les prolégomeénes,
pour prouver la véracité des propos d’Homere, Strabon élabore une théorie sur le mythe
et ses différentes fonctions. Le mythe est considéré comme une source historique ou
géographique quand il est relayé par Homere. Il ne s’oppose pas aux régimes de vérité
et d’historicité, comme ce serait le cas chez Thucydide. Il est aussi, au méme titre que
les images, figures et statues des dieux, un instrument pédagogique au service de la cité
et des législateurs. Il peut en effet participer a I’éducation des enfants, mais aussi des
femmes et des hommes peu instruits (dont le schéma de pensée ressemble a celui des
enfants). Par son langage inhabituel et I’agrément qu’il apporte aux récits, il augmente
le plaisir d’apprendre et offre des exemples a suivre ou a éviter. Il peut encore suppléer
a la philosophie et établir une relation avec le divin (grace a la superstition qui est, selon
le géographe, inséparable de la création mythique). Alors méme qu’il se dit réfractaire
aux mythes, Strabon en mentionne un grand nombre. Il consiste le plus souvent en des
récits sur les dieux et les héros, mais peut ¢galement relever de I’évocation d’un lieu ou
d’un phénomene géographique. Le mythe est également un outil politique qui peut étre
modelé. Lors de sa description de la géographie du Caucase, Strabon signale en effet
que le mythe relatant I’expédition d’Héracles en Inde révéle, si on le compare au récit
du héros délivrant Prométhée, d’une mythologie plus tardive. Au moyen de la
chronologie, il explique comment une nouvelle mythologie s’est mise en place autour
de la figure d’Héracles dans le but de rehausser le prestige d’Alexandre. Le mythe peut
aussi renvoyer au langage dans lequel les auteurs anciens ont exposé les idées qu’ils se
faisaient de la nature et des dieux. Il s’agit, dans ce cas, précise Strabon, d’un langage
énigmatique qui ne peut étre décrypté qu’a 1’aide de la comparaison. Cette démarche
comparatiste se retrouvera au cceur de son excursus courétique.

La théologie, le discours sur les dieux, prend ainsi plusieurs formes : une forme
mythique, utile pour éduquer les hommes peu instruits, et une forme philosophique dont

les prémices se retrouvent dans la parabase sur les Courctes. En rassemblant et
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comparant les récits des poctes et des historiens, mais aussi les mythes et les rites
mettant en sceéne les Courétes et les personnages qui leur sont apparentés, Strabon
définit une catégorie rituelle, marquée par le transport divin, le secret et la musique. Une
fois Desprit éloigné des préoccupations humaines (grace au relachement), I’homme peut
s’approcher du divin, grace a 1’enthousiasme ; au secret qui imite la nature du divin ;
ainsi qu’a la musique qui lie au divin par le plaisir qu’elle procure et la beauté de son
art. Ces caractéristiques s’inscrivent de maniére générale dans des cérémonies
(iepomotia) qui sont communes aux Grecs et aux barbares, et plus particuliérement dans
les cérémonies orgiastiques. Si les moyens d’approcher le divin sont communs aux
Grecs et aux barbares, il n’en demeure pas moins que la Grece et 1’Asie Mineure ont
une place privilégiée dans la digression courétique, ce qui pourrait expliquer pourquoi
Strabon ne dit rien des rites de la Mére des dieux a Rome, ni de ceux d’Isis et d’Osiris
en Egypte. De méme, sa comparaison des mythes mettant en scéne les Courétes et les
autres ministres des dieux montre que les pratiques orgiastiques ont été ritualisées par
les Grecs. Cet excursus est primordial pour comprendre le systéme de classification du
géographe, sa méthode comparative et la conception qu’il se fait du divin et de son
évolution.

Ce systtme mis en place par Strabon inspirera, comme nous 1’avons vu, des
siécles plus tard Joseph-Francois Lafitau. Pour défendre sa vision monogéniste de
I’humanité, le jésuite va établir que la religion des Amérindiens est conforme a celle des
anciens paiens, qui rappelle la révélation adamique sous une forme corrompue, celle des
mystéres et des orgies. Pour parvenir a ce parallele et établir son « systeme de
religion », Lafitau compare — selon la méthode méme de Strabon — les rites qu’ils
pratiquaient et les mythes qu’ils racontaient. Il adapte néanmoins Strabon, 1’actualise
selon ses propres catégories et va jusqu’a le réduire a un systéme sur lequel il pourra
construire son argumentation. Comparer les mceurs des Anciens aux moeeurs des
«nouveaux sauvages » prouverait ainsi qu’il est possible d’évangéliser ces derniers,

c’est-a-dire, selon Lafitau, de rétablir la religion véritable de toute I’humanité.
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ANNEXE : TRADUCTION DE L’EXCURSUS
COURETIQUE (X, 3, 1-23)

Concernant le texte grec, je me suis principalement basée sur les éditions de Francois Lasserre
(Les Belles Lettres, 1971) et de Stefan Radt (Vandenhoeck & Ruprecht, Band 3, 2004, et

Band 7, 2008).
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eoaokoviov, €mewdn kol Opnpog  ovtdv
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apei ol Kaivddva.

008¢ yap av kvpiowg eimev obtmc Eudyovo
Bowrtoi kol Onfoiot wpog dAARAovg 0ovd’
Apyeiotl kai [Tehomovvnoiotl. Edeiyfn &’ év toig
gumpocbev 611 éotl Kol ‘Ounpov 1o £0og Todto
Mg eploemg kol VMO TAV GAAOV TOMT®V
teTpppévoy: TodTo pEV oDV EDATOAIYNTOV.
‘Exelvor 8¢ Aeyétwoav wdc Ov ) Opoebveig
ovtog und’ Aitwiovg tovg ITlevpwviovg év toig
Aitololg KatéAeyev.

Traitant des Courétes, certains les rangent du coté des
Acarnaniens, d’autres du coté des Etoliens, certains
affirment qu’ils ont leur origine en Créte, d’autres en
Eubée. Or, comme Homeére les mentionne, il faut d’abord
examiner ses propos. On pense qu’il les considérait plus
comme des Etoliens que des Acarnaniens s’il est vrai que
les fils de Porthaon étaient :

Agrios et Mélas, et le troisieme était le cavalier (Enée ;
ils habitaient Pleuron et la haute Calydon.

Ces deux villes étoliennes sont mentionnées dans le
Catalogue des Etoliens, de telle sorte que les Couretes,
parce qu’ils sont présentés par Homeére comme habitant
Pleuron, devaient étre des Etoliens. Ceux qui s’opposent
a cet argument sont induits en erreur par le tour de phrase
d’Homere, quand il dit :

Les Courétes et les fiers Etoliens combattaient
autour de la ville de Calydon.

Homeére n’aurait pas pu dire 1égitimement de la méme
maniere « les Béotiens et les Thébains » combattaient les
uns contre les autres, ni «les Argiens et les
Péloponnésiens ». Il a ét¢ montré plus haut dans cet
ouvrage que ce tour de phrase est propre a Homére, et
que les autres poctes s’en sont servis jusqu’a l’usure.
Ceci est donc facile a défendre. Par contre, que les
contestataires expliquent comment les Pleuroniens
auraient pu figurer dans le Catalogue des Etoliens, s’ils
n’étaient ni du méme peuple, ni des Etoliens.
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Ephore dit que les Etoliens sont un peuple qui n’a jamais
¢t¢ soumis a d’autres, qu’aussi haut que remonte la
mémoire, ils sont restés invaincus a cause de la difficulté
des lieux et de leur entrainement a la guerre, et que des le
départ, le pays tout entier était occupé par les Courétes. 11
ajoute qu’aprés la venue d’Etolos, le fils d’Endymion, et
apres les guerres qu’il livra contre eux, les Courctes
quittérent le pays pour aller se réfugier dans ce qu’on
appelle aujourd’hui I’Acarnanie tandis que les Etoliens
revenus sur place avec les Epéiens fondérent les plus
anciennes villes d’Etolie, et que dix générations plus
tard, Oxylos, fils d’Hémon, fonda Elis aprés avoir
traversé la mer depuis 1’Etolie. I allégue pour preuve de
cela des inscriptions, I’une & Thermes en Etolie, ou ont
lieu selon la coutume les élections des magistrats, qui est
gravée sur la base de la statue d’Etolos :

1l colonisa le pays apres avoir grandi proche des eaux de
[’Alphée,

alors voisin des courses de I’Olympie,

les Etoliens ont consacré le fils d’Endymion,

Etolos, pour qu’on vit sa valeur a jamais rappelée.

L’autre inscription se trouve dans ’agora des Eléens sur
la statue d’Oxylos :

Etolos, autochtone, quitta un jour le pays

et conquit la terre courétique, triomphant de nombreuses
fois par la lance ;

de cette méme famille, le descendant de la dixiéme
genération, le fils d’Hemon,

Oxylos, fonda notre antique cité.

Ephore démontre donc, au moyen de ces épigrammes,
que les FEléens et les Etoliens sont parents. Ces
inscriptions révelent non seulement leur parenté mais
aussi le fait qu’ils furent fondateurs les uns des autres.
Grace a cet argument, il réfute judicieusement les
mensonges des auteurs qui affirment que les Eléens sont
les colons des Etoliens, et qui nient le contraire. Il
semble cependant qu’Ephore montre manifestement une
contradiction dans ses écrits et ses déclarations, comme
je I’ai déja mis en évidence dans le cas de I’oracle de
Delphes. Effectivement, aprés avoir dit que 1’Etolie ne
fut pas ravagée aussi haut que remonte la mémoire et
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¢galement que les Courétes détenaient ce pays depuis le
début, il aurait di ajouter, pour accompagner ses dires,
que les Courétes sont restés les maitres du sol étolien
jusqu’a son époque : c’est seulement ainsi qu’il aurait pu
affirmer a juste titre que le pays n’avait pas été ravagé, ni
dominé par d’autres peuples. Oubliant son propos, ce
n’est pas cela qu’il ajoute, mais au contraire qu’apres la
venue d’Etolos et des guerres qu’il livra contre eux, les
Courétes partirent en Acarnanie. Quelle autre
caractéristique définit-elle mieux la ruine que de dominer
un pays par la guerre et d’abandonner son territoire ?
Cette inscription que l’on voit chez les Eléens en
témoigne, puisqu’il est écrit en effet qu’Etolos

conquit la terre courétique, triomphant de nombreuses fois
par la lance.

De méme, peut-étre faudrait-il dire qu’Ephore parle de
I’Etolie non ravagée & partir du moment ou elle prit son
nom aprés l’arrivée d’Etolos ? Mais il ote aussi cet
argument dans la suite de son raisonnement, en disant
que la plupart du peuple qui est resté chez les Etoliens, a
savoir les Epéiens auxquels s’étaient mélés par la suite
les Eoliens qui avaient fui la Thessalie en méme temps
que les Béotiens, étaient les maitres de 1’Etolie avec
ceux-ci. Est-il alors croyable que les étrangers aient, sans
livrer de guerre, partagé le territoire avec les premiers
occupants qui n’avaient aucunement besoin d’une telle
association ? Et n’est-ce pas invraisemblable que de
penser que ceux qui furent dominés par les armes aient
recu en partage un pouvoir égal ? Quelle autre ruine que
d’étre vaincu par les armes ? Apollodore rapporte que,
selon la tradition historique, les Hyantes apres leur départ
de Béotie avaient colonisé les Etoliens. Mais Ephore, sir
de son succes, déclare : « Nous savons examiner avec
minutie de telles histoires surtout lorsque 1’un des faits
est complétement douteux ou qu’il donne lieu a une
interprétation erronée ».

Cependant Ephore demeure supérieur a bien d’autres.
Quant a Polybe, aprés avoir loué¢ avec tant de ferveur
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yopio Tov¢ TEPAV 0lkobVTag TOD AYeAm®OL O1d
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Ephore, disant qu’Eudoxe est un bon interpréte de
I’histoire grecque mais qu’Ephore est encore meilleur
quand il s’agit des fondations de cités, des parentés entre
les peuples, des migrations, des guides de colonies, il
précise : « Quant a nous, nous allons montrer ce qu’il en
est aujourd’hui de la situation des lieux et des distances
I’objet
chorographie ». Mais oui, Polybe, toi qui as introduit des
assertions populaires dans les mesures, non seulement

car il s’agit de par excellence de la

pour les régions extérieures a la Gréce, mais aussi pour la
Greéce elle-méme, <toi aussi tu t’es trouvé> devoir rendre
des comptes a Posidonios, a Artémidore, et a bien
d’autres encore. De notre coté, tirant la plus grande partie
de notre information de tels auteurs, nous sommes
pas
réprobations si nous nous heurtons a quelque avis, au
contraire qu’on nous sache gré de nous montrer plus

excusables et nous ne devons susciter les

précis que les autres dans la plupart de nos propos ou de
nous livrer a la rectification des erreurs dues a leur
ignorance.

A propos des Courétes, d’autres théories ont encore
cours, les unes trés proches des récits historiques que
I’on raconte au sujet des Etoliens et des Acarnaniens, les
autres au contraire fort ¢loignées. Celles qui sont
proches, comme nous 1’avons déja exposé, rapportent
que les Couretes habitaient le pays que l’on nomme
aujourd’hui Etolie et que les Etoliens, venus avec Etolos,
les chassérent en Acarnanie. D’autres encore énoncent
que les Eoliens étaient venus en Pleuronie, habitée par
les Courctes et connue également sous le nom de
Courétie, qu’ils s’en emparerent et chassérent les
habitants. Archémachos d’Eubée raconte que les
Couretes habitaient d’abord Chalcis et qu’ils étaient en
guerre continuelle contre leurs ennemis a propos de la
plaine de Lélante. Comme les guerriers ennemis
saisissaient leurs cheveux du devant de la téte et les
tiraient en bas, ils se laissérent pousser les cheveux
derriére et coupérent ceux du front : c’est pourquoi on les
surnomma Courctes a cause de leurs cheveux coupés.
Puis, ils auraient émigré en Etolie, et aprés s’étre
emparés du territoire autour de Pleuron, ils auraient
donné aux habitants au-dela du fleuve Achéloos le nom
d’Acarnaniens parce qu’ils conservaient leurs cheveux
non coupés sur leur téte. Quelques auteurs affirment que
les deux peuples tirent leur nom de héros, d’autres que
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olknoavtov, &kelvav pEv dwpépel, €oike O
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Qoo ol mapadovteg Ta e Kpnrikd kai @poyia,
iepovpylong  Twolv  gumemieypéva  TOig  pEV
MLOTIKOTG Todg 6’ GAAaig mepi T TNV 10D A10g
mowotpopioy v &v Kpftn kol tovg Thig
Mn1pog 1@V Bedv dpyloopovg v tif Ppuyig kol
t0ig meplt v Ionv v Tpowrny tomoic.
Tocavtn &’ éotiv &v 10ig AOYOlG TOVTOIG
mowWAa, TOV UEV TOLG avtovg Toic Kovpiiot
toug KopuPoavtag kol Kafeipovg kai Tdaiovg
Aaktolovg kol Telyivag dmopovoviov, TdV 08

les Courétes doivent leur appellation au mont Courion
qui surplombe Pleuron, ou qu’il s’agit d’une tribu
¢tolienne, comme par exemple les Ophiéens, les
Agréens, les Eurytaniens et d’autres encore. Comme
’Etolie se divise en deux, ainsi que nous 1’avons montré,
ils ajoutent que le territoire autour de Calydon appartient
a (Enée et qu’une partie de la Pleuronie aux fils de
Porthaon, c’est-a-dire les puisque
[Homére] dit :

fréres d’Agrios,

1ls habitaient Pleuron et la haute Calydon.

Or, Thestios, le beau-pere d’(Enée, le pere d’Athléia et le
souverain des Courctes, régnait sur la Pleuronie. Parce
qu’une guerre opposait les fils de Thestios a (Enée et
Méléagre, comme le dit le Pocte :

Pour la hure et la peau du sanglier

selon la mythologie autour du sanglier, mais plus
vraisemblablement pour la possession de cette partie du
territoire, il pouvait ainsi affirmer :

Les Courétes et les fiers Etoliens combattaient.

Voila pour ce qui est le plus proche des récits
historiques.

Pour ce qui sort de ce contexte, les historiens 1’ont traité
d’une autre manicre, dans ces écrits que 1’on appelle
« Couretiques » ou «Sur les Courétes», comme
constituant, a cause de la similitude, un ensemble
homogene avec ce qui concerne les habitants de I’Etolie
ou de I’Acarnanie. Ces traités different des recherches
spécifiques [sur 1’Etolie ou I’Acarnanie]; ils
correspondent plutét au discours sur les Satyres, les
Silénes, les Bacchants et les Tityres. Ceux qui décrivent
les traditions de Creéte et de Phrygie disent en effet que
les Courctes sont des divinités ou des ministres des
dieux ; les récits de ces auteurs sont tissés de cérémonies
sacrées, d’une part secrétes, d’autre part concernant
I’éducation de Zeus en Créte ou les cérémonies
orgiaques de la Mére des dieux en Phrygie ou dans la
région de I’Ida troyen. Il y a une telle diversité dans ces
récits — les uns voulant montrer que les Corybantes, les
Cabires, les Dactyles de 1’Ida et les Telchines sont
identiques aux Courétes, les autres qu’ils ont un air de
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famille et que de petites différences les distinguent les
uns des autres — que, pour le dire en un mot, tous y sont
présentés comme des inspirés, des Bacchiques, qui
sément ’effroi par leurs danses armées accompagnées de
gesticulations, de bruits de cymbales, de tympanons, de
choc d’armes, et encore de fllites et de cris, martelant
tout cela dans les cérémonies qu’ils accomplissent d’une
maniére semblable, a Samothrace, a Lemnos et ailleurs
encore, de telle sorte que les serviteurs de ces cultes se
trouvent assimilés les uns aux autres. Cette manicre
d’examiner les choses est tout entiére théologique et pas
du tout étrangére au regard du philosophe.

Du moment que les historiens s’autorisent de la
similitude des Courétes pour mettre dans le méme sac
des choses disparates, je n’hésiterai pas pour ma part a
consacrer a ces personnages une longue digression ou
j’ajouterai a la description des faits le commentaire
philosophique qui leur convient. Je dois reconnaitre que
si certains auteurs veulent rapprocher ces étres les uns
des autres, un fait indéniable semble conférer a leur
rapprochement quelque vraisemblance. Les Courétes
d’Etolie, dit-on, s’habillent de vétements féminins, & la
maniere des jeunes filles, et c’est de 1a qu’ils tiendraient
leur nom. Il existe en effet chez les Grecs une ferveur
pour ce genre de chose, et 1’on dit bien :

Les Ioniens aux robes plissées

ont les cheveux tenus en chignon par un filet orné d’une
cigale, et les compagnons de Léonidas, avec leur longue
chevelure bien peignée, quand ils se lancérent dans la
bataille, les Perses, dit-on, les raillaient ; mais dans le
combat, ils en furent stupéfaits. En un mot, I’art de la
coiffure consiste a nourrir et tondre le cheveu et ces deux
actes concernent particulicrement les jeunes filles et les
jeunes hommes ; si bien qu’il n’est pas difficile de
trouver par différents moyens le sens premier du nom des
Couretes. Il est vraisemblable que la danse armée fut
introduite en premier lieu par des individus pratiquant
cette manicre de coiffure et d’habillement, et qu’on les
appela, pour cela, Courétes; cela encouragea, par
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similitude, a donner le méme nom a ceux qui étaient
particulierement belliqueux et passaient leur vie sous les
armes, ceux dont je parle en Eubée, Etolie et Acarnanie.
Homere lui-méme appelle ainsi les jeunes soldats :

Ayant choisi les meilleurs couretes parmi tous les Achéens,
il faut aller chercher dans le bateau les prix de la course,
tous ceux que j ai promis hier a Achille.

Et plus loin :
Les courétes achéens apportaient les présents.

En voici assez pour le sens premier [I’étymologie] du
nom des Courétes. TQue la danse en arme soit une affaire
militaire, la pyrrhique le montre. Et c’est Pyrrhichos,
dont on dit qu’il fut I’inventeur de ce type d’exercice
pratiqué par les jeunes, dans les arméest'.

Il s’agit maintenant d’examiner de prés cette manicre de
ramener a une seule chose tous ces noms, ainsi que la
théologie présente dans les enquétes qui les concernent.
Une chose que partagent les Grecs et les barbares, c’est
de pratiquer leurs rites religieux avec un certain
relachement festif'; certains rites avec transport divin,
d’autres sans ; certains avec de la musique, d’autres non ;
certains en secret, d’autres en plein jour ; c’est la nature
qui veut qu’il en soit ainsi. Le relichement, en écartant
I’esprit des préoccupations humaines, le tourne comme il
convient en direction du divin. Le transport semble
recevoir un certain souffle divin et se rapproche du genre
mantique. Le fait de cacher et le secret [des objets et] des
rites conférent au divin un caractére vénérable, en imitant
sa nature, qui échappe a la saisie de nos sens. Quant a la
musique, constituée de danse, de rythme et de chant, elle
nous lie au divin par le plaisir et la beauté de I’art, et cela
s’explique : on a dit avec raison que les hommes imitent
au plus pres les dieux quand ils font le bien ; mais on

! Ce passage sur la pyrrhique et Pyrrhichos, au demeurant mutilé, semble étre une scholie surajoutée.
Strabon en effet vient de dire qu’il passe a autre chose. De plus, on retrouve la mention de la pyrrhique en

X, 4, 16.
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AmOAM®V ai PEV TOV YOpdY TPOECTACY, O OE
Kol TOUTOV Kol TGV KOTO HOVTIKAY' TPOTOAOL 08
TV Movo@®v ol TETdELUEVOL TAVTES, Kal 101G
ol povcikoi, Tod & AmdAAwvoc odtol Te Koi ol
mepl poavTikny, Anuntpog 8¢ ol 1e povortor kol
dadovyol kal iepopdvral, Atovicov 0 Xianvol
te Kol Xdrvpot kai Titvpor kol Béiyon, Afjvad te
kol Ovimt kol MipoAdovee kol Naideg xoi
Nopeor <10 GHVOAOV> TPOGAYOPELOUEVOL.

7. myv <modeiov kol Tv>: Lasserre. 25. Nopoor <to
ovvolov> : Lasserre.

pourrait dire encore mieux : quand ils sont heureux. Ce
bonheur, avec la joie, la féte et la philosophie, est li¢ a la
musique. Si une régression vers le pire est advenue, les
musiciens ayant détourné leur métier au profit des
banquets, du théatre et de la scéne, et de tout ce genre de
choses, il ne faut pas pour autant calomnier la musique ;
nature méme, en dépend

I’éducation, par sa

essentiellement.

C’est a cause de cela aussi que Platon, et encore avant lui
les Pythagoriciens, ont appelé musique la philosophie. Ils
disent que 'univers est composé selon un agencement
harmonieux, étant d’avis que la musique en général est
I’ceuvre des dieux. Dans ce sens également, les Muses
sont des déesses, Apollon leur guide, et I’art poétique
tout entier un art hymnique parce qu’il est beau. De
méme on attribue aussi a la musique <I’éducation et> la
formation des caractéres, étant admis que tout ce qui
redresse 1’esprit est proche des dieux. La plupart des
Grecs ont donc attribué¢ a Dionysos, a Apollon, a Hécate,
aux Muses et méme a Déméter — par Zeus — tout ce qui
releve de la pratique orgiastique, le culte bacchique, les
cheeurs [a la fois des danses et des chants], ainsi que le
secret des rites, et ils donnent a la fois a Dionysos et au
guide des mysteres le nom de lacchos, qui est une
divinité liée a Déméter. Les dendrophories, les cheeurs et
les rites sont communs a ces dieux. Les Muses et
Apollon président, les premicres aux cheeurs, le second
aux chceurs et a ceux qui pratiquent la mantique. Les
hommes qui ont regu une éducation, et plus
particuliérement les musiciens, sont les serviteurs des
Muses ; ces mémes hommes et ceux qui pratiquent la
mantique sont les ministres d’Apollon ; les mystes, les
dadouques, et les hiérophantes, ceux de Déméter ; les
Silénes, les Satyres, <les Tityres>, et les Bacchantes, a
savoir les Lénes, les Thyades, les Mimallones, les
Naiades et celles qu’on regroupe sous la dénomination
<générale> de Nymphes, ceux de Dionysos.
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7. <koi Kvopnpnv>: Chrestomathiae e Strabonis
Geographicum libris, Lasserre. 13. kotd ocvykomnv o¢
KvpBavtoag : om. dans 7.

En Créte, on accomplissait particuliérement ces rites et
aussi ceux de Zeus, en les accompagnant de cérémonies
orgiaques et en leur associant des serviteurs tels que les
Satyres qu’on retrouve dans 1’entourage de Dionysos. On
les appelait alors Courétes, [a savoir] des jeunes gens qui
produisait un mouvement de danse en armes, en avangant
comme autorité le mythe de la naissance de Zeus dans
lequel on montrait d’une part Cronos qui avait pris
I’habitude d’engloutir ses enfants sitdt ceux-ci venus au
monde, et d’autre part Rhéa qui s’efforgait de cacher les
douleurs de I’accouchement et de faire grandir son
nouveau-né a 1’écart en faisant tout son possible pour lui
sauver la vie. Elle avait re¢gu pour cela I’aide des
Courétes qui, entourant la déesse, devaient effrayer
Cronos au moyen du bruit de leurs tympanons et d’autres
instruments analogues ainsi que de leur danse en armes
et du tumulte, et cacher D’enfant en le retirant
secrétement. La tradition veut que les Courctes
I’¢leverent avec le méme soin, de sorte qu’ils ont été
jugés dignes de cette appellation parce qu’ils ont
accompli ce service pour un jeune, étant eux-mémes de
jeunes hommes ou encore — on rapporte en effet les deux
explications — parce qu’ils ont nourri et élevé Zeus, a la
maniére de Satyres qui se seraient occupés de Zeus.
Voici donc ce que ces Grecs racontent au sujet des
cérémonies orgiaques.

Les habitants du Bérécynte, qui constituent une tribu des
Phrygiens, et d’une maniére générale les Phrygiens et les
Troyens de la région de I’Ida honorent eux aussi Rhéa
d’un culte et ils pratiquent pour elle des cérémonies
orgiaques en |’appelant Mére des dieux ou Agdistis ou
Grande déesse phrygienne et encore en fonction des
lieux : Idéenne, Dindymene, Sipyléne, Pissinontide,
Cybele ou Cybebe. Si les Grecs appellent, par similitude,
ses ministres Courgtes, ce n’est pas a partir des mythes
qu’on a forgés sur elle, mais pour une autre raison : en
tant qu’ils sont des serviteurs, de maniére comparable
aux Satyres. On les appelle aussi Corybantes ou
Cyrbantes, par contraction.
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Les poctes sont témoins de telles opinions [suppositions].
Pindare, en effet, dans son dithyrambe qui débute par :

Le chant dithyrambique s’est élevé d’abord tendu comme
une corde,

apres avoir évoqué les hymnes adressés a Dionysos, les
hymnes anciens et ceux qui leur succédérent, change
alors de route pour dire :

Pour toi Grande Meére, un chant prélude [s’éleve],
dans le grondement des cymbales,

et les crotales retentissent,

et la torche étincelle sous la rousseur des pins.

En les assimilant les unes aux autres, il montre 1’analogie
entre les reégles coutumiéres, celles assignées a Dionysos
chez les Grecs et celles pratiquées en I’honneur de la
Mere des dieux chez les Phrygiens.

Euripide, dans les Bacchantes, fait de méme, quand il
rapporte aux Phrygiens ce que pratiquent les Lydiens, a
cause de leur frontiére commune :

Quittant le Tméle, rempart de la Lydie,

mon thiase, 6 femmes,

soulevez vos cymbales originaires de la ville des Phrygiens,
ou j'en fis 'invention, moi avec la Meére des dieux,

Et plus loin :

O bienheureux, celui qui dans la joie
meéne une existence sans souillure,
respectant les orgia

de la Grande Mere Cybéle,

secouant bien haut son thyrse

et, couronne de lierre,

accomplit son ministere.

Allez Bacchantes,

conduisez Bromios enfant, dieu fils de dieu,
Dionysos, le faisant descendre

des montagnes phrygiennes

vers les belles places de danse de la Grece.

Et plus loin, a la suite de ces vers, il méle a cette trame
les traditions crétoises :

O demeure crétoises des Courétes,
bergeries divines

de la naissance de Zeus,

ou pour moi, dans leurs grottes,
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Radt. 53. fovoavy : Lasserre ; Tovodav ob cavy : Radt.
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00 €Edoactor v AOnvav ydapwv, eicdyet
Aéyovta TOV Mevélaov

14: Kol XZuinvov kol Mopovav kol

o0 8 avd pipvev mov kat’ Taiav y0ova
moipvag ‘OAduToL Guvayaydv Bunmddet.

7. Mvoiog : Radt ; Muoog : Lasserre.

X, 3, 15: T® & odAD Kol KTOT® KPOTAA®V TE
KopUPdA@v TOUTTAVOV Taig
émPonoect kol €OOCUOLG KOl TOJSOKPOLCTINLG
oikelo €£e0PoVTO Kol TvaL TGV OVORATOV, O TOVG

Kol Kol Kol

les Corybantes aux triples coiffes

ont inventé le cercle tendu de peau,

mélant les bacchela

au souffle mélodique des fliites phrygiennes ;
ils ont deposé dans la main de la Mere Rhéa
[le tambourin] chant a la belle frappe des Bacchantes,
et les Satyres en folie

accomplissent pour Rhéa la Mere

cette danse dans laquelle

ils se lancent tous les deux ans,

pour le bonheur de Dionysos.

Et dans le Palameéde le cheeur dit :

7Dionysos chevelut
qui se délecte aux tambourins de lacchos sur [’lda,
en compagnie de la Mere qui lui est chere.

En réunissant dans une seule définition Siléne, Marsyas
et Olympos, et en faisant d’eux les inventeurs de la
double flate, les poctes ont de méme assimilé les
discours phrygiens et dionysiaques, confondant souvent
I’Ida et ’Olympe, comme pour caractériser une seule et
méme montagne. Il est vrai que quatre sommets de 1’Ida
sont appelés Olympe dans la région d’Antandria, et il y a
encore 1’Olympe de Mysie, contigu, mais différent de
I’Ida. Et Sophocle, dans Polyxene, apres avoir relaté que
Meénélas se hatait de
qu’Agamemnon voulait y rester encore un peu pour
apaiser Athéna, fait dire 8 Ménélas :

partir de Troie tandis

Toi, qui restes ici quelque part sur le territoire de l’lda,
rassemble les troupeaux de [’'Olympe et accomplis un
sacrifice.

On a découvert qu’il y avait aussi quelques points
communs entre certains des noms qui désignent les
ministres, les danseurs, les serviteurs des cultes —
Cabires, Corybantes, Pans, Satyres, Tityres, et Bacchos
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le dieu, Cybele la Rhéa, Cybebe, et Dindymene ainsi que
les lieux eux-mémes —, avec la double flite, le bruit des
crotales, des cymbales et des tympanons, les
acclamations, les cris et les battements de pieds. Et
Sabazios lui aussi fait partie des traditions phrygiennes et
d’une certaine maniére * * un enfant de la Mére tdans la
mesure ou il transmet? lui aussi fles ritest de Dionysos.

Les rites chez les Thraces, ceux de Cotyto et ceux de
Bendis, sont du méme genre. C’est chez eux aussi que
les orphiques
manifestation. Eschyle, en effet, mentionne Cotys, la
déesse des Edones, et les instruments de musique qui
I’accompagnent. 11 dit :

cérémonies ont leur premicre

Portant [ou pratiquant] les vénérables orgia de Cotyto

Et il prolonge son discours en mentionnant aussitot
I’entourage de Dionysos :

L’un dans ses mains,

tenant la fliite bombyx, ouvrée sur un tour,

accompagne de ses doigts le celéebre chant,

la clameur séduisante de la mania,

un autre fait vibrer le creux des cymbales assemblees par
un lien.

Et encore :

La lyre retentit :

les terribles imitations a voix de taureau

beuglent en réponse d’'un endroit invisible,

un écho effrayamment grave de tympanon se laisse entendre
comme un tonnerre Souterrain.

Ces traditions sont en effet analogues aux traditions
phrygiennes. Et d’ailleurs, il n’est pas invraisemblable
que, dans la mesure ou les Phrygiens sont des colons
thraces, de la méme maniére leurs rites ont été transférés
de la-bas. Et, quand ils assimilent Dionysos et Lycurgue
Edonien, ils révélent & mot couvert de la similarité de
leurs cultes respectifs.
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A partir du chant, de son rythme et des instruments, toute
la musique peut étre pensée comme thrace ou asiatique.
Cela est rendu manifeste par les lieux dans lesquels on
voue un culte aux Muses : la Piérie, I’Olympe, le Pimpla
et le Léibéthron étaient autrefois des régions et des
montagnes thraces, et elles font partie maintenant de la
Macédoine. Les Thraces, ceux qui se sont ¢tablis en
Béotie, ont voué I’Hélicon aux Muses, et les mémes ont
consacré I’antre des Nymphes Léibéthriades. Ceux qui
s’adonnaient a la musique dans les temps anciens étaient
considérés comme des Thraces, tel Orphée, Musée ou
Thamyris ; et le nom d’Eumolpos vient aussi de la.
Quant a ceux qui ont consacré I’Asie toute entiére
jusqu’aux Indes a Dionysos, ils font également venir de
Thrace la plus grande partie de la musique. Ainsi ['un
d’eux dit :

Faisant vibrer la cithare asiatique

tandis qu’un autre attribue le qualificatif bérécyntiennes
et phrygiennes flates. des
instruments, tels que la nabla, la sambyce, le barbitos, la
magadis et d’autres encore, ont conservé leur nom

aux doubles Certains

barbare.

Les Athéniens, ouverts aux étrangers, ont |’habitude
d’intégrer leurs pratiques et ils ont fait de méme avec
leurs dieux. Ils ont en effet accueilli beaucoup de cultes
étrangers (ce qui leur a attiré les railleries des poctes
comiques), particulierement ceux des Thraces et des
Phrygiens. Ainsi Platon mentionne les fétes de Bendys et
Démosthéne celles des Phrygiens quand il accuse la meére
d’Eschine et Eschine de [’accompagner lorsqu’elle
accomplissait des rites, de faire partie de son thiase et de
répéter plusieurs fois les évohé sacrés, ainsi que « Hyes
Attis» et «<Attis> Hyes», ce que l'on retrouve
¢galement dans les cérémonies sacrées de Sabazios et de
la Mére des dieux.

Il faudrait encore ajouter * * a propos de ces divinités et
de la pluralité¢ de leur nom qu’ils ne sont pas seulement
appelés ministres des dieux, mais également dieux eux-
mémes. Hésiode, en effet, fusant des deux maniérest * *
dit que la fille de Phoronéus eut cinq filles desquelles
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1. "Eti: Meineke, Radt ; Aéyot : Kramer, Lasserre. 1-2. kol
tadto * * mepl 1@V dopdveov : Radt; kol tadto [ebpot]
mepl TV dapovev : Meineke. 28-30. "Ett 8¢ Kpdvov tivég
[tovg KopvPavroc], dAlot 8¢ Awog xai Kaiiodmng eaoci
to0g KopOfavtag todg avtovg toig Kafeipog dvrag:
Lasserre.
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Nagquirent les divines Nymphes montagnardes,
puis la lignée des Satyres, impuissants et inaptes au travail
et enfin les Coureétes, dieux enjoués, danseurs.

L’auteur de la Phoronide raconte que les Courétes
¢taient des joueurs de flltes originaires de Phrygie alors
que d’autres disent qu’ils étaient nés de la terre et qu’ils
¢taient armés d’un bouclier d’airain. D’autres affirment
que ce n’étaient pas les Courctes qui étaient des
Phrygiens, mais les Corybantes, et ils font de ceux-la des
Crétois qui ont revétu pour la premiére fois leurs armes
d’airain en Eubée (c’est pour cette raison qu’on leur a
donné le nom de Chalcidiens). D’autres encore déclarent
que les Titans ont offert a Rhéa des ministres armés, des
Corybantes, venus de Bactriane (ou de Colchide selon les
versions). Dans les récits crétois, les Courétes sont
présentés comme les nourriciers, les éducateurs et les
protecteurs de Zeus, que Rhéa avait fait venir de Phrygie
en Créte. On nomme ¢également Courctes ceux des neuf
Telchines de Rhodes qui ont accompagné Rhéa en Créte
et qui ont ¢élevé Zeus. Les Praésiens se sont servis de I’'un
d’entre eux, Cyrbas, le fondateur de Hierapytna, comme
prétexte dans leurs négociations avec les Rhodiens pour
affirmer que les Corybantes ¢étaient des divinités nées de
I’'union d’Athéna et d’Hélios. Certains auteurs disent
encore qu’ils sont fils de Cronos alors que d’autres
pensent que les Corybantes étaient les enfants de Zeus et
de Calliopé et les assimilent aux Cabires : ils racontent
qu’ils ont quitté leur lieu d’origine pour venir s’établir a
Samothrace, auparavant appelée Me¢lite, et que leurs
actions sont secrétes.

(Le Scepsien, n’en disconvient pas, lui qui a réuni tous
les mythes — en effet on ne prononce a Samothrace aucun
discours secret sur les Cabires — et qui évoque toutefois
I’opinion de Stésimbrotos de Thasos, selon laquelle les
rites a Samothrace sont accomplis pour les Cabires. Il
ajoute que leur nom dérive du mont Cabeiron dans la
région de Bérécyntie.) Mais d’autres auteurs soutiennent
que les Courétes sont des ministres d’Hécate et qu’ils
sont identiques aux Corybantes. Par ailleurs, Démétrios
de Scepsis dit plus loin qu’en Créte les cultes de Rhéa ne
sont pas respectés et qu’ils ne sont pas propres a cet
endroit, en quoi il s’oppose a la parole d’Euripide, mais
qu’ils sont propres a la Phrygie et la région de Troie. Il
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ajoute que ceux qui disent qu’ils sont crétois font plus de
la mythologie que de I’histoire. En renfort a cette
opinion, il y a encore I’homonymie des lieux qui a pu
vraisemblablement les y amener. L’Ida par exemple
désigne une montagne de Troade comme de Créte, le
Dicté se trouve étre une localité dans la région de Scepsis
et une montagne en Créte, le sommet de 1’Ida s’appelle
Pytna qui donne son nom a la ville Hieropytna, on trouve
Hippocorona sur le territoire d’Adramyttion et
Hippocoronion en Creéte, et Samonion désigne a la fois le
promontoire oriental de I’ile et la plaine commune [au
canton] de Néandrie et [a celui] des Alexandréens.

Acousilaos d’Argos affirme que Cabiro et Héphaistos ont
engendré Cadmilos qui donna naissance a trois Cabires
et aux Nymphes Cabirides <nées en méme temps>.
Phérécyde déclare qu’Apollon et Rhétia ont donné
naissance a neuf Cyrbantes — qui se sont établis a
Samothrace —, et que Cabiro, la fille de Protée, engendra
avec Héphaistos trois Cabires et trois Nymphes Cabirides
qui avaient chacun leur sanctuaire. Il se trouve que les
Cabires sont principalement honorés a Imbros et a
Lemnos, mais aussi dans des villes de Troade. Leurs
noms sont secrets. Hérodote atteste qu’il y avait a
Memphis un sanctuaire des Cabires, exactement comme
celui d’Héphaistos (et que Cambyse a détruit). Les lieux
ou sont honorées ces divinités sont désertés, comme le
Corybantion dans la région d’Hamaxitas qui dépend
actuellement du territoire des Alexandréens, proche de
Sminthée, ou encore la Corybisse dans la région de
Scepsis, preés de la riviere Euréis, du village du méme
nom et du torrent Athaloeis. Le Scepsien dit qu’il est
vraisemblable que les Courétes et les Corybantes soient
les mémes. * * Il se trouve que ces jeunes gens non
mariés ont été rattachés au culte de la Mere des dieux en
vue d’exécuter leur danse armée, et il énonce qu’ils sont
Corybantes du fait qu’ils évoluent dans leur danse en
donnant des coups de téte (comme le Poéte le dit aussi
des danseurs au pas cadencé :

Allons, chefs des Phéaciens, danseurs au pas cadencé 6
combien les meilleurs.)

Parce que les Corybantes sont des étres inspirés et des

danseurs, nous disons de ceux qui s’agitent
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frénétiquement qu’ils « corybantisent ».

Certains auteurs disent que les premiers habitants du
piémont de 1’Ida portaient le nom de Dactyles de 1’Ida
(car on appelle «pied» la zone inférieure d’une
montagne, « tétes » les sommets), et les confins de 1’Ida,
chacun séparément ou tous ensemble, sont consacrés a la
Meére des dieux * *. Sophocle pense que cinq gargons
sont nés d’abord, qu’ils sont les premiers a avoir
découvert et travaillé le fer et beaucoup d’autres choses
nécessaires a I’existence, puis qu’ils ont eu cinq sceurs, et
que leur nombre leur valut le nom de Dactyles. D’autres
auteurs racontent d’autres mythes, accumulant les unes
sur les autres les questions insurmontables. Ils ont des
avis différents sur leur appellation et leur nombre (ils
leur attribuent le nom de Celmis, de Damnaméneus,
d’Héraclés ou d’Acmon). Les uns disent qu’ils sont
originaires de I’Ida, les autres qu’ils sont venus s’établir
la, mais tous affirment que le fer a été travaillé par eux
dans I’lda. Ils considérent aussi qu’ils étaient des
magiciens, qu’ils appartenaient a I’entourage de la Mere
des dieux et qu’ils habitaient en Phrygie dans la région
de I'Ida (donnant a la Troade le nom de Phrygie parce
que les Phrygiens, qui étaient voisins, ont dominé la
Troade, une fois que Troie fut prise). Ils supposent que
les Courétes et les Corybantes sont des descendants des
Dactyles de 1’Ida : du moins, les premiers hommes nés
en Créte ¢taient cent guerriers et auraient regu le nom de
Dactyles de I’Ida. Ils ont engendré neuf Courctes, et
chacun d’eux a donné naissance a dix fils appelés les
tDactyles de I’Idat.

Nous avons été conduits a parler abondamment de ces
choses [plus que nous aurions voulu], bien que nous
n’aimions pas beaucoup les mythes, parce que ces
au genre théologique. Tout
dieux consiste en |’examen

affaires-la  touchent

raisonnement sur les
d’opinions anciennes et de mythes, puisque les auteurs
anciens ont expos¢ dans un langage énigmatique les
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idées qu’ils se faisaient de la nature. Et au sujet de ces
affaires, ils ont chaque fois ajouté du mythe a leurs
raisonnements. Il n’est donc pas facile de résoudre avec
exactitude la totalité de ces énigmes, mais celui qui
voudrait mettre sur la table la foule des mythes, tantot
concordants entre eux, tantdt contradictoires, celui-la
pourra plus facilement conjecturer le vrai en les
comparant. Ainsi les courses dans la montagne de ceux
qui sont intéressés par le divin et des dieux eux-mémes,
ainsi que les transports divins, on les explique dans les
récits en leur attribuant la méme cause que celle qui fait
qu’on appelle les dieux ouraniens et capables de prévoir
et pronostiquer tout ce qui va advenir. Il est clair que ce
qui concerne les métaux, la chasse et tout ce qui est utile
a la vie est apparenté a I’oribasie tandis que les pratiques
des ritualistes itinérants et des magiciens sont proches
des transports divins, du culte et de la mantique. Il en va
de méme des pratiques des spécialistes, surtout ceux qui
s’occupent des techniques dionysiaques et orphiques.
Mais il suffit sur ces sujets.
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